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 سریزه

ذات دي  لایق ثنا و صفت ټول د هغه متعال له الله سره مناسب حمد او

 درود و سلام دې د هغه پر وروستي مهربانه رسول وي.پایانه او بې 

دغهه کتههاب زمها د بېلابېلههو مقالهه ټولګههه ده چهې زیههاتره يهې پههر دینههي 

ه او تهاریخي محتهوا موضوعاتو لیکل شوې دي، ځينهې کهه يهې ټهولنیز 

ولري، بیا هم په یو نه یو ډول له دیهن سره اړیکهه يهې حهتمن موجهوده 

وي. په دې لحاض يې ګواګې ټوله محتوا لهه دینهي موضهوعاتو سره اړه 

 لري.

دا مقالې زما د کلونو د زیار، لوست او هڅو نتیجه ده، په لیکنه کې زه د 

ګړي فکري مکتب یوه خاص فکري مکتب پيروي نه کوم، نه د یوه ځان

 ر ویله.. بلکهې یهوازې مهې د خپهل فکهرمقابلې او ټکولهو تهه مهې کها

لیدلوری لیکل. دی، هره مقاله د هغې خاصې موضوع پهه بهاب یهوازې 

زما د فکر نمایندګي کوي، له دې هاخوا نه د یوه خاص فکري مکتهب 

 ملاتړ پکې شته او نه يې د رد په پار کښل شوې دي.

ویبسایټ کې خپرې شوې هم دي او زیاتره يې ځينې مقالې يې په تاند 

تر اوسه نه دي نشر شوې. د کتاب اوډنه د ځانګړې تګلارې له مخې نه 

ده شوې، دا پوښتنه ما له ځان سره نه ده کهړې چهې دغهه مقالهه ولهې د 

کتاب په سر کې ده او هغه يې په اخیر کې؟ دا فکر مې هم نه دی کړی 

غه پلانۍ راوړل شي چې د دوی چې تر دې پلانۍ مقالې وروسته دې ه

ترمنځ خاص ارتباط موجود دی، داسې هيڅ نه دي شوي، بلکې څنګه 

 چې راته اسانه وه، په هماغه بڼه مې د کتاب په بڼه اوډلې دي.
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او د کتاب پهه اخیهر کهې  د هرې مقالې په اخیر کې سرچینې راغلې دي

ګټهه  مې ټول هغه مراجع معرفي کړي دي چې مها د لیکنهو مههال ور نهه

اخیستې ده. زه د مطالبو په پيدا کولهو کهې زیهاتره د مکتبهې شهاملې لهه 

کتابونو ګټه اخلم، نو د کتابونو معرفي هم لهه مکتبهې شهاملې څخهه ور 

 کوم.

 زبیر افغان

۲۰۲۲/۳/۲۷ 
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 نورو ته زموږ د واعظانو لار ښوونې

حت زموږ د ټولنې ناصحان په خپل وعظ کې هر وخت بل ته نصی

کوي، د خپل نصیحت په ډېره وړه برخه خپله عمل نه کوي. بل ته د 

خیرات توصیه کوي، خپله خیرات نه کوي، بل ته له تجسسه د ځان 

ساتنې توصیه کوي، خپله په ټول کلي پسې تجسس کوي، نورو ته د 

 اخلاقیاتو فضیلتونه بیانوي، خپله د بد اخلاقۍ نمونې وي.

وايي: که ملا ویل هغه کوه او که ده کول زموږ په سیمه کې یو متل دی 

ه هغه مه کوه. یا وايي: قاضي خپله بد کاري کوله او نورو ته يې لارښوون

 کوله.

دا متلونه له دې امله پسې ویل شوي دي چې زموږ د ټولنې ملا، واعظ، 

قاضي و خطیب خلکو ته د ښو توصیه کوي، خو په خپلو ویناوو او 

جنګو ته تشویقوي، نه خپله ورسره نصیحتونو عمل نه کوي. خلک 

ځي او نه د خپلې کورنۍ کسان پکې لېږي، یوازې د بل زامن ورته 

 مستوي.

ځانونه د رسول الله ص صل. الله علیه وسلم وارثان بولي، خو یوازې د 

هغې وینا په کولو کې چې دوی ته يې ګټه رسېږي. رسول الله ص ص 

ړ وي، رسول الله ص ص زکات نه خوړی دوی زکات ته په لین کې ولا 

به خپله خیراتونه کول، دوی د نورو خیراتونو ته سترګې نیولې وي، 

رسول الله ص ص به خپله سرسایه ور کوله، دوی د نورو سرسایې په 

جیب کې اچوي، رسول الله ص ص به د بل مړي قرض پر خپله غاړه 

اخیست.، زموږ هغه که پوروړی هم وي، دوی يې د اسقاط په اخیستو 

و خیرات کولو، ختم کولو نور پسې وشکوي. رسول الله ص ص تر هر ا
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چا مخکې خپله د قربانۍ ځای ته تل. جهاد يې کاوه، دوی یوازې نور 

ور ته مستوي. رسول الله ص ص د اخلاقو نمونه وه، د خلکو یې خیال 

سات. حتا په لمانځه کې هم د قوم خیال ور سره و، د یوه ماشوم په ژړا 

ونځ د ماښام د لمانځه په شان لنډ ور کړی دی، نورو ته يې د سهار لم

يې توصیه کړې ده چې د امامت په وخت کې د کمزوري، اړمن او 

مریض خیال وساتئ. رسول الله ص ص د مړي کورنۍ سره غمرازي 

کړې ده، د مړي کورنۍ ته يې د خوراک ور کولو توصیه کړې ده، خو 

 ې خلاص کړي.دوی د مړي پر کور ناست وي، له حلالو ي

د خپلې وینا او عمل د تضاد له امله يې اوس ویناوې او خطبې بې 

اغېزې شوې دي، په نه اغېز کې يې ښايي نور عوامل هم دخل ولري، 

 اما که ټول عوامل يې شمار شي، یو به يې حتمي دغه وي.

زموږ د نصیحت تګلاره داده چې په تریو تندي، لوړ اواز او سختو 

اب کوه، درته ناست خلک مخاطب کړه، ځینې کلیمو نورو ته خط

کسان چې د واعظ تر نظر بد ورځي، ښه يې تحقیر کړي، حتا داسې 

واعظان لا هم شته چې د مسجد په کوم کونج کې به هغه کس ناست و 

 چې د ده به بد ځنې کېدل، له منبره به يې هغه کونج ته لاس نیول. و، د

سې مه کوئ، دا بد کارونه لاس په اشارې به يې ویل چې دغسې او هغ

 دي، خلګ یې پوه کول چې دغه بد کارونه دغه سړ کوي.

خلکو ته وايي دنیا د خدای په وړاندې هيڅ حیثیت نه لري، تاسو هم 

ډېر وخت مه ور کوئ، پر خدای توکل وکړئ، خدای مو له لوږې نه 

مړه کوي. خو همدغه واعظ صاحب به د کلي د ملک تر بل هر چا ډېر 

ي، د ماړه او شتمن ډېر خیال به ساتي، دومره غوړه مالي به لحاظ کو 
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ورسره کوي چې حتا ماشوم به هم په پوهېږي او تر دې اندازې به بد 

 ښکاري چې د ده پر ځای به بل کس د ده په غوړه مالي شرمېږي.

خلک چې د هغه د وینا او عمل فاراډوکس وویني، بیا به ښه د هغه وینا 

ا ه سمه ده چې دنیا به خدای ته حیثیت نه لري، امتاثیر پر وکړي. دا خبر 

دا چېرې دي چې خلک دې ډېر وخت نه ور کوي؟ دا چېرې راغلي 

دي چې له لوږي انسان نه مري؟ موږ خو اوس په نړۍ کې د میلینونه 

انسانان وینو چې له لوږې سره مخ دي او نړۍ وال يې لاس نیوی کوي، 

 اول کتار کې يې موږ خپله ولاړ یو.

خدای ته د دنیا نه اهمیت دا نه معنا چې موږ ته بې هم نه لري، ځکه 

موږ په همدې دنیا ژوندي یو. خیرات په همدې دنیا کې کوو، زکات 

ور کوو، حج په کوو، د بل کس لاس نیوی په کوو، لنډه دا چې دنیا او 

ه اخرت په ابادوو. خدای ورته اړتیا نه لري، ځکه ورته بې اهمیته ده، هغ

ړتیا نه لري له دې امله خدای دی، که يې زموږ په شان اړتیاوې چې ا

نو  وای، بیا به خدای نه وای؛ البته زه چې یو اړمن انسان یم، اړتیا لرم،

له دې امله دنیا ته وخت ور کوم، حیثیت راته لري، او دغه خدای امر 

راته کړی دی بیا په حلاله طریقه ګټلې دنیا يې خپل فضل بللې ده، نو 

 څنګه دنیا ته وخت ونه کړم؟ او ما ته دې حیثیت ونه لري؟ زه

هدف باید یوازې د بل د اصلاح او یا پر بل نیوکه نه وي، تر هر څه 

لومړی انسان ته د خپل ځان اصلاح په ګټه ورځي، بل ته ښوونه او 

خپله د هغې مخالفت د خطیب خپل حیثیت د نورو په نظر کې کموي، 

دې خبرې د هغه علمي او ټولنیز حیثیت تر له وخت او مکان سره متضا

پوښتنې لاندې راولي، د موضوعاتو داسې تشریح چې نه د هغه وخت 

چاپيریال، سیاق و سباق، شانزول او شانورود، د اوس وخت غوښتنې، 
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ټولنه، کلتور، وخت او ځای او د نوي عصر چېلنجونه په نظر کې ونیول 

يې تاوان څو چنده زیات  شي او نه خلکو په قانع کړای شي، تر ګټه

دی، تر دې چې خطیب صاحب خلکو ته بیان ونه کړي، هم زموږ د 

ټولنې په ګټه دی، مه د دین او هم د خطیب په خپله. د وخت غوښتنه 

ده چې خطیبان او ویناوال مو باید په فکري او فزیکي لحاظ نور اپډيټ 

انو په شي، پر همدې حال يې جام پاته کېدل د ټولنې، دین او خطیب

 کامل زیان وینم.

۲۰۲۲/۳/۲۴ 
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 پر شرعي تفسیر د کلتور اغېز

دین او شرعيت په خپل اصل نازل شوي  شو ل ایولیايين  نوه    نوټ:

بلل کېدلای، اما که انسان يه هغي تفسیر وکړ ، بیا ایلیايين  بلل کېږ ، 

ګه يږ ور ځ ه چې هغه اصل ش ل يې نه پاتېږ ، حتمن د انسان خپله ماي

ګلېږ ، که نه د لمانځه کیفیت در واخلئ چې څنګه د یيه مسلمان يوه بول 

سره تيپير ير ، د خدای رسيل بوه حوتمن یوي رکوی کوړی و ، خوي او  د 

بشر  مايګې ور ګلېدو کیسه دغه ځای ته رسييې ده، ني ديته د ايلیايينۍ 

 نيم په دغه معنا استعمال شيی دی.

ور پهه غېهږ کهې را پيهدا شي، همدلتهه وده یوه ايډیالوژي چې د یوه کلت

وکړي او همدلته د عمل جامه ور واغوستل شي؛ د هغې تفسیر که نورو 

ژبو ته کېږي، په بله ټولنه کهې هغهه وړانهدې کېهږي او د یهو بهل کلتهور 

غوښتنې و اغېزې پر اضافه کېږي، دا به د هغې ایډیالوژي پر اصل څېره 

ې له خپله مسهیره او لیکهې يهې او سم تفسیر حتمن داسې تاثیر کوي چ

 ممکن بل لور ته واړوي.

اسلامي دین و شریعت هم په یوه ټولنه کې نهازل شهوي دي، همالتهه د 

کمال پوړۍ ته رسېدلي او عملي بېلګه يې ههم د هغهې ټهولنې وړانهدې 

کېږي. دلته دوه شیان مهم دي، یو د هغې ټولنې خپل کلتور دی چې د 

ام ورته کېږي او بل همدغه د یهوه کلتهور نزول، تکمیل او تعمیل مهال پ

په غېږ کې پالل شوی قانون، شریعت او ایهډیالوژي کهه بلهې ټهولنې تهه 

وړل کېږي، د هغې ټولنې کلتور همداسې خپل تهاثیر پهر کهوي، خپلهې 
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غوښتنې لري او اړتیاوې يې شته لکه د اولې ټولنې کلتور چې خپل اغېز 

 وې يې پوره شوې وې.کړی و، غوښتنو ته يې پام شوی او اړتیا

اوس موږ له بلې ستونزې سره مخ کېږو، د اولې ټهولنې لهه کلتهور څخهه 

موږ پردي یو، په ایډیالوژي کې د هغې ټولنې کلتوري مسایل، اړتیاوې 

او غوښتنې په نظر کې نیول شوې دي، مهوږ کهه خپلهې ټهولنې تهه هغهه 

ایلو سره ایډیالوژي واردوو؛ لومړی به څنګه کلتوري مسایل له اصلي مس

تفکیک کوو، دویم د هغوی غوښتنې زمهوږ لهه هغهو سره تهوپير لهري، 

اوس به په تفسیر کې خپلې غوښهتنې ور ننباسهو او کهه بهه د هماغهو پهه 

حکایت بسنه کوو او درېيم زموږ اړتیاوې هم ډېرې شهوې او ههم ځنهې 

بېلې دي، د غوښتنو په برخه کې له احکامو او مسهایلو سره بهه څهه ډول 

 ږي؟چلند کې

غیر عرب د عربو کلتوري مسایل په اسانه نه شي بېلولای، له دې املهه د 

شریعت په تفسیر کې تر ننه هم عربي کلتوري مسایل پاته دي. په داسې 

حال کې چې قران کریم رسهول پهه هغهو احکهامو و مسهایلو کهې غهوره 

(، نهه ۲۱نمونه بلل. دی چې د خدای له لوري يې راوړي وي)احزاب: 

اعمال لکه خهوراک، تهګ، جامهه اغوسهتل، ناسهته پاسهته، هغه فطري 

ولاړه، روغبړ او داسې نور اعمال چې هر انسان يې له هدایت پرتهه ههم 

 کولای شي.

د هغه وخت د عربي طبابت موافق چې په احادیثو کهې څهه لارښهوونې 

راغلې دي، نن زموږ ځینې کسان د نبوي طب پهه نامهه د هغهو لارښهونو 

ر کوي چې د شریعت طبابت تهر عصرهي طبابهت تابعداري کوي او فک

غوره دی، که څوک يې ورسره په بېلګو خبره وکړي، هغه ګمراه بهولي؛ 

په داسې حال کې چې نه په شریعت کې د نبوي طب په نامه څه شته او 
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نه يې د تابعدارۍ امر شوی دی، نه قران کهریم د طبابهت کتهاب دی، د 

ی شي، قهران د هغههه شي طهب برخهه انسهان پهه خپلههه تجربهه زده کهولا 

لارښوونه کوي چې انسان يې په تجربه نه شي زده کولای، لهه دې املهه 

قران کریم پر هماغو مسایلو تمرکز کړی دی. نو د نبهوي طهب پهه نامهه 

 اما زموږ په فهم کې تېروتنه ده. کومه پدیده په شریعت کې نه وه او نه شته،

رسول اللهه ص صهل. لومړی باید دا زده شي چې په شریعت کې موږ د 

 الله علیه وسلم پيرو یو نه په کلتوري او فطري کارونو کې او نه د علم په

هغه برخه کې چې په تجره تر لاسه کېږي، لکه ساینس. قران نه د کلتور 

کتاب دی، نه د فطري کارونو د ښودنې او نه د ساینس. اما لهه دې ههم 

ادیثو کهې د دې ههر انکار نه شي کېدلای چې په قران کریم او نبوي اح

یوه د ځینو بېلګو ذکر هم شته. قران بشري ټولنې ته د یوه شرعي قهانون 

په توګه راغل. دی هغه ټولنه چې کلتور، فطرت او ساینس يې د ژوند نه 

جلاکېدونکې اجزاوې وې او دي؛ لهه دې املهه قهران کهریم د خلکهو د 

کړې ده. دغه  پوهاوي، استدلال او قناعت په برخه کې د هره یوه یادونه

یادونه نو د دې سبب باید نه شي چې کلتور د قران په رڼا کهې تعریه  

شي، نه هم د دې چې فطري کارونه دې موږ ته قران کریم را زده کړي، 

 یا دې ساینس په قران کریم کې ولټول شي.

انسان په خپله پوهه کې تر اوسه دومره کمزوری دی چې د هغه پر پوهه 

رواني حالت اغېهزو مخهه نهه شي نیهولای او ډېهری د چاپيریال او خپل 

کسان د خپل علم په مټ ټولنې ته د یوې ایډیالوژۍ پر تفسیر چې يهې 

چاپيریال او رواني حالت تاثیر کړی وي، پهه هغهه نهه پهوهېږي او نهه دا 

 درک لري چې بشر په دغسې یوه حالت کې دی.
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ه مخهې دا کهار کله چې موږ په دې برخه کې ناتوانه یو یا ههم د اړتیها له

کوو، نو باید د شریعت مسایل د ماهیت له مخې پر دوو برخهو ووېشهو: 

یو: هغه مسایل چې عبادتي او تعبدي اړخ يې پر ټولنیز او کلتوري ډېهر 

وي، لکه: لمونځ، اودس، روژه، حهج او... د شریعهت د دې مسهلو پهه 

تفسیر کې باید تر بشري وسه هڅهه وشي د شریعهت پهر مه  او عمهلي 

 تر اتکا وشي.توا

دویم: هغه مسایل دي چې کلتهوري او ټهولنیز اړخ يهې ډېهر وي، لکهه: 

نکاح، فاتحه یا تعزیت، د جنازې او مړي ښهخولو مراسهم، د خوشهالۍ 

مراسم که څه ههم اخترونهه وي او... د دې مسهایلو پهه تفسهیر کهې دې 

ټولنې، د عربو کلتور او زموږ د ټولنې کلتور تهه لهه اولهه سره پهام وشي، 

ځکه په دې برخه کې د عربو کلتور هم خپل پوره اغېز کړی دی، زموږ 

کلتور يې هم کوي، نو تفسیر يې باید داسې وشي چهې اسهاسي ههدف 

پکې له منځه ولاړ نه شي، نور که شکل او بڼه يې بدله شي هم پهروا نهه 

کوي، خو بایهد زمهوږ لهه کلتهور سره اړخ ولګهوي، د شریعهت اسهاسي 

ټولنیز حساسیتونه ونه پاروي. مثلن: په نکاح کې هدف لاس ته راشي او 

ایجاب و قبول دی، شرعي اړخ لري، لمانځل، ډلونه، دریې، میلمستیا، 

خپل و ناخپل رابلل، یوه ورځ یا څو ورځې لمانځل يې کلتوري مسایل 

دي چې باید د شریعت له اړخه ګوتې پکې ونه وهل شي او نه پر خلکو 

 خپلې خوښې حرامې کړل شي.

یت کې هدف له نورو سره غمشریکي او هغوی ته تسلیت دی، بڼهه تعز

يې لازمي نه ده چې څنګه باید ور کول شي، ځکهه دلتهه کلتهور دومهره 

ژور اغېز کړی دی چهې کهه لهه هغهه پېژنهدل شهوي کلتهوري ډول پرتهه 

تعزیت ور هم کړای شي، ممکن د خلکو د خپګهان سهبب شي. مها پهه 
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د تعزیهت ډولونهه لهه نهژدې لیهدلي  کوټه، کندهار او کابل کې د خلکو

دي؛ ټول پښتانه دي، اما ډولونو يې ډېر توپير سره در لود، که پهه کابهل 

کې یو څوک دغه ټک. درک نه کړي، په لوی لاس د خلکو غټې ټولۍ 

ته ورشي او د کوټې له رواج سره سم تعزیت ور ته وړانهدې کهړي، نهو 

ې سهبب شي او امکان لري چې هم په دې تعزیتي غونهډه کهې د شهخړ 

هم که دا کسان د خپلوۍ یا انډیوالۍ اړیکې سره ولري، پر هغهو منفهي 

تاثیر وکړي. د شریعت ههدف تسهلیت دی، دا کهه د رواج سره سهم نهه 

شي، نو د تسلیت پر ځای د لا غمجن کېدو سبب کېهږي او د شریعهت 

 هدف له منځه ځي.

شرعهي  جنازه او مړی ښخول د کیفیت له مخې حتمن تهوپير سره لهري،

هدف يې انسهان تهه درنهاوی، ژر ښهخول دي چهې بهوی ونهه کهړي او 

دخلکو په وړانهدې خهراب نهه شي څهو بشرهي کرامهت تهه يهې صهدمه 

ورسېږي، دا چې څنګه يې ښخوي، د خلکو له رواج سره تعلق لري، د 

 شریعت په نوم باید د عربي کلتور د مړي ښخولو بڼې پر ونه تپل شي.

يې شرعي اړخ دی چې لمونځ پکې کېهږي،  اخترونه دوه اړخه لري، یو

حج پکې شته، سرسایه او قرباني لري، دا اړخ يې پر خپل ځای، له دې 

ماسیوا څو ورځې لمانځل يې، د اخهتر مبهارکي ور کهول، نهوې جهامې 

اغوستل، میلمستیاوې کول، لهه خپهل رواج او کلتهور سره سهم اخهتر او 

م پهر خلکهو حهرام نهه نورې خوشالۍ لمانځل باید د شرعي تفسیر په نو 

شي، خلک پرېښودل شي چې خوشالۍ ولمانځي او انسان ته خوشهالي 

ور کول خپله یو هدف دی چې په ګڼو بانو يې د تروړلو لپاره اګاهانه او 

 نااګاهانه تر مقدس چتر لاندې کار ونه شي.

(c) ketabton.com: The Digital Library



 پيغام دوهم/18

زما په اند لومړی باید په شرعي تفسیر کهې د احکهامو ماهیهت او شهکل 

شریعت تر ډېره حده ټینګار پر ماهیهت وي نهه پهر  سره تفکیک شي، د

شکل، یوه مهمه نکته بیا دا هم ده چې احکام پهه خپهل مهنځ کهې ههم 

توپير سره لري، پر ځینو يې عبادتي صبغه غوړېدلې وي او پر نورو يهې 

کلتوري و ټولنیزه، د تعبدي مسایلو په ماهیت او شکل کې دې لاسوهنه 

وشي چهې شرعهي متونهو او د اسهلامي  نه کېږي، لمونځ دې په هغه بڼه

امت عملي تواتر  څنګه رانقل کړی وي، اما د تعزیت په برخه کهې دې 

یوه خاصه بڼه پر خلکو نه تحملېږي چې د تسلیت پر ځای ناست کسان 

درسره په مناظره اخته شي او تهر تسهلیت ور کولهو پهه دې خوشهاله شي 

جوړوه. دلته ههدف  چې مه يې راکوه زما د غم پر ځای جنجال مه راته

ډاډ ور کول او ځان ورسره په غم کې شریک ګڼل دي، دغه هدف چې 

په هره بڼه تر لاسه کېږي، باید مخه يې ونه نیول شي او د شریعت په نوم 

 د خلکو ترمنځ د شخړو او خپګان اسباب مهیا نه شي.

۲۰۲۲/۲/۱۹ 
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 پلمهپرده له میرمنو د حق اخیستلو 

عمهومي ډول د مسهلمانانو لپهاره او پهه خهاص ډول د  د پردې مسله، پهه

پښتنو لپاره له دې امله ډېره جنجالي مسله ده چې تر ډېره حهده د هغهې 

 پر تفسیر د کلتور او فرهنګ اغېز پرې وتل. دی.

له دې مسلې سره داسې چلند نه دی شوی چې یوازې شرعي م  يې په 

یهان شي. دا کهار د اړه څه ویلي وي، هغو ته په کتهو د مسهلې ماهیهت ب

انسان لپاره ګران هم دی؛ ځکه انسان په خپل تفسیر کې خود مختاره نه 

دی، بلکههې محدودیتونههه لههري. د وخههت، ځههای، ټههولنې، رواج، علههم 

زیههاتوال. او کمههوال.، شخاهه رواني صههفات، ملګههري، خطرونههه او 

اقتصادي ستونزې ټول هغه محدودیتونه دي چې د انسان پر تفسیر خپل 

 رېږدي.اغېز پ

اما که هر څومره په دې پوښو کې د پردې مسله ونغښتل شي، مهوږ يهې 

په تفسیر کې بیخي ډېر افراط کړی دی. زه دلته د دې مسلې پر ماهیهت 

خبرې نه کوم، ممکن ټولنو او وختو ته په کتو څوک پرده یوازې پړون. 

بولي، څوک يې د اوس وخت تور حجاب وبهولي او څهوک يهې شهنه 

د هر چا د پردې تفسیر ته په احترام، خو داسې باید ونه  چادري و ګڼي؛

 شي چې پرده له ښځو د حقونو اخیستلو بانه شي.

میرمن چې په ټولنه کې د پردې هر مجسم تفسیر غوره کهوي، د هغهوی 

خپل واک دی، اما نارینه حق نه لري چې د پردې په بانه د هغو زدکړې 

جد کهې او عیهدګاه کهې محدودې کړي، له کاره يې منعه کړي، پهه مسه
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دلمانځه ځای ورته جوړ نه کړي، بازار ته له راوتلو يهې بنهدې کهړي او 

 داسې نور موارد.

په دې مسله کې شرعي اړخ او کلتوري اړخ یو له بهل سره غېهږ پهه غېهږ 

شوي دي. د یوې پدېدې په اړه هغه وخت نظر ور کول یها نیوکهه کهول 

کلتوري. زموږ د ټهولنې ډېر سخت شي چې هم دیني جنبه ولري او هم 

حجاب دواړه اړخونه خپل کړي دي، هر ش. که وي، نهوم د پهردې ور 

کول کېږي، اما د پردې عملي بڼه تر شرعي صبغې کلتوري هغې ته ډېره 

 نژدې ده.

ستونزه دلته ده که د اصلاح له امله د اوسنيو چادریو بدیل وغوښتل شي 

پهرده کهې د مهخ  هم خلک اوازې ګډې کړي چې پرده نه مني. کهه پهه

پټولو مسله مطرح شي، بیا هم له ورته غبرګون سره انسهان مخېهږي، پهه 

 ترمنځ اختلافي پاته شوې ده.داسې حال کې چې دا له ډېره وخته د پوهانو 

ستونزې به په ډېرو مواردو کې وي، هم به د دې مسلې د ماهیت په بیان 

ه دوه کې وي، هم به د خلکو پهه درک کهې وي، ههم بهه د موضهوع په

کلتهوري  –جانبي بعدونو کې وي؛ خو زما په نظر لویه ستونزه له شرعي 

یا یوازې شرعي یا هم یوازې کلتوري مسلو سره احساساتي چلند خرابهه 

 کړې ده.

شریعت د یو چا شخا ملکیت نه دی چې بل څوک پکهې د خهبرې 

حق نه لري او نه هم کلتور شخا ملکیت دی. شریعت ههم د ټهولنې 

او کلتور هم ټولنه پنځوي. ستونزه دلته را پيدا شي چې موږ له  لپاره دی

دې دواړو سره داسې چلند کوو لکه زموږ شخا ملکیتونهه چهې وي؛ 

که یو څوک په ديني یا کلتوري مسله کې لهه عمهومي رواجهي ذهنیهت 

څخه یو څه جلا نظر ور کړي، خلک داسې غبرګون ښهيي لکهه د هغهه 
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وي، نه یهوازې نظهر بهه يهې سهخت شخا ګټې ته چې زیان رسېدل. 

وي، بلکې کنځل، ټاپې وهل او حتا د فزیکي زیان رسهولو ګواښهونه او 

 ان ګواښ عملي کول ورسره مله وي.

د ټههولنې ځېههږ برخههورد هههم د دې سههبب شههوی دی چههې د جنجههالي 

موضوعاتو او مسلو په اړه عام بحثونه ونه شي، خلهک نهوک نیهولي پهه 

ي، یا يې هم په دومره پوښونو کې پټ دغسې مواردو کې نظر ښکاره کو 

 کړي چې خلک يې ځنې را ایستلای نه شي.

د پردې پر شرعي اړخ ما تر اوسه کوم بیان/لیکنه ونهه لیهدل چهې د دې 

موضوع ماهیت يې تر خپله وسه روښهانه کهړی وي، پهه دې اړه راغهلي 

ایاتونههه او حدیثونههه يههې یههو پههه بههل پسههې راوړي، ترجمههه کههړي او لههه 

صوصو څخه چې کهوم مفههوم فهمهول کېهږي هغهه يهې پهه مجموعي ن

روښانه ټکو خلکو تهه بیهان کهړی یها لیکله. وي. لهه دې سره چهې پهه 

ټولنیزو رسنیو کې د پردې خبره راشي، هر کس له دیني اړخهه د پهردې 

خبره کوي، یو هم دا نه وايي چې پرده یعنې څه؟ پرده یعنهې چهادري؟ 

خ پهټ وي کهه ښهکاره؟ تور حجاب؟ لوی پړون.؟ چې پهه دې کهې مه

لاسونه او پښې يې پټې کړې وي که ښهکاره وي؟ پهه دې خهبرو سر نهه 

خلاصوو، اما د شرعي پردې غوښهتنه ههر یهو کهوي. د ښهار تهر خلکهو 

کلیوال ډېهر د پهردې لېهوال دي، خهو پهه عمهلي میهدان کهې دوی شهنه 

چادري پرده بولي، که له دې پرتهه یهوه میهرمن بهل شه. د پهردې لپهاره 

 کړي، ممکن یو کلیوال يې بې پردې وبولي.استعمال 

خبره دا نه ده چې خلک زموږ په ټولنه کې د پر دې مخال  دي، هیچا 

هم ښځه لڅه بهر ته نه ده را ایستلې، ان هغه کسان چې مسلمانان نه دي 

هم د کلتور تر اغېز لاندې دي، دغسې یو کار چې د ټولنې ټول وکهړي 
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م نه شي کهولای. نهو بیها د پهردې يې نه کوي یوه وړه کتله خلک يې ه

جنجههال ولههې پههېښ دی؟ ښههځې ولههې پههه دغههه نههوم لههه خپلههو حقونههو 

 محرومېږي؟

ستونزه زموږ په ذهنیت کې ده، د ټولنې د زیاتره وګړو ذهنیهت د پهردې 

په باره کې د شهنې چهادرۍ دی، لهه دې پرتهه هغهوی فکهر کهوي چهې 

کهې د یهوې  حجاب یا پرده يې نه ده مرعات کړې. که زمهوږ پهه ټولنهه

شرعي کلتوري مسلې په تفسیر کې عملي متنوعې بڼې ته اجازه ور کړل 

شي، زه فکر کوم نه به ستونزې په دې برخه کې پېښې شي او نهه بهه لهه 

میرمنو په دغه نوم د حق خوړلو بانې پاته شي؛ البته له دې سره تړل. یهو 

ه مقالهه بل مهم ټک. د زدکړو د مختلط نظام دی، په دې اړه به یهوه بېله

 کې بحث وکړم، دغه نکته هم په دې برخه کې ډېر مهم رول لري.

ډېری کلیوال له خپله رواجه دفهاع کهوي او د زیهاتره ښهاري ښهځو تهور 

حجاب ورته هيڅ نه ښکاري، د ښار يوه برخه خلک په ښار کې له شنو 

چادریو بد وړي او یو ډول يې د ښځو بې عهزتي ګڼهي. څهوک چهې د 

. وکاروي، هغه بیها بیخهي حجهاب نهه بلهل کېهږي، دواړو پر ځای پړون

 ممکن ښاري او کلیوال دواړه په بد نظر ورته وګوري.

که داسهې وشي چهې ههر څهوک خپهل کهار تهه پرېښهودل شي، د ښهار 

فرهنګ ته کلیوال درناوی وکړي، د کلیوالې پردې بڼې ته ښاري خلهک 

شي او احترام وکړي، هغه میرمنې چې پړون. کاروي، هم باپردې وبللې 

د خلکو له توندو نظرونو سره مخ نه شي، څوک چې مهخ نهه پټهوي، د 

هغو ښځو او نارینه وو له لوري بې پردې ونه بللهې شي چهې خپلهه مهخ 

 پټوي یا هم د کور ښځې يې مخ پټولو ته مجبورې کړې وي. 
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زما په نظر دغه عملي تنوعهو اخهر یهوه بلهه نتیجهه ښهايي ولهري چهې د 

د ټولو له ذوق سره برابره وي. امها اوس زغهم او کلیوالو او ښاري خلکو 

 تنوع منل زموږ لپاره تر ټولو اړین دي.

د بې حجابۍ په پلمه ښځې له کار او زدکړو منعه کول سهتونزې کمهوي 

نه، نورې يې زیاتوي. نه ښځې اوس په دې قانع کېږي او نه نوره نهړۍ. 

او ههم لهه زموږ ټولنه په دې توګه هم لهه بههره تهر فشهار لانهدې کېهږي 

داخله. له کاره او زدکړو ممانعت يې د یوه بل نسهل سره ظلهم ههم دی، 

یوه تعلیم یافته میرمن تر نالوستې ښځې خپل ماشومان ښه تربیه کوي او 

 که له تعلیم سره مال هم ولري، دا نور عل. نور دی.

که کلیوال کلتوري ذهنیت په وروستیو کې ډېره وده کړې وي، نو حللار 

يدا کړي نه دا چې د کار او تعلهیم حهق لهه میرمنهو واخیسهتل دې ورته پ

شي. دواړه د هغوی مسلم حقونه دي، اخلاقیات، قانون او شریعت ټول 

يې د هغوی حق بولي، نو په بانو حقداره وګړي له حقه محرومول به هم 

په دنیا کې بدې پایلې ولري او هم به يې مرتکبین په اخرت کې د الههي 

 عذاب مستحق شي.

۲۰۲۲/۲/۱۷ 
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 په شخړو کې را ګیر ولس ته!

اوبه خړې کړه، ماهیانو پکې ونیسه، زموږ د پښتو یو متل دی، زما په اند 

به دا متل تر هغه وروسته ویل شوی او مشهوره شوی وي چې پهه ټولنهه 

کې همدا عمل بار بار تکرار شوی وي چې حکومتونه، واکمنه طبقهه او 

وی په اقتصادي، سیاسي او علمي لحهاظ اشراف هر وخت غواړي تر د

د کښتې طبقې خلک په ځينو وړو مسلو کې ښکېل کړي او دوی خپلهو 

 لویو اهدافو ته ځان ورسوي.

تاریخ پوه او مورخ ډاکټر مبارک علي د هند په اړه لیکنو کهې بیها بیها دا 

یادونه کوي چې انګریزانو خپلو موخو ته د رسهېدو لپهاره پهه هنهد کهې 

 نورو مذهبونو له پيروانو سره په شخړو اخته کړو.مسلمانان د 

د فرقو ترمنځ شخړو ته حکومتونه د همدې لپاره هوا ور کوي چهې تهر  

شا يې دوی خپل اهداف پټ کړي وي. په هند کې د نورو مذهبونو لهه 

پيروانو سره د مسلمانانو اختلاف هم د هند د مسلمانانو په تهاوان شهو او 

په همهدې اخهتلاف کهې وینهې تهوی شهوې،  هم د نورو هندوستانیانو،

کورونه وران شول، مذهبي ځایونه سپک شول، مقدساتو تهه سهپکاوی 

وشو، هغه انرژي چې د یو ملک د ترقۍ لپاره به کار شوې وای، هغهه د 

 ډلې او فرقې د ترقۍ لپاره وکارېده.

د پښتنو په منځ کې د لسو، شهلو او سهلو مهذهبي و نامهذهبي ډلهو پيهدا 

ځ يې اختلافات، مناظرې او شخړې د همدې لپاره دي چې د کول، ترمن

پښتنو لپاره حیاتي مسلو ته د هغوی ور پام نه شي، له اساسي مسلو د پام 

اوښتلو لپاره يې سل داسې بانې او لارې ورته پيدا کړې وي چهې ههرې 
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ډلې ته خپلې ادعاوې، وړې مسلې او موخې اساسي ښکاري، په داسې 

ملت هيڅ نه شي دوا کولای؛ بلکې نور يې هم  حال کې چې دا مسلې د

 پر ستونزو اړوي.

په هیواد کې د مشرقي او جنوب د پښتنو ترمنځ سیاسي، کلتوري، ټولنیز 

او د ژبې د لیکدود اختلافاتو ته لمن وهل، هوا ور کول او د ولهس پهام 

ور ته را اړول د همدې لپاره وي چې ولس، د یوې ژبې خلهک، د یهوه 

وه دین پيروان په دې مسلو کې داسې سره بند کهړل شي ملت غړي، د ی

چې بیا ترې د وتلو او دې مسلو ته د حل لار پيدا نه کړي، هغهوی بایهد 

له ترقۍ پاته شي، د تعلیم پر ځای خپله انهرژي دلتهه مصرهف کهړي، د 

دې پر ځای چې هیواد یو موټ. وي، تر یهوې سهیاسي رههبرۍ لانهدې 

اد پر مختګ او د ملهت سهوکالۍ تهه وي، د دې هیواد وګړي د دې هیو 

کار وکړي، پر ځای يې باید یو د بهل پښهې وکهاږي، واړه مسهایل لهوی 

وښيي، واړه خلک پکهې وپړسهول شي، نااهلهه خلهک پهه دې همهدې 

اختلافاتو کې ځانونه مطرح کړي او خلک ناسم لوري ته رهبري کړي، 

ه د که د وطن رښتن. خادم او د ملت واقعي غمخوار ولس سم لهوري ته

رهبرۍ چاره پر غاړه واخلي، نو د سیمې استخبارات، په حکومهت کهې 

واکمنې کړۍ، اشرافیان او د هغوی خادمهان ټهول پهه یهوه خولهه د هغهه 

کس/ډلې د بدنامولو هڅې کوي او ملت ته يې پهه ناسهمونو نومونهو ور 

پېژني، دروغ پسې وايي، اوازې پسې ګهډوي، تبلیغهات پکه کهوي او 

رسېږي نو یوه پېړۍ پهر تېهره وي، او هغهه مبهارز چې خلک حقیقت ته 

کسان ستړي شوي، له منځه وړل شوي او پيروان يې له مبهارزې سهتړي 

 شوي یا منحرف شوي وي.
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زموږ لپاره دا مسایل اړین او اساسي دي چې د حکومت پلانه. وزارت 

مشرقي وال ته ور کړل شوی دی که کندهاري وال او که د فساد پر ضد 

 ته کول؟د ولس ږغ پور 

د سلفي د پنچپيري په نامه خلک نفرت رابلل، د مذهب او طریقت پهه 

نوم خلکو ته د نفرت درس او په مسلمانانو کې د بیلتون پيدا کولو مسلې 

راته حیاتي دي که په دیني، ملي او کلتوري ارزښتونو د ملت یهو مهوټ. 

 کول به زموږ په دنیا او اخرت کې په ګټه تمام شي؟

سید، ملک، خان، سیکولر، ډیموکراټ او ملحد و بې دینهه د ملا، پير، 

په نوم د ولس ترمنځ د نفاق تخم کرل زموږ د ملت سهتونزې اواروي او 

که هر یو چې بل وزغمي، یهو بهل تهه لاس سره ور کهړي او د هیهواد او 

 ملت د ترقۍ لپاره ګډ کار وکړي؟

، د زموږ په منځ کې د توخي خان، د اڅکهزو ملهک، د نورزیهانو مشره

کههاکړانو بههدمعا ، د کاسههیانو زورواکهه.، د الکههوزو، پههوپلزو، ترکههي، 

سلیمانخیلو او پلاني و پلاني قومونو په نوم ملکان، خانان، یها اتحهاد و 

ټولنې د همدې پلان برخه دي، حکومتونهه او هغهه څهوک چهې د یهوه 

لوی قوم په توګه زموږ سمه ورځ نه په هیواد کې غواړي او نه بل ځای، 

وږ پر وړو وړو ډلهو سره وی،ه، تاسهو وګهورئ چهې د پښهتنو هغوی م

ترمنځ څومره سیاسي، مهذهبي، فرهنګهي، قهومي او... ډلهې موجهودې 

 دي؟ 

په هیواد کې چې د ولسواکۍ تمثیل کېده یا بل ځای چې د جمهوریهت 

په نوم ولس غولول کېږي، که هغه وخت د قومونو ترمنځ پر قومي مسلو 

واکمنو طبقو باک نه پهه کهاوه، کهه خهبره د  شخړې وای، نو د اشرافو او

مذهبي مناظرې وای، بیا هم ستونزه نه وه، اما که دې د هغوی پهر عیهب 
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ګوته ور ايښې وای، بیا دې د سر خطره هم وه، د مهال د خسهارې وېهره 

هم وه، زندان ته به هم بیول کېدلې او په ټولنهه کهې پهه ههم لعنهت لهړل 

 کېدلې.

د غلا خبره کړې وای، نو بلهه ورځ بهه يهې  په کندهار کې که چا ګمرک

یو بل ته د شهادت مبارکۍ ور کېدې، که دې پر چارواکو د فساد خهبره 

کړې وای، بله ورځ به ورک وې، اما په همدې کنهدهار کهې د ملایهانو 

ترمنځ څومره مناظرې وشوې؟ څومره اختلافات د همهدې مهذهبي ډلهو 

پریلوي او صوفي په نهوم ترمنځ وو او دي؟ د سلفي، دیوبندي، حنفي، 

څومره انسانانو یو د بل له لوري سره بدنام شول؟ ولې دې حاکمې طبقې 

د دې اختلافاتو د مخنیوي لپاره عملي ګام نه اخیسهته، عمهلي ګهام خهو 

لرې خبره ده حتا د دې د حل لپاره يې پر یهوه طرحهه ههم کهار نهه دی 

 کړی.

د خپلهې ژبهې لپهاره عیني مسلمه په پاکستان کې ده؛ که په نصهاب کهې 

څوک اواز پورته کوي، د هغه ږغ پهه سهتوني کهې بنهدوي، امها د قهوم، 

سمت او مذهب په نوم فرقې بیا تر سلهاو اوښتې دي، چې په جنجالونو 

يې ټوله نړۍ خبره ده، که د دې اخهتلاف د حهل غوښهتنه وشي، وای د 

ه بیا د بیان ازادي ده، اما که د خپل حق غوښتنه وکړې، بیا دې وژني دلت

 بیان ازادۍ سر خوړل. دی.

که غواړې چې له دین څخه خلک لرې کړې، نو د مذهب په نوم ډېرې 

ډلې جوړې کړه، که غواړې چې خلک د یوه ملت او قهوم پهه کچهه لهه 

اساسي، حیاتي او ملي مسایلو او موضهوعاتو لهرې وسهاتي، نهو پهه وړو 

ژبې او معیاري اختلافاتو کې يې سره اخته کړه، د قوم، سمت، ولایت، 

لیکدود په نوم وړې ډلې ورته جوړې کړه، دوی خپله له حیاتي مسلو په 
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دې وړو اختلافاتو خوشاله وي او د ولس هم اساسي شهیانو تهه نهه پهام 

کېږي. چارواکي دې غلاوې کوي، فساد دې کوي، قاچاق دې کهوي، 

بازار دې مافیا په لاس کې نیول. وي، خهدمات دې پهه ههره برخهه کهې 

وي، له هیواد څخه دې پانګه بل هیهواد تهه وړل کېهږي، خیانهت، صفر 

دوکه، چلول او په نامناسبو لارو د نورو مال خوړل دې د خلکهو کسهب 

شوی وي، خو یو څو مزدورانو او دلالانو به د قوم او ملت پام بهل لهور 

 ته اړول. وي.

 زموږ ملا ته دا مسلمه ډېره مهمه ده چې خلکو ته ووايهي ډېهر اولادونهه

راوړئ د نبي امت ډېر کړئ، اما دا مسله چې ساتل به يې څنګه کېږي؟ 

تعلیم به يې وشي که نه؟ سمه تربیه به يې وشي کهه نهه؟ مهوږ دې ټولهو 

خلکو ته د خوراک، څښاک توکي او نور اړین مواد چمتو کهولای شهو 

او که نه؟او که  د دې هر څه لپاره نړۍ ته خواستونه کوو؟ شریعهت خهو 

رات کوونک. لاس غوره دی تر اخیستونکي، موږ ولې لهه وايي چې خی

نړۍ سوال کوو، ولې خپله دومره باهمته نه شهو چهې هغهوی تهه يهې ور 

 او د دین له غلط تعبیره را پېښ دي. کړو؟ دا هر څه زموږ له ناسمې محاسبې

موږ ته د ټول ملت تر ګټې د خپل جیب ګټه مهمه ده، تهر حهق راتهه د 

مهمهه ده، تهر بشرهي ارزښهتونو راتهه د کهلي او خپل ملا د خولې خهبره 

سیمې رواجونه مهم دي، له نورو سره په واک تر شراکت راته پهه زور د 

واک انحصاري کول ګټور برېښي، کلتهور راتهه پهه دیهن بهدل شهوی او 

بدلون يې راته د قران د یوه توري تبدیلي ښکاري په ههيڅ توګهه يهې د 

مې په تاوان ههم وي، پهه زیهارت  بدیل په اړه فکر نه کوو که هر څومره

کې ناسته ښځه چې په شناخته کې میخ ټکوهي، یا له ملنک سره په یوه 

خونه ننوتلې وي، زموږ لپاره د شرم خبره نه ده، که د پير و فقیر په کوټه 
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کې مو شپې او ورځې ور ایله کړې وي، غیرت مو نه را پهارېږي، کهه د 

لهه خوښهه د لنهډ وخهت لپهاره حلالې او متعې)صیغې( په نوم يې په خپ

نورو ته ور کوو، پر غیرت مو داغ نه لګېږي، اما که مکتهب او پوهنتهون 

ته وته زما لپاره پېغور ده، که خپل کار وکړي، زموږ غیهرت يهې نهه شي 

برداشت کولای، که یوازې بازار ته راشي د کور لپاره اړینه سودا وکړي، 

و سره خبرې وشې، بې موږ ته بې ناموسي ښکاري چې ولې يې له خلک

پردې شوه، دین ور کړی حق او د پردې په نهوم ور بانهدې تپهل شهوې 

رواجي چادري ته سپکاوی يې بولو، اما بل لور ته همدا غیور، مسلمان 

او په دنیا و اخرت کې د دوی په اند د خدای خهوښ پښهتانه ښهځې پهه 

ور بدۍ کې ور کوي، د خور او لور حق په میراث کې نه ور کوي، د خ

او لور ولور خوري، خور او لور په پيسو پهر زاړه او کاڼهه خرڅهوي، پهر 

یوه ښځه باندې یوه بله، دوې ان درې ښځې هم کوي، دلته بیا نه غیرت 

ودرته درېږي، نه يې د مسلمانۍ له امله د خدای امرونه په یاد وي او نهه 

و د دنیا او اخرت د بریا سودا د ده فکر ور خرابوي، بس چې د ههوس ا

خواهشاتو څپه مو په زړه کې را ولاړه شي، ټول هغهه صهفات پهه خپلهه 

 وتوږو چې موږ ځان ته په خپله تراشلي وي.

موږ حقیقت ته تن نه ور کوو، هر وخت په هغو کارنامو خوشهاله کېهږو 

چې موږ نه دي کړې، خو زړه مو غواړي چهې پهه همهدې کهارونو دي 

راته ووايي چهې پهه ښهځو  زموږ ستاینه وشي. که د پېغور په توګه څوک

تعلیم نه کوئ، نو هر پښتون خوا بدوي، اما که پوښهتنه وشي، نهو پنځهه 

فیصده خلک هم د ښځو تعلیم ته زړه نه ښه کوي، که ورته ووايي چې 

پر یوه مشر نه سره را ټولېږي، د یوه ملهت پهه توګهه مهو څهوک پهر یهوه 

يې بولي، اما محور نه شي سره را ټولولای، ټول خپه وي، د بل دسیسې 
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په عمل کې د یوه ولایت اوسېدونکي هم دا نه شي ښکاره کولای چهې 

موږ سره متحد یو، د یوې کوڅې خلهک پهه اتحهاد د خپلهې کهوڅې د 

پاکولو په اشر هم نه شي ثابتولای چې موږ سره متحهد یهو؛ زه پهر ډېهرو 

داسې کوڅو تېر شوی یم چې هلته جوړ شوي کورونه ههر یهوه لهه یهوه 

تر څو لکو ډالرو قیمهت در لهود، خهو د کهور مهخ تهه بهه يهې د لکه بیا 

کثافاتو انبار و؛ یو څوک چې د خپل کور مهخ نهه شي صهفا کهولای، د 

خپل ښار سړک، کوڅې او نالۍ نه شي صفا کولای، هغه به څه د اتحاد 

 او یووالي دعوه وکړي؟ څومره به يې خلک ورسره ومني؟

ي، کورنیو او د یوه کلي پر مسلو زموږ افکار تر ملي مسلو پر قومي، سمت

ښه کار کوي، زما په کلي کې د مسجد له ملا سره بد نیتهي وي، د کهلي 

له ملک سره مې اخیستې وي، زما لپاره دا حیاتي مسهله ده پهه ههر ډول  

چې وي، زه باید خپل هدف ته ورسېږم، اما د دغه سړي لپاره دا هدف 

تهه ولاړه شي، د خپهل  نه وي چې په زوی تعلیم وکړي، لور دې مکتب

اولاد ایینده دې ور سمه کړي، د خپهل کهلي خلکهو تهه دې مهالي ګټهه 

ورسوي، یو کل. مو له بل کلي سره په جنګ دی، یهو قهوم لهه بهل سره 

لاس و ګریوان دی، یو ملک د بل ملک بهد وايهي، یهو خهان د بهل پهه 

غیبت نه مړېږي، یو ملا د بل نوم ور بهدوي، یهو پهير د خپهل ځهان پهه 

ت نه مړېږي، یو تجار مو ټوله ګټه ځان ته غواړي، یو چارواک. مهو صف

د خپل راتلونکي نسل لپاره هم دغه چوکۍ غواړي، ښهځې زمهوږ لپهاره 

ملکیت دي، که زه به کور کې هر بد ور سره کوم هيڅ پروا نه لري، امها 

که بل پر چادري برسیره ورته وکتهل، بیها زمها غیهرت پهارېږي، مها تهه د 

تي ښکاري، که په یوه پاکهه میهرمن پسهې د دروغهو ازاوه ناموس بې عز 

ګډه شي چې په اخلاقي فساد کې ښکېله ده، ګرده خلک خهبرې پکه 
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کوي، څوک يې د خپل ځان او خپلې کهورنۍ لپهاره نهه خوښهوي، امها 

نارینه مو په ډاګه هلکان ګرځوي، لهه ښهځو سره اړیکهې سهاتي، خهو د 

شي، هيڅهوک يهې ههم لهه همدې کس لپاره که د نکاح او رشهتې ږغ و 

 دوستۍ منعه نه کوي.

موږ ته تر ټولو ډېر تاوان موږ خپلهه رسهول. دی، کهه واکمنهه د اشرافهو 

طبقه موږ د خپلو اهدافو لپاره کاروي، دا خو د هغوی ملامتیا ده، اما زه 

ولې ټهول ژونهد دهغهوی لپهاره کهار وکهړم؟ زموږپهه وېهې کهې د ډېهرو 

افیا، زورواکهو او نهورو و نهورو ګټهې حکومتونو، استخباراتو، اشرافو، م

دي، ځکه نو واړه اختلافات لوی شي، مړي پر وشي، او په داسې بدیو 

پسې واړوي چې لسګونه کلونه واخلي د یوه مړي کیسه په څو مړو پسې 

بدله شي او په کسات پسې کسات، د یوه انتقام ختمېهږي، د بهل د هغهه 

خاص ډول او د ټول ملهت وار وي. څه چې روان دي؛ د پښتنو لپاره په 

اتو لپاره په عام ډول د زیاترو په تاوان ده، یوه ډېره وړه ډله په دې اختلاف

کې خپلې شخا ګټې ويني، د نورو نه شخا ګټې پکې شته او نه د 

 ولس لپاره په عمومي ډول ګټې لري.

۲۰۲۲/۱/۲۲ 
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 په غونډو کې د قران کریم تلاوت

کریم تلاوت یو معمول جوړ شهوی دی، دا د غونډو په پيل کې د قران 

توپير نه کوي چې غونډه سیاسي انجنډا لري که دیني، قومي و قبیلهوي 

صبغه يې پر غالبه ده که ملي، د ستاینې لپاره جهوړه ده کهه د څېړنهې، د 

یو چا تلین دی که د کتابونو مخکتنه؟ بس چې ههر ډول غونهډه وي، د 

 قران کریم ایاتونه به پکې ویل کېږي.

دا کار که یو لور ته له رسول الله ص صل. الله علیه وسلم څخه ثابت نه 

دی، بل خوا يې د قران کریم اهمیت را کم کهړی دی، د دې پهر ځهای 

چې خلک قران کریم په غور ولولي، پيغام تهه يهې متهوجې شي، فکهر 

پکې وکړي؛ دوی يې په غونډو کې وايي، تر یوه ښه قهران پهوه د دوی 

از لرونک. مهم دی، تر هغه کس چې د قران کهریم پيغهام لپاره یو ښه او 

خلکو ته په سم ډول ورسوي، هغه کس مهم دی چې د غونډې په پيهل 

کې د قران کریم څو ایاتونه د تبرک لپاره تلاوت کړي، بیا د غونډې پهه 

اخر کې دعا وکړي؛ نور که د غونډې په جریان کې پهه عمهومي ډول د 

ومره مخالفې خبرې وشي، په خهاص ډول قران کریم له لارښوونو هر څ

د هغو ایاتونو له هدایاتو چې د همدې غونډې په پيل کې تهلاوت شي؛ 

 هم پروا نه لري، یوازې د ایاتونو تلاوت غونډې ته برکت ور کړ.

هر ش. که د دې سبب شي چې د خلکو توجو د قران کهریم لهه پيغامهه 

ول وي، بدعت دی، بل لور ته کړي، هغه ډېر بد دی، که د عبادت په ډ

که غیر دیني وي، له بدوالي سره وسیلې تهه تهر ههدف ډېهر اهمیهت ور 

 کړل شوی دی.
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د قران کریم یوازې الفاظ جالب نه دي، لوی کمال يې په هغه پيغام کې 

دی چې د بشر لپاره يې راوړی او د هغه په عمهلي کېهدای يهې لهه بهدو 

 ورځو ښو ورځو ته د تګ زېری ور کړی دی.

م په ګڼو ځایونو کې خلک دې تهه رابلهلي دي چهې تاسهو لهه قران کری

فکره کار واخلئ، د قران په پيغام او ایاتونو کهې فکهر وکهړئ، یهوازې د 

تبرک لپاره نه دی، یو کس که په سینه پسې ټوله شپه قران کهریم نیهول. 

وي، خو سهار يې په هدایاتو عمل نه کوي، دې کس ته د قهران کهریم 

به ور کول کېږي، زموږ ټولنهه یهوازې دې تهه  ګوتڅنډنه ده چې عذاب

اړتیا نه لري چې په قران کریم تبرک تر لاسه کړي، بلکې په هغهه پيغهام 

 عمل ته اړتیا لري چې د بشریت لپاره په دې کتاب کې راغل. دی.

بدمرغي او منحوسیت د انسان په اعمالو کې دی، انسان ته هر څهه لهه 

 .[19ئِركُمُْ مَعَكُمْ{ ]يس: }قاَلوُا طاَخپله عمله ور پېښ دي:

ترجمه: دوی ویل: بدفالي له تاسو سره ده. یعنې ستا عمل د بهدفالي او 

 بدمرغي سبب کېږي.

موږ ته قران کریم یادونه کړې ده چې دین هغه څوک زده کهولای شي  

( او د خپل ځان حال هغه څوک ۶۹چې کوښښ ورته وکړي)عنکبوت: 

(؛ مګر ۱۱، رعد: ۵۳ي)انفال: بدلولای شي چې جمعي هڅې ورته وکړ 

موږ د دغه پيغام عملي جنبې ته نه ګورو، یوازې د کتاب په ورقو برکت 

نبي علیه السلام خلهک د قهران کهریم زدکهړې تهه  راته کافي معلومېږي.

 (۱).«ينَ هِ آخَرِ بِ إنَِّ اللهَ يرَفْعَُ بِهَذَا الكِْتاَبِ أقَوَْامًا، وَيضََعُ » هڅول:

تعال. په دې کتاب ځینې کسانو ته عزت ور کهوي او  ترجمه: یقینن الله

 نور بیا په رسوا کوي.

 (۲.)"اللهم علمه الكتاب" 
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 ترجمه: اې الله! په کتاب يې پوه کړه.

څوک په دې کتاب عزت تر لاسه کوي، څوک خوارېږي؟ قهران کهریم 

 په ګڼو ځایونو کې ویلي:

ه ا}إنَِّ هَذَا القُْرآْنَ يهَْدِي للَِّتِي هِهيَ أقَهْ ُ ينَ يعَْمَلهُونَ نِيَن الَّهذِ لمُْهْمِْ وَمُ وَيبَُشرر

الحَِاتِ أنََّ لهَُمْ أجَْراً كبَِيراً{ ]الإسراء:   [9الصَّ

ترجمه: دغه قران په رښتیا ډېرې غورې لارې ته ههدایت کهوي او هغهو 

 مومنانو ته چې نیک کارونه کوي د ستر اجر زېری ور کوي.

لپاره پکې احکام دي؛ که څوک په قران کریم کې هدایت دی، د عمل 

په هدایت نه پوهېږي او په احکامو يې خبر نه وي، نو عمل به له کومهه 

شي؟ دغه کس به هم په غونډه کې قران کریم وايي چې هم دی برکهت 

 تر لاسه کړي هم يې غونډه برکتمنه شي.

قران کریم د عمل کتاب دی، څوک چې عمهل پهه وکهړي هغهه برکهت 

وک چې عمل نه په کوي، تلاوت يې د هغه لپاره ځنې تر لاسه کوي، څ

د لا زیات وبال سبب کېږي، د یهودو په صهفاتو کهې اللهه تعهال. ذکهر 

کړي دي چې دوی د کتاب تلاوت کوي، خو عملي اړخ يې کمهزوری 

 دی:

ءٍ وَقاَلتَِ ال  ليْهَُهودُ اى ليَسَْتِ نَّصَارَ }وَقاَلتَِ اليْهَُودُ ليَسَْتِ النَّصَارَى عَلََ شَيْ

ءٍ وَهُمْ يتَلْوُنَ الكِْتاَبَ كَذَلكَِ قاَلَ الَّذِينَ لَا   . قوَْلهِِمْ{مُونَ مِثلَْ  يعَْلَ عَلََ شَيْ

 [113]البقرة:  

ترجمه: او یهودو ویهل، نصهارا پهه دینهي لحهاظ ههيڅ شه. نهه دي، او 

نصاراوو ویل، یهود په دیني لحاظ پر هيڅ شي ههم نهه دي، پهه داسهې 

تلاوت کاوه، د دوی په شان خهبرې هغهو  حال کې چې دوی کتاب هم

 هم کولې چې علم يې نه در لود.
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دلته د یهودو او نصاراوو د اخهتلاف تهه اشهاره شهوې ده چهې دوی پهه 

داسې حال کې یو د بل دین او تدین ردول چهې د اللهه کتهاب يهې ههم 

تلاوت کاوه، د هغه پر پيغام يې خوږ نه نیوی، د الله کتاب چې پهه دې 

ویلي وو، هغه يې نه عملي کول، د تلاوت ترڅنګ يې پهه  اړه څه ورته

دین کې یو له بل سره اختلاف و. قران کریم وایي: د مکې مشرکانو هم 

د دوی په شان ویناوې کولې، هغوی هم نورو ته نسبت کاوه چې تاسهو 

 په دیني لحاظ پر هيڅ دین نه یئ، زموږ دین حق دی.

ه پاسهن. ایهت د هغهې جالبه به هغهه وخهت وي چهې دقهران کهریم دغه

غونډې په شروع کې تلاوت شي چې یوې مذهبي فرقې د بلې مهذهبي 

فرقې پهه مخالفهت کهې جهوړه کهړې وي، د ایهت تهر تهلاوت وروسهته 

سمدستي مناظر اسلام ووايي چې بریلوی په دیني لحهاظ ههیڅ شه. نهه 

دی، زموږ تګلاره ډېهره قهران او سهنت تهه نهژدې ده، سهلفیان ههم ډېهر 

د هغوی لار هم ناسهمه ده، مهوږ اعتهدال مرعهات کهړی،  افراطیان دي،

شیعه بیا تر دې یادو دوو ډلو ډېر ګمراهان دي، خوارج بیخي د اسلام له 

 دایرې وتلي دي.

نن چې موږ سترې مذهبي غونډې وینو، په سر کهې يهې د قهران کهریم 

ایاتونه تلاوت شي، ورپسې د قران کریم د پيغام رسونې په پار علماؤ ته 

ا بلنه ور کړل شي، عوام د دې لپاره ورته ناست وي چې د خهدای د وین

د کتاب په پيغام پهوه شي، دوی چهې را ولاړ شي، همدغهه کیسهه ورتهه 

کوي چې موږ پر حق یو، زموږ فکري مخالفین ټهول پهر ناحقهه دي، د 

شیخ القران والحدیث په القابو نازول شوی کس هم د دې پر ځای چې 

کړي، د رسول الله ص صل. الله علیهه وسهلم  خلک د الله په کتاب پوه

تګلاره ورته بیان کړي، د قران کریم د زدکړې فضیلت ورته ذکر کهړي، 
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له بدو اعمالو يې نفرت په زړونو کې پيدا کړي، په ټولنه کهې يهې نیکهو 

کارونو ته وهڅوي، تعلیم ته يې تشویق کهړي، زغهم او صهبر تهه يهې را 

ن حقهوق ورتهه بیهان کهړي، پهر ههر وبولي، د یوه مسلمان پر بل مسهلما

مسلمان د ناحقه ټاپو لګولو او تهمت ویلو ګنا ورته روښهانه کهړي، دی 

هم د مذهبي اختلاف لمن ونیک، د اسلام د روح پهر ځهای لهه خپلهې 

تګلارې د دفاع په لار کې د خپل ځان کارنامې ورته بیانوي، د خدای د 

د حقانیهت پهر عظمت پر ځای د خلکو عظمهت ورتهه بیهانوي، د دیهن 

 ځای د خپل ځان حقانیت ورته بیانوي.

الله دې رحم وکړي، له موږ سره دې ټولو ته سمه لار وښهيي، د ټهولنې 

لپاره د پوهانو کار دا وي چې هغه ټولنه له انتشاره وسهاتي، متحهده يهې 

کړي، د ټولو اقشارو، فکري مکتبونو او ډلهو لپهاره مشهترک ټکهي پيهدا 

د متحد سهاتلو پهه پهار هڅهې کهوي، زمهوږ  کړي او پر همدې نکتو يې

بدمرغي داده چهې عالمهانو مهو د ټهولنې د انتشهار لپهاره ملاتړلهې ده، د 

مذهب او دین په نوم دغه انتشار بهه د ټهولنې لپهاره ډېهرې بهدې پهایلې 

ولري، هیله ده خلک د قران کریم پر پيغام سره راټهول کهړل شي، نهه دا 

، د رسول اللهه ص صهل. اللهه چې د قران کریم په نوم سره وویشل شي

علیه وسلم د طریقې په نوم اتحاد ته را وبلل شي، نه دا چې هغه طریقهه 

د اختلاف ذریعه جوړه شي. په دې توګه به هم ټولنه خرابه شي، هم بهه 

 دین بد نامه شي او هم به پوهان و عالمان خپل حیثیت پکې وبایلي.

۲۰۲۲/۱/۳۱ 

 سرچینې:

ة المسافرین و قصرها، باب فضل من یقوم ) صحیح مسلم، کتاب صلا (۱)

 (۸۱۷بالقران ویعلمه... ح: 

 .رواه البخاري(۲)
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 په قران د پوهېدنې اصول او تفسیري تګلاره

په قران د پوهېدنې او د تفسیر لپاره يې ځينهې ټکهي بایهد پهه نظهر کهې 

ونیول شي چې له قران څخه مفهوم اخیستل او پهه مطلهب يهې پوهېهدل 

 انه شي.لوستونکي ته اس

اول: قران کریم باید پهه قهران کهریم تفسهیر شي، دا ځکهه چهې د قهران 

ځينې مجمل ایاتونه بېرته په قران کریم کهې مفصهل راغهلي دي چهې د 

 تفسیر لپاره يې خپله دغه ایاتونه کافي دي.

دویم: قران کریم ته باید پهه خهالي ذههن راشهو، ههيڅ مخکنه. فکهر و 

و د یوه فکري مکتب په پلوي به د هغهه دريځ باید له ځان سره ونه لرو ا

تفسیر نه کوو، قران دې یوازې په دې نیت وکتهل شي چهې خپلهه قهران 

کریم څه وايي؟ نه دا چې له قران څخه د خپهل دريهځ او خپهل فکهري 

 مکتب لپاره د تایید دلایل وتراشل شي.

درېيم: د قران یوه برخه دې په بله نه وههل کېهږي، د هغهه ایاتونهه ددې 

ه نه دي چې خپله د هغه د ایاتونو ځهواب پهه وشي، یهو لهه بهل سره لپار 

ټکر وبلل شي، دواړه یا یو له عمل څخه وایستل شي، بلکې قران کریم 

د زمانې پهه یهوه اوږده پهړاو کهې راغله. دی، چهې طهبعن يهې احکهام 

تدریجي دي، د یوه شي په اړه د زمانې، مکان او د ټولنې حالاتو ته پهه 

ام ور کول شوي دي، په دې د پوهاوي لپاره باید د ههر کتو بېلابېل احک

یوه حکم د نزول وخت، تقاضا او هغه شرایط وکتل شي چې دغه حکم 

 پکې راغ. دی.
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څلورم: د قهران کهريم الفهاظ، اصهطلاحات، جملهې، کنهایې، اشهارې، 

ضمني مفاهیم، استعارې او هر څه د عهربي ژبهې دي، کهه مهوږ غهواړو 

کړو، نو لومړی به عربي ژبه زدکوو، دویم به  چې په مفهوم يې ځان پوه

د هغه تفسیر، د یوې کلمې معنا، د یوې جملې مفهوم، اسهتعاره، کنایهه 

او هر څه د هغه وخت په عهربي، د حهدیثو پهه کتهابونو، د اصهحابو پهه 

 اقوالو او د عربانو په اشعارو کې لټوو.

ه لري، یو یو پنځم: د قران کریم ایاتونه یو له بل سره تړلي دي، ربط سر 

يې تفسیرول یا له قران کریم څخه د یوه یا نیم ایت را اخیستل او بیا يې 

تفسیر ناسم کار دی، له قران څخه به داسې مفههوم نهه اخیسهتل کېهږي 

چې د اسلام له عمومي روح او د قران کهریم لهه عمهومي تګهلارې سره 

نهد د مخال  وي، بلکې د یوه ایت په تفسیر کې به د هغې موضوع اړو 

 نوور ایاتونو مفهوم ته پام کېږي بیا به يې تفسیروي.

شپږم: د قران کریم د ایت، جملې یا توري ګڼهې معنهاوې کهول، ناسهم 

تفسیر دی، دا سمه ده چې یو لفظ، یا جمله یا متل بهه د څهو مفهاهیمو 

لپاره استعمالېږي، اما ههر ځهای چهې وکهارېږي، هلتهه خپهل ځهانګړی 

فاهیم چې دی ورتهه کهارېږي هغهه پهه یهوه مفهوم ور کوي، ټول هغه م

مشخص ځای کې نه ترې اخیسهتل کېهږي، پهه دې سره خلهک د قهران 

 کریم په تفسیر کې شکمن کېږي او اصل هدف ورکېږي.

اووم: تر وسه به هڅه کېږي چې د قران کریم مفاهیم په هغهه ډول بیهان 

کړل شي لکه څنګه چې يې د الفاظو، جملو او سهیاق و سهباق غوښهتنه 

وي، مګر که یوه قرینه راشي چې لفظ او جمله لهه خپهل اصهل مفههوم 

څخه اړوي او تر حقیقي يې مجازي مفهوم قهران کهریم او پهه مجمهوع 

 کې د اسلام روح ته نژدې وي.
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اتم: قران کریم اصل او م  دی، سنت او حدیث يې تشریح کوي، نهو 

پهر وشي، په شرحه باید د قران قاطع احکام مات نه شي او نهه زیهاتوب 

 یوازې د تشریح برخه کې سنت او حدیث کفایت کوي.

۲۰۲۲/۳/۲۱ 
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 په منصوصي مسایلو د پوهاوي لپاره

د یوې تاریخي قضيې لپاره اړینه ده چې د هغه وخت شرایط په پام کې 

ونیول شي، که موږ نن د احمد شاه بابا د وخت پر تاریخي پېښو څېړنهه 

مت پکې پيدا کوو، نو د هغه وخت له شرایطهو سره کوو، ملامت او سلا 

سم به قضاوت کوو، د نن په عینکو کې که ورته وګورو نو د هغه وخت 

بیخي زیات کارونه او فیصلې به ناسمې راته ښکاره شي، له دې امله پهر 

تاریخي پېښو د قضاوت لپاره د هغه وخت په حالاتو او شرایطوبايد پوه 

به په نظر کې نیسو، که نه له دې پرته قضهاوت  شو، ټولنه، مکان و زمان

 به هسې د ړانده لکړه وي که هر ځای ولګېده.

شرعي نصوص هم د زمانې په یوه خاص مقطع کهې راغهلي دي، یهوې 

خاصې ټولنې ته راغلي دي، چې په ځانګړو زماني و مکاني، ټهولنیزو، 

لنې سیاسي، اقتصادي او پوځي شرایطو کې يې قرار در لود، د هغې ټهو 

یو خاص کلتور و، ځانګړې ژبه یې وه، چې طبیعي خبره ده هره ژبه بهه 

د سونو کلونو تر تېرېدلو وروسته د هغه وخت له ژبې سره په ههره برخهه 

کې توپير ولري، یو متل، یوه اصطلاح، یوه قاعده او... کلهه لهه خاصهو 

حالاتو، ځانګړي وخت، یا مشخص مکان څخه را پيهدا کېهږي چهې د 

، وخت او مکان یا تقاضا هم یو خاص حد وي، ټول وخهت هغه حالت

نه پاتېږي، له دې امله نو په شرعي نصوصو کې چې کوم احکام راغهلي 

دي، کههومې لارښههوونې دي، توصههيې شههوې دي، ترټنههې، وعیدونههه او 

ګوتڅنډنې دي، یا بل لور ته ثوابونه، ښيګڼې او نیکۍ دي، دا حتمن د 
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و زمان پورې په یوه نه یهو ډول اړه هغه وخت تر حالاتو، ټولنې، وخت 

 لري، چې پرې د پوهاوي لپاره پر دې یادو ټکو نظر ساتل اړین دی.

په دې هر څه د ښه پوهېدلو لپاره باید موږ دغه یاد هر څه تهر نظهر تېهر 

کړو، له دې سره به په عربي ژبه هم پوهېږو، ټول هغه وسهیله وي علهوم 

وږ سره د شرعي م  پهه پوههاوي او او ذرایع به له یاده نه باسو چې له م

ترې په اجتهاد کې مرسته کوي، تر دې هر څه وروسته موږ کولای شهو 

چې له شرعي نصوصو تر ډېره حده سم او درست استنباط وکهړای شهو. 

په دې تګلاره موږ د عمومي او خصوصي احکامو تفکیهک پهه اسهانۍ 

، د فرضهو، کولای شو، اوږد مهالي او لنډ مهالي احکهام پېژنهدلای شهو

واجبو، سنتو او مسحتبو توپير کولای شو، فرد ته متوجې اوامهر لهه هغهو 

جلا کولای شو چې ټولنې ته متهوجې وي، پهه حکمهت او فلسهفه يهې 

ځانونه پوه کولای شو، د وخت او حالاتو سره سمون ور کولای شهو، د 

مکان او ټولنې له غوښتنو سره سم تفسیر کولای شو چې نه به بې منطقه 

اري، نه به يې معقولیت ختم شوی وي، نه به د دین او شریعهت لهه ښک

عمومي روح څخه لرې شوی وي او نه به يې د ټولنې خلکو ته ستونزې 

 را ولاړې کړې وي.

 یو مثال:

په بخاري او مسلم کې یوحدیث دی چې د جامې له ځړولو څخه منعهه 

 مِهنَ  الكَعْبَهيْنِ فَلَ مِهنَ مَها أسَْه»الَ: عَنِ النَّبِير صَلََّ اللهُ عَليَهِْ وَسَلَّمَ قَ  کوي:

 (۱).«الِإزاَرِ ففَِي النَّارِ 

ترجمه: له رسول الله ص صل. الله علیه وسهلم څخهه نقهل دی چهې ده 

 ویل: لنګ چې تر بجلکو کښته شي هغه به په اور کې وي.
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په دغه روایت د پوهاوي لپاره اړینه ده چې د هغه وخهت ټولنهه مطالعهه 

رود په اړه يې فکر وکهړو، حکمهت يهې وګهورو او د دې کړو، د شان و 

 موضوع ټول روایات هم تر نظر تېر کړو.

که ددې روایت الفاظ وګورو، نو یهو ډول نیوکهه دا پهر کېهږي چهې کهه 

ویلي وای چهې مها « من»پر ځای يې « ما»انسان ته وعید وای، نو باید د 

مالېږي، نهو کهه غیر ذوي العقولو ته کارېږي او من ذوي العقولو ته استع

 جامه په اور کې اچوي، د دې وعید نو انسان ته ولې وشي؟

دویم دا چې عربانو پخوا د تکبر له مخې یوه غټه جامه د شها لهه لهورې 

ځړوله، په دغسې احادیثو کې زیاتره هماغې د تکبر ځړول شوې جامې 

 ته اشاره ده.

کهې منعهه درېيم دا چې په نورو حدیثونو کې له غه کاره په هغه صورت 

 شوې ده چې د تکبر په نیت وي، په یوه حدیث کې دي:

 ينَظْرُُ اللَّهُ يوَْمَ لاَ» قاَلَ: سَلَّمَ عَنْ أبَِي هُرَيرْةََ، أنََّ رسَُولَ اللَّهِ صَلََّ اللهُ عَليَهِْ وَ 

 (۲.)«القِياَمَةِ إِلََ مَنْ جَرَّ إزِاَرهَُ بطَرَاً

ه ص صل. اللهه علیهه وسهلم له ابو هریره رض روایت دی چې رسول الل

ویل: د قیامت په ورځ الله تعال. هغه کس ته نظر نه کوي چهې د تکهبر 

 له مخې لنګ ځړوي.

د امام بخاري رحمه الله نظر هم دغه دی چې که څوک د تکبر له مخې 

جامه ځړوي، هغه تر دې وعید لاندې دی، ځکه يې باب کې د خهیلاء 

 یادونه کړې ده.

ې د قران کریم ځينې ایاتونه د قران کهریم پهه د هغې قاعدې له مخې چ

نورو ایاتونو تفسیرېږي او د حدیثو دا هم دغه ډول، نو د مخکې مجمل 

حدیث حکمت په دې وروستي حدیث کې ذکر شوی دی چهې کهه د 
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تکبر له مخې دا کار څوک کوي، نو د خدای له قههر سره بهه مهخ شي، 

څکولو ولې منعه شوې اوس خبره روښانه شوه چې د جامو له ځړولو او 

 ده؟

 لنډیز:

دا یو مثال و، چې ما غوښتل د خپلې خبرې لپهاره يهې د سهند پهه توګهه 

وړاندې کړم، په قران کریم او خصوصن پهه حهدیثونو د ځهان پوههاوي 

 لپاره اړینه ده چې یاد کړي ټکي ټول په نظر کې ونیول شي. 

د الله، وجه په قران کريم که د استوی عل. العر ، الهي معیت، ساق، ی

الله او دې ته ورته نور موضوعات دي چې که د تفسیر په اړه يهې دغهه 

تګلاره په نظر کې نیول شوې وای، نو هغه اختلافات او بېلابېل افراطهي 

دريځونه به نه رامنځته کېدلای چهې اوس يهې پهه کتابونهه کهې لولهو، د 

د تکفیهر خلکو ویناوې يې په اړه اورو او پر همدې اختلافاتو د یهو بهل 

 شاهدان یو.

عیني مسله د حدیثو هم ده؛ که سم روایاتو يې له ناسمو بېل شوي وای، 

 د تفسیر او تعبیر لپاره يې منطقي، معقوله، قران کریم ته نژدې، د دین له

روح سره سمون لرونکې تګلاره غوره شوې وای، نو د دې اختلافاتو او 

و چې پهه دې اړه فکهر ټاپو لګولو شاهدان به نه وای، اوس هم وخت لر 

وکړو، سمه تګلاره تعقیب کهړو، نهه یهوازې د اختلافهاتو د حهل لپهاره؛ 

بلکې د الهي کتاب د سم تفسیر او نبوي احادیثو د ښه تعبیر لپاره هم دا 

کار اړین دی، په دې سره به د اختلافاتو او تکفیرولو لړۍ یهو څهه سهلو 

 شي او خلک به د ارام سا واخلي.

۲۰۲۲/۱/۲۱ 
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 نې: سرچی

کتاب اللباس، باب ما اسفل من الکعبهین فههو في  ،صحيح البخاري(۱)

 (۵۷۸۷النار، ح: 

 (۵۷۸۸ثوبه من الخیلاء، ح:  ، باب من جركتاب اللباس()بخاري، ۲)
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 په نصاب کې تر وخت تېر موضوعات

زمههوږ د مدسههو او پوهنتههون پههه نصههابونو کههې لا هههم داسههې مضههامین 

ې په نړۍ کې مصداق نه لهري او د مصهداق د پيهدا کولهو تدریسېږي چ

لپاره يې څو سوه کاله شا ته تګ کوو؛ یا هم داسې مواد دي چې ځای 

يې تر هغه ښه بدیل نیول. دی، لکه مسواک ته بهرس، پهه خهاورو لاس 

مینځلو ته صابون، د استنجا د ډبرو یها لوټهو پهر ځهای تشهناب کاغهذ او 

 داسې نور.

موضوعاتو دوه بعده دي، یوه يې له دې املهه ذکهر  په شرعي م  کې د

شوې ده چې ورته اړتیا وه، تر دې ښه بهدیل وجهود نهه در لهود یها ههم 

یوازې د انساني ټولنې اړتیا وه، لکه د مسهواک بهدیل نهه وو او د غهلام 

یادولو یوازې اړتیا وه ځکه ټولنه کې لویه فیصدي وه، مجبورن باید یوه 

وای. بل خوا د موضوعاتو اروايي و تعبُدي بعهد حللاره ورته پيدا شوې 

 دی چې د انسان له نفس او د خدای له عبادت سره تړل. دی.

نو کوم موضوعات چهې تعبهدي او اروايهي اړخ لهري، لکهه: لمهونځ او 

ماثوره دعاوې و اذکار، دا مواد تر وخت نه تېرېږي هر وخهت پهه ټولنهه 

ور ته هغهه موضهوعات دي کې ورته اړتیا شته او باید تدریس شي. بل ل

چې یا يې بدیل وجود نه در لود، لکه: مسواک، په لوټو یا تیږو استنجا، 

په خاورو د لاس یا لوښي مینځل، دا هغه شیان دي چې پهه تېهر وخهت 

کې يې ښه بدیل وجود نه در لود. اوس باید پهه کتهاب کهې د مسهواک 

بهرس  ځای برس او کریم ونیک او که مسواک یاد شي په څنګ کهې د

او کریمو یادونه هم وشي، دا به ښه وي. همهدا شهان تهر لوټهو او ډبهرو 
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تشناب کاعذ ډېر ښه دی، باید د ډبرو و لوټو پر ځای نور کاغذ یاد شي 

او هم د لاسونو و لوښو په مینځلو کې د خاورو ځهای شهامپو و صهابون 

 ونیک.

نه پهر د فقهې په کتابونو کې راغلي دي چې تر استنجا وروسته بهه لاسهو 

دېوال مښي یا که په لوښي کې سپي وڅټل هغه به په خاوره وهي، دلتهه 

هدف د لوښي او لاس پاکوال. دی، نو که له خاورې پرته دا ههدف یهو 

بل شي په ډېر ښه ډول ترسره کاوه، بیا به هم خاورې یادوو؟ په حهدیث 

کې يې ځکه یادونه شوې وه چې شامپو نه وه، که شامپو وای، حتمن به 

 یادونه کړې وه او خاوره به چا څه کوله؟يې 

بل اړخ د غلامانو د موضوع دی، غلام د عربي جاهلي ټولنې لا ینفهک 

جز و؛ که په شرعي م  کې د هغوی د ستونزو په اړه هدایت نه وای ور 

کړل شوی هم د هغه خت ټولنه په زحمت اخته کېده. د غهلام یادونهه د 

و تهه وهڅهوي، بلکهې ههدف پهه دې لپاره نه وه چې خلک د غلام نیول

ټولنه کې د شته غلامانو ختمول وو؛ ځکه به يې په ههر شي کهې د یهوه 

غلام د ازادولهو توصهیه کولهه. اوس چهې پهه نهړۍ کهې د غلامهانو هغهه 

پخوان. ډول ختم شوی دی، نور باید بحث ور باندې ونهه کهړو، خپهل 

تهاریخ  وخت په داسې بحثونو کې تېر نه کړو چې هغه ګټه نه لهري او د

 برخه ګرځېدلي دي.

د بشري اړتیا له مخې په شرعي م  کې د خلافت یا امارت یادونهه ههم 

شوې ده. عربو د رسول الله ص صل. اللهه علیهه وسهلم پهه وخهت کهې 

ټولمنل. نظام نه در لود، هغوی قبیلې وې او هرې قبیلې ځان ته واکمني 

اللهه علیهه او پاچاهي پر یوه موټي ځمکه کولهه. رسهول اللهه ص صهل. 

وسلم پوهېده چې پر عربو د یوه نظام په نه شتون کې دوی بیا پهه خپهل 

(c) ketabton.com: The Digital Library



 پيغام دوهم/47

منځي جګړو سره اخته کېږي، له دې امله يې د یوه نظام بنیهاد کېښهود، 

په حدیثونو کې يې د همدې اړتیا له مخې یادونهه ههم راغلهې ده. اوس 

چې خلافت وجود نه لري، نو په نصهاف کهې د خلافهت پهه اړه بحهث 

 ونکو ته څه ګټه لري؟لوست

باید پر دې بحث وشي چهې د اوس وخهت اړتیها څهه ده؟ نهړۍ نهوره د 

خلافت دورې ته نه ستنېږي، په اسلامي دنیا کې د ملتونهو وېهې تهه پهه 

کتو نور تهر یهوه خلافهت او یهوه واکهداره لانهدې د دې ګڼهو ملتونهو را 

ځای یوځای کول شوني نه برېښي، تر دې دا ښه ده چې ملتونه پر خپل 

ومنل شي، د یوه خلافت پر ځای د ګڼهو ملتونهو یهوه اتحادیهه رامنځتهه 

شي، د خلافت تر موضوع دا هم نوې ده، ههم اوسهمهال ممکنهه ده او 

 اسلامي نړۍ تر بل هر چا ډېره اړتیا هم ورته لري.

زموږ غلطي دا ده چې د یهوه عینهي شي لهه منځهه وړلهو بانهدې انهرژي 

ته کار کوو، اما دا نه شو کولای چهې لهه مصرفوو، د یوه تېر شي راوړلو 

عینیت سره د ټکر پر ځای باید تعامل وکړم، له نویو حهالاتو او شرایطهو 

سره باید مخ شم او حللار ورته وباسم. موږ ته اوس هم نهړۍ د کفهر او 

اسلام ترمنځ وېشلې ښکاري، فکهر کهوو چهې زمهوږ اسهلامي وروڼهه او 

ي، لاس بهه راکهړي، د نامسهلمانو اسلامي امت به له موږ سره مرسته وکړ 

همکاري به ایله کړي، اما عملن داسې هيڅ نه تهر سهترګو کېهږي بلکهې 

بالعکس خبره ده. نړۍ اوس پر ملتونو وېشل شوې ده، د پخوا پهه شهان 

دیني هویتونه اوس په نړۍ کې مهم نهه دي، مهلي هویهت سرې کرښهې 

ه جذبهه دي، نو تې په خیالونو کې خپل ملي هویت د دیني هویهت په

کې قرباني کول، د ځان غلول دي نور په عیني شرایطو کې هيڅ بهدلون 

 نه راولي.
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موږ دا نه سنجوو چې زما مبارزه په نړۍ کې شرایط بدلولای شي که نه؟ 

که ټوله نړۍ کې ملي هویتونه وي، لا هم موږ دا درک نه لرو چې نور د 

ې خبره ده، اوس پخوا په شان نړۍ پر دیني هویتونو وېشل له امکانه وتل

تر دې هویت خلکو ته ملي هویت مهم دی او د خپلو ملي ګټو په رڼها 

کې خپلې سیاسي، کلتوري، نظامي، اقتصادي او ډيپلومهاټیکې اړیکهې 

 تنظیموي.

ورو د تکامل پړاونه وهي؛ دلته تکامل په هغه  –بشر له پيله تر اوسه ورو 

تکامله مهې ههدف  ډول نه یادوم چې ډاروین يې یادونه کوي، بلکې له

له وروسته پاتيوالي او غیر عصريتوب څخه چټکوالي او عصریتوب تهه 

 د نړۍ کړندی سفر، موخه ده.

حج ته پخوا خلک د کاروان په شکل تلو، میقات ته په رسهېدو بهه يهې 

احرام تړی، په دې کې به میاشتې لګېدلې، اما نن په الوتکه کې پهه ډېهر 

 وړل کېږي. چټک، خوندي او اسانه ډول حاجیان

جنګ کې اسان، تورې، غ،، نېزې او ډالونه کارېدل، اما نن طیهارې، 

 توپونه، ټانګان، موټر، وړې او غټې وسلې کارېږي.

د کښت په برخه کې همدومره بدلون راغل.، د تعلیم په برخه کې هم، د 

صنعت برخه بیخي حیرانونکې ده، د ژوند ډولونه بدل شوي دي، لنهډه 

خه کې ژور بدلون راغل. دی او دا هر څه د تکامل پهه دا چې په هره بر 

 نتیجه کې راغل. دی.

حتا هغه ډلې/اشخاص چې په یو ډول هم تکامل نه منهي، د هغهوی پهه 

نظریاتو کې هم له ورایه تکامل جوت دی. د طالبانو پهه تېهره دوره کهې 

ټلويزیون ته اجازه نه وه، اوس شته، عکس بند و، اوس اخیستل کېږي، 

کاره بندې وې، اوس ان د ټلویزیون پر پرده راښکاره کېږي، د  ښځې له
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دوی په حکومت کې کار ورسره کوي. دا د هغوی په نظریهاتو او عمهل 

 کې ښکاره او محسوس تکامل دی.

د مدرسو اوسنۍ درسي نصاب بیخي تر وخت تېهر دی. مهواد يهې ههم 

زوری ټول زاړه دي، حتا د عربي د زدکړې په برخه کې هم بیخي ډېر کم

دی او هیچهها تههه د عههربي د زدکههړې تههوان نههه لههري. فقهههي برخههه يههې 

همداسې، د تفسیر، حدیثو، اصهولو التفسهیر، حهدیث او فقهه، تهاریخ، 

اخلاقیاتو، جدیدو معاملاتو، نړۍ والو اړیکو، د سیاسي نظام ترکیهب او 

بالاخره له ټولنې او نظام سره د تعامل او برخورد برخه يې ههم پهه صهفر 

 ده.کې ضرب 

د پوهنتون برخه هم تر مدرسې ښه نه ده، دلتهه ههم د نهړۍ د پوهنتهوني 

نصاب په کچه خورا زیاتې نیمګړتیاوې شته، هم نصاب کمۍ لري، هم 

يې استادان لري، هم شاګردان، هم چاپيریال لوړو زدکړو ته نه دی جوړ 

 او هم يې وسایل کم دي.

و ته غیر ضروري، د مکتب او مدرسې له اولې ورځې موږ خپلو ماشومان

تر وخت تېر او تر سویه لوړ مواد وایو، ور زدکوو او ویلو ته يې مجبوره 

 کوو.

زموږ په دې برخه کې ډېرو سمونو، زیاتونو، کمونو، سکڼلو، اخیستلو، 

 غورځولو، بدلولو او اصلاح کولو ته اړتیا ده.

۲۰۲۲/۲/۲۲ 
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 د انځور اخیستلو شرعي حیثیت

اختلافي موضهوع ده، پهه دې اړه ګهت کتابونهه د انځور اخیستل هم یوه 

بېلابېلو فکري مکتبونو ته منسوبو کسانو لیکلي دي. د کم کیه  لهه یهو 

څه اختلاف سره زیاتره يې په دې اند دي چې له اړتیا پرته انځهور نهاروا 

 دی.

زما په اند که د دې موضوع ټول احادیث سره یو ځای شي، مطلق يې د 

، د حدیث شان ورود تر نظهر تېهر شي، کهه د مقید په رڼا کې وکتل شي

حکم خپل خاص مورد وي، په نظر کې ورسره نیهول شي، د واقعهې پهه 

اړه راغلي احادیث که مطلق راغهلي وی کهه مقیهد، شهوې پېښهه د هغهه 

تفسیر وګڼل شي او په همدې رڼا کې دغه روایت شهوي ټهول احادیهث 

نهه شي، یهوازې یهو  تفسیر شي، هيڅ یو يې له نورو مجرد او بېل تفسیر

حدیث يې د حکم اخیسهتلو لپهاره کهافي ونهه ګڼهل شي، پهه دې توګهه 

اختلاف هم له منځه ځهي، کهه بیخهي ورک نهه شي کمېهږي حهتمن، د 

نصوصو سم، منطقي او معقول تفسیر بهه ههم وړانهدې شي چهې نهه بهه 

واقعیت له نظره لوېدل. وي، نه به نصوص مجرد تفسیر شوي وي، نه به 

ان ورود له پامه اچول شوی وي او نه به یو نص په بل وهل شانزول او ش

 شوی او ترمنځ به يې ټکر ته په لوی لاس زمینه برابره شوې وي.

تر دې وضاحت وروسته زه د انځور اخیستلو پهه اړه هغهه روایهت راوړم 

چې شان ورود يې خپله پکې ذکر شوی دی او د حکم حیثیت يې ههم 

 ځنې معلومېږي:
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بِالحَْبشََهةِ فِيهَها  رَأيَنْهََها نِيسَهةً ، أنََّ أمَُّ حَبِيبَهةَ، وَأمَُّ سَهلمََةَ ذكََرتَهَا كَعَنْ عَائشَِةَ 

للهُ عَليَهِْ اللهِ صَلََّ اسُولُ رَ تصََاوِيرُ لرِسَُولِ اللهِ صَلََّ اللهُ عَليَهِْ وَسَلَّمَ، فقََالَ 

الحُِ إنَِّ أوُلئَِكَ، إذَِا كاَنَ فِيهِمُ الرَّجُلُ »وَسَلَّمَ:  لََ قهَبْرهِِ عَهتَ، بنََهوْا ، فمََا  الصَّ

هوَرَ، أوُلئَِهكِ شِرَارُ الْ  وْمَ يهَنْهدَ اللههِ عِ خَلهْقِ مَسْجِدًا، وَصَوَّرُوا فِيهِ تِلهْكِ الصو

 (۱.)«القِْياَمَةِ 

ژباړه: له عائشې رضي الله عنها څخه روایت دی چې ام حبیبهې رض او 

وسلم ته کلیسا ذکر کړه چې  ام سلمې رض رسول الله ص صل. الله علیه

دوی په حبشه کې لیدلې وه، په هغې کې تصویران وو، رسهول اللهه ص 

ص ورته وویل: د هغوی چې به نیک سړی وفات شو، دوی به يهې پهر 

قبر عباتخانه جوړه کړه، د هغه انځور به يې پکې نقهې کهړ، نهو دا بهه د 

 شي.قیامت په ورځ د الله په خوا کې ډېر بدترین کسان وګڼل 

دغه حدیث د انځور  هغه علت په ډاګه کوي چې ولې حرام شوی دی، 

شان ورود يې روښانه کوي چې دغه حکم تر چی، ور کول شوی دی 

 او دا هم روښانه کوي چې ایا دغه حکم خاص دی که عام؟

هر هغه تصویر چې خلک يې عبادت کوي، یا د تقدس تر حهده ورتهه 

م دی. لهه انځهور څخهه منعهه د احترام لري، دغه انځور هر وخهت حهرا

همدې لپاره وه چې خلکو یوازې د هغه کسانو انځورونهه سهاتل یها يهې 

اخیستل چې تقدس يې ورته در لود، رسول الله ص ص يې علت بیهان 

کړ، چهې دغهه انځورونهه د هغهو نیکهانو خلکهو وو، چهې لهه دوی سره 

کولهو  یوځای يې ژوند کاوه، کله چې به مړه شوو، خلکو يې د یاد تهازه

په پار انځورنه جوړول، بیا به همدا انځهور وروسهته نسهل تهه پاتهه شهو، 

هغوی به د خپلو پلرونو هدف ورک کړ، فکر يې کاوه چې هغهوی يهې 

 عبادت کاوه، نو دوی به يې هم عبادت پيل کړ.
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په کور کې د انځور د نه ساتلو عامل همدعه کېدلای شي چې ایینهده د 

ره سههختي پههر شههوې ده چههې مطلههق عبههادت وسههیله نههه شي، حتهها دومهه

انځورونه يې بند کړي دي، یعنې یو ځای حکم له علت پرته ذکر شوی 

دی، یا ممکن رسول الله ص ص مطلق حکم ور کړی وي، یا ښايي لهه 

راویانو څخه مطلق روایت شوی وي هغوی يې علهت او شهان ورود نهه 

 وي روایت کړی.

ثلن: یها د خهدايي له انځور څخه که هدف د خلکو ګمراه کهول وي، مه

عبادت پر ځای، خلک د هغه عبادت هم پيهل کهړي یها يهې همهدومره 

احترام وکړي، یا هم دا فکر خلکو ته ور کړل شي چې انسان هم کولای 

شي چې د خدای په شان مخلوق جوړ کړي، نو د انسان انځور وبهاسي 

او پههه دې توګههه د خلکههو پههه اذهههانو کههې د خههدایي عظمههت د کمولههو 

کوي، له دې امله هغو کسانو ته ههم ګوتڅنډنهه شهوې ده  شیطاني هڅه

 چې په دې هدف انځور سازي کوي، روایت کې راغلي دي: 

ةٌَ وَسَلَّمَ وَ  ليَهِْ عَنْ عَائشَِةَ، قاَلتَْ: دَخَلَ عَلَيَّ رسَُولُ اللهِ صَلََّ اللهُ عَ  أنَاَ مُتسََترر

نَ وَجْهُهُ، ثمَُّ  إنَِّ مِهنْ »مَّ قهَالَ: هَتكََهُ، ثهُتْرَ فَ  تنَاَوَلَ السر بِقِراَمٍ فِيهِ صُورةٌَ، فتَلَوََّ

 (۲).«قِ اللهِ  بِخَلْ أشََدر النَّاسِ عَذَاباً يوَْمَ القِْياَمَةِ، الَّذِينَ يشَُبرهُونَ 

ژباړه: له عائشې رض روایت دی، دې ویل: رسول اللهه ص ص مها تهه 

نځور جوړ شوی راغ.، ما د نري ټوکر یوه پرده ځړولې وه چې پر هغې ا

و، د ده د مخ رنګ سره واوښت، بیا يې پرده څېهرې کهړه، وې ویهل: د 

قیامت په ورځ هغو کسانو ته سخت عذاب ور کول کېږي چې له الههي 

 ي.مشابهت كو تخلیق سره 
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دغه حدیث روښانه کړه چې له الهي تخلیق سره مشابهت کول، د الههي 

ام دي لکهه تخلیق له عظمت څخهه د مخلهوق غافلهه کهول دغسهې حهر 

 څوک چې د خدای له عبادته خلک ګرځوي. 

اوس خبره صفا شوه، د انځور د حرمهت دوه اسهاسي عوامهل دي چهې 

دواړه يې له شرک څخه د اسلامي ایمان د ساتلو لپاره دي. کهه نهن ههم 

څوک د عبادت لپاره انځور ځړوي، لکه ځینو کسانو د پيرانهو عکسهونه 

یا يې موټر له اوښهتلو بهشي شي یها په موټر یا رکشه کې ځړولي وي چې ب

هم غلا نه شي یا دې ته ورته، دا حرام او مشرکانه عمل دی، یا دا هدف 

ولري چې د خدای له تخلیق سره مشابه تخلیق کوي، د دې لپاره چې د 

الهي تخلیق له امله چې د خدای کوم عظمت د مخلهوق پهه ذههن کهې 

ې خلهک د دی، هغه ته صدمه ورسهوي، نهو دا شهیطاني عمهل دی چه

 مخلوق له خالقه ګمراه کوي، الله به يې سخته سزا ور کړي.

ا که د انځور په اخیستلو کې دا دوه علته وجود ونه لري، یا هم دومره ورته اړتی

وي لکه د نن زمانې په ډيجټل نړۍ کې، نو بیا انځور اخیسهتل حهرام نهه دي، 

اره اړیهن دي، د بلکې پهه ټولنهه کهې د امهن، اسهتقرار او مجرمهانو د نیولهو لپه

کاروباري چاپيریال د خوندیوب لپاره لازمه ده چې ډيجټهل وسهایل وکهارول 

شي چې د معاملاتو په برخه کې ډاډ رامنځته شي؛ نو نه یوازې انځورونه حرام 

 نه دي، بلکې اړین دي.

۲۰۲۲/۳/۲۶ 

 سرچینې: 

باب النهي عن ()صحیح مسلم، کتاب المساجد و مواضع الصلاة، ۱)

 (۵۲۸جد عل. القبور واتخاذ الصور فیها... ح: بناء المس

، کتاب اللباس والزینه، باب لا تدخل الملائکه بیتا مسلم ()صحیح۲)

 (۲۱۰۷فیه کلب و لا صور، ح: 
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 له اوسني افغان دولت سره جنګ زموږ په ګټه دی او که تعامل؟

په هیواد کې د نظام تر سقوط وروسته ډېری کسان چې یا په خارج کهې 

هم يې په تېر نظام کهې کهار کهاوه پهه دې فکهر دي چهې بایهد د دي یا 

اوسني دولت خلاف وسله وال مقاومت وشي او دا زموږ د هیواد په ګټه 

دی، دوی د دې لپاره مبارزه هم کوي، په ټولنیزو رسنیو کې د دې لپاره 

فعالیت هم کېږي او که یو ځای یو غلچک. بریهد شهوی وي، نهو دوی 

 ورته هوا هم ور کوي.

خو جنګ د دوکان یوه سودا نه ده چې که ګټه يې کړې وي هم تر یوه 

کوره به محدوده پاته شي او کهه زیهان يهې وکهړ ههم تهر هغهه کهوره بهه 

منحصره وي، جنګ یوه ټولنیزه پدېده ده چې تخریب، زیان او ورانهۍ 

يې نه یوازې د هغې سیمې اوسېدونکو ته رسېږي بلکې له هغهې سهیمې 

يې هم له تاثیراتو خوندي نه پاتېږي. نهو د یهوه داسهې لرې پراته قومونه 

کار لپاره ډېر فکر په کار دی، په ډېره سنجېده ګي باید په دې اړه خبرې 

وشي، خلکو ته مشوره ور کړل شي او دې فعالیهت تهه لاس ور واچهول 

 شي، اما موږ که له یوه جنکه ځانونه خلاصوو، بل ته لاس ور اچوو.

ګه دی؟ ایا په شریعهت کهې د یهوه برحالهه د دغه جنګ شرعي اړخ څن

نظام خلاف یوې ډلهې تهه د جنهګ کولهو اجهازه ور کهړل شهوې ده؟ د 

جنګ لپاره په شریعت کې کوم شرایط دي چې په بشپړولو يې د جنګ 

 لپاره شرعي سند تر لاسه کېدلای شي؟

په دې لنډه لیکنه کې د اوسهني دولهت خهلاف د جنهګ پهر شرعهي او 

 ث کوم.عقلي اړخونو لنډ بح
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زه په دې لیکنه کې د شریعت له اړخهه د جنهګ لپهاره ټهول شرایهط نهه 

لیکم، البته دا یادونه کوم چې شریعت د یوه کار د قبولیت لپهاره حهتمن 

شرطونه ايښي دي، حتا که هغه فردي عمل هم وي، مثلن: لمهونځ دی، 

که بې وخته لمونځ وشي، نو قبولیت نه لري، که بې اودسه وشي هم يې 

ري، داسې نور شرایط، نو د فردي او ټولنیز عمل ترمنځ د ځمکې او نه ل

اسمان هومره فرق دی، د جهاد لپاره اساسي او مهم شرط د نظام وجهود 

دی، یو نظام کولای شي چې د جنګ اعلان وکړي، ملت د جهاد لپاره 

وپاروي او خپل دښمن ورته مشخص کهړي، لهه دې پرتهه ههيڅ ډلهه او 

د جنګ شرعي اجازه نامهه تهر لاسهه کهړي. دا  ګوند نه شي کولای چې

چې په هیواد کې د طالبانو تحریک په زور سیاسي واک نیول. دی، نهو 

اوس يې پر خلاف نورې ډلهې ټپلهې د جنهګ تابیها نیکه، جنهګ تهه 

خلک را بولي او یا يې عملن په دې میدان کې اقهدامات کهړي دي، دا 

ه دوی دولت نهه دي، کارونه يې له شرعي اړخه هيڅ جواز نه لري، ځک

پر یوه لويشت ځمکه واک نه لري، د مالي تمویهل سرچینهې نهه لهري، 

دوی د بل تر حاکمیت لاندې ساحه کې اوسي، په مالي برخه کهې يهې 

نور دولتونه تمویلهوي چهې هغهوی بیها پهه دې کهې خپلهې ګټهې لهري، 

هیڅوک هم د خدای لپاره کار نه کهوي، ههر نظهام چهې د یهوه برحالهه 

مقاومتیانو ته مالي کومک ور کوي، ځهای ور کهوي، پهه  دولت خلاف

رواني جنګ کې د هغوی مټ پياوړی کوي، تر څنګ يې حتمن خپل 

اهداف لري چې په دې اړودوړ کې خپل ټاکلي اهداف تر لاسه کهوي. 

په دې برخه کې د رسول الله ص صل. الله علیه وسلم عملي سنت زموږ 

صل. الله علیه وسلم په مکهه  لپاره د لارې مشال دی چې رسول الله ص

 کې جهاد نه دی کړی خو مدینه کې يې کړی دی.
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زه د دې ملاتړ نه کوم چې طالبانو په زور د واک په تر لاسهه کولهو ښهه 

کار وکړ، زه هغه وخت هم د دې ملاتړی وم چې له سیاسي جوړجاړي 

سره طالبانو د هغه وخت د برحالهه نظهام برخهه شهوي وای، امها دا چهې 

لبان راغلي دي، د هیواد سیاسي واګې يې په لاس کې دي، نو د اوس طا

دوی خلاف مقاومت به هماغه پایلې ولري لکه د تېر نظام خلاف چهې 

د طالبانو مقاومت در لودې یا د کمونسټ د دولت تهر ړنګولهو وروسهته 

 چې د مجاهدینو مقاومت در لودې.

ره بهدیل نهه د نیابتي جنګ اول لوی تاوان دا وي چې د هغه دولهت لپها

لري، دا اوس موږ طالبان وینو چې د تېر فاسهد او مهات وګهړوب نظهام 

بدیل نه شي کېدلای، د هغه نظهام تشهه نهه شي ډکهولای، مجاههدینو د 

کمونسټانو د دولت تشه ډکه نه کړه، نو که بله ډله د یهوه برحالهه دولهت 

خلاف مقاومت کوي، موږ يې باید لومړی پر دې فکر وکړو چې ایا تهه 

ې بدیل کېدلای شې؟ عقلن دا محاله ده چې د یوه دولت خلا دې یوه ي

ډله ډکه کړي، موږ يې هم تجربه کهړې ده او ههم عقلهن دا کهار محالهه 

 دی.

دویم لهوی تهاوان يهې دادی چهې د نهژدې هیوادونهو لاسهوهنې تهه لار 

جوړوي، دغه ډله چې نه د خپلې سرپنا ځای لري او نه د مهالي تمویهل 

ینې، نو حتمي خبره ده چې هم بهه د بهل نظهام تهر چهتر لپاره مالي سرچ

لاندې اوسي او هم به يې مالي ملاتړ نور نظامونه کوي، دا کار هغوی د 

ثواب لپاره نه کوي، د خپلو ګټو لپهاره يهې کهوي او پهر دې ډلهه خپهل 

شرایط مني، چې دا کار يې هم زموږ د ملهت او هیهواد پهه زیهان دی او 

 واک او قدرت لپاره. هم د هغې ډلې د راتلونکي
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درېيم زیان يې دادی چې د برحاله نظام توجو له خدمت، فساد سره لهه 

مبارزې، د خپلو کسانو له اصلاح، د ولهس د سهتونزو لهه حهل کولهو او 

نورو مهمو چارو څخه یوازې د ځهان دفهاع او د جنهګ پهر ګټلهو شي، 

جنګ فساد ته لار جهوړه کهړي، نها اههل کسهان پهر واک راشي، تعلهیم 

لرونکي او شتمن له هیواده وتښهتي، د شهیانو نرخونهه لهوړ شي ځکهه د 

ګنټرول لپاره يې څوک نه وي او واکمن کسان په جنګ اخته وي، مافیا 

په دې لړ کې نور هم هڅه کوي چې جنګ خونړی کړي څهو دوی پهه 

 خړو اوبو کې ماهیان ونیک.

تهر  د اوسني نظام خلاف وسله وال مقاومت څلهورم دا زیهان لهري چهې

سقوط وروسته يې یا داعې بدیل کېږي یا هم هغه خارجي افغانان چې 

له نورو مفسدینو او جنګسالارانو سره يې د تېر نظام ملا ور ماته کهړه، د 

طالبانو په نسبت هم داعې د ملت او هیواد په تاوان دی او هم خارجي 

و افغانان، داعې ځکه زموږ په زیان دي چې یو خو به هیواد د نړۍ واله

جنګیالیو لپاره پټنځ. شي، له دې ځایه بهه مهوږ د نهړۍ پهه شر واړوي، 

زموږ له کلتور او دود سره نا اشنا دي، افراطیت يې د نورو ډلو په نسبت 

اوج ته رسېدل. چې زموږ د هیواد تاریخي اثهار بهه لهه منځهه یهوسي، د 

خلکو کلتور ته به سپکاوی وکړي، د معتدل تدین پر ځهای بهه افراطهي 

ته ښه په خرپ کار وکړي چې د راتلونکو نسلونو ژوند به مهو ههم  تدین

 ور خراب کړي.

خارجي افغانان هم د وطن له دې امله په تاوان دي چې هغوی له هیواد 

سره مینه نه لري، دوی دلته له خطرونو سره ځکه راغلي وي چهې خپهل 

جیب ډکوي، په اروپا او امریکا کې د خپهل ښهه ژونهد لپهاره دلتهه ډالهر 

ګټي، ځینې يې د هغو هیوادونو د اسهتخباراتو کسهان وي چهې دلتهه پهه 
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لوی لاس شر غواړي، نو تر ګټې يې موږ ته تاوان ډېر دی، البته پهه دې 

افغانان کې به يې وړه سلنه پر وطهن او ملهت مهین کسهان ههم وي چهې 

 هغوی ترې مستثنا دي.

کړې، کهه د  زموږ په اند موږ بیخي ډېره جنګي تجربه لرو، ګټه مو نه ده

طالبانو پخوان. نظام پاته وای، تهر اوسهه بهه دوی لهه حکومتهداري سره 

شناخته شوي وای، یو نسل به يې په ښارونو کې را لوی شوی وای چې 

هم به له ښاري فرهنګ سره بلد وای، هم به يې تعلیم کړی وای، هم به 

له حکومتداري سره په تعامل کې را ستر شوي وای نه له حکومهت سره 

په جنګ کې؛ په دې توګه به طالبانو له اوس سره توپير در لودی، نه بهه 

دومره ورانۍ کېدلای، نه به وژنې، نه افراطیت دومره وده کولای او نه به 

ملت دومره خوږ وای، د دې ټولو اشتباهاتو یوه برخهه د طالبهانو او یهوه 

بایهد برخه يې د نړۍ والو وې چې موږ يې تر دې ځایه را ورسولو، نور 

د سوټي زور ازمویل ایله کړو، کړې تجربې زمهوږ د کړوسهیانو لپهاره لا 

کافي دي، نور د تعامل وخت دی، راځئ له طالبانو سره تعامهل وکهړو، 

که دوی هر څومره هم سختدريځ دي، توند دي، د واړه کار په وړاندې 

يې غبرګون سریع او توند وي، بیا هم زموږ تعامل به هغوی اړ کړي چې 

ایینده کې نرم شي، د هر عمل په وړاندې نامناسب، چټهک او تونهد په 

عکس العمل ښکاره نه کړي، حکومتولي هغوی خپله حهتمن نرمښهت، 

له خلکو او نړۍ سره تعامهل تهه را بهولي او پهه لنهډ وخهت کهې بهه يهې 

شاهدان شئ، د بل هیواد د استخباراتي سازمانو تر سختو شرطونهو منلهو 

انه ده چې له طالبانو سره تعامل وکړو، خطا يهې ور زموږ لپاره دا ډېره اس

په ګوته کړو، هلته د کادرونو رامنځته شوې خلا په خپله ډکه کړو، نورو 

هیوادونو ته د مداخلې چانس ور نه کړو، په دې سره به هم نظام وساتو، 
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هم به هیواد او ملت وساتو، هم به طالب تعامل ته اخیر اړ شي او هم به 

ړیکې ورغوو او د هغوی باور به تر لاسه کړو، که موږ ههره له نړۍ سره ا

ورځ یو نظام چپه کوو او بل واک ته رسوو، نو نهه بهه ملهت رابانهدې را 

ټول شي نه به نړۍ باور وکهړي او پهه لهوی لاس بهه د هیهواد ټولهه شهته 

ګاونډیو هیوادونو ته مفت ور کړو او اخیر کې به د هیهواد شهته جغرافیهه 

ځ تقسیم شي او موږ به رډې سترګې ورتهه ګهورو لکهه د هم د نورو ترمن

 احمد شاه بابا د لمسیانو جنګونو چې همدا پایلې در لودې.

۲۰۲۲/۱/۲۰ 
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 د تکبر مفهوم

زموږ خلک د تکبر په مفهوم او مصداق خبر نه دي، لهه دې وجهې کهه 

ړ دې ښه جامه اغوستې وه، متکبر دې بولي، که دې ويښتان پاک او غو

کړو، متکبر دې ګڼي، که ښه موټر دې در لود، متکبر يهې، کهه دې پهه 

کاچوغه خوراک وکړ، متکبر يې، که د په خوراکي شیانو کهې یهو شه. 

خوښ نه و، متکبر يې. زما په یاد دې چې مور ته بهه مهې ویهل، پلانه. 

ش. زه نه خورم، زما نه دی خوښ؛ دې به ویل: دومره تکبر کوه، چهې 

 ره مه کوه چې جهان خواروې.ځان خواروې، دوم

تکبر عربي توری دی، د لغت له مخې لويي ته وايي، تکبر فلان، یعنې 

استکبر، معنا ځان يې لوړ وښهود، د شریعهت لهه مخهې چهې کهوم ډول 

 تکبر حرام ګڼل شوی دی، د هغه په اړه یوه نبوي حدیث کې راغلي:

لَا يهَدْخُلُ : »لَّمَ قاَلَ هِ وَسَ  اللهُ عَليَْ عَنْ عَبْدِ اللهِ بنِْ مَسْعُودٍ، عَنِ النَّبِير صَلََّ 

رَّجُلَ يحُِبو أنَْ لٌ: إنَِّ الالَ رجَُ قَ « الجَْنَّةَ مَنْ كاَنَ فِي قلَبِْهِ مِثقَْالُ ذَرَّةٍ مِنْ كِبْرٍ 

كِبْرُ لَ، الْ حِبو الجَْمَا مِيلٌ يُ إنَِّ اللهَ جَ »يكَُونَ ثوَْبهُُ حَسَناً وَنعَْلهُُ حَسَنةًَ، قاَلَ: 

، وَغَمْطُ النَّاسِ   (۱.)«بطَرَُ الحَْقر

ژباړه: عبد الله بن مسعود رض له رسول الله ص ص څخه روایت کړی، 

ده ویل: د چا په زړه کې چې یوه ذره تکبر وي، هغه جنهت تهه نهه شي 

تلای. یو کس ویل: سړی دا خوښهوي چهې جامهه يهې ښایسهته وي او 

: اللهه ښهکل. دی ښهکلا څپۍ يې ښکلې وي،)دا تکهبر دی؟( ده ویهل

 د خلکو سپک ګڼل دی. تکبر له حقه انکار اوخوښوي، 

حدیث خبره روښانه کړه، څوک چې په حق له پوهاوي سره د هغه اتباع 

نه کوي، حتمن متکبر دی، څوک چې خپل ځان پر خلکو لهوړ بهولي، 
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اوچت او نورو تهه ورتهه ډېر  ریشخند په وهي، ځان ورتهخلک تحقیروي، 

 هغه متکبر دی. پست ښکاري،

د شریعت له مخې دغه تکبر حرام دی، خلهک سهپک ګڼهل، لهه حقهه 

انکار کول، د یوه انسان په هر فعل او کړنه چې د نورو سپکاوی کېږي، 

خلک تحقیرېږي او دی ځان لوړ بولي، هغه تکبر دی او حهرام دی. دا 

ې نو د ټولنو تر رواجه تعلق لري، عربانو د اصحابو په زمانه کهې د اوږد

جامې کولې، پر جامو برسېره یې غټه کپړه اغوسته چې پر ځمکه به يهې 

کشوله، په دې توګه يې ځان د ټولنې مسکینو کسانو ته ډېر مصرهفي ور 

ښودی، دا د تکبر له امله هغوی کول، ځکه نهو رسهول اللهه ص ص تهر 

بجلکو کښته جامه حرامه کړه، هدف اصلن تکبر دی، په قران کریم کې 

له یو چا سره که خبرې کوې، نو څنګ مه ور ګرځهوه،  راغلي دي چې

د رسول الله ص ص په اړه راغلي دي چې هغه به مخامخ له یو چها سره 

خبرې کولې، په حدیث کې راغلي چې په وریهن تنهدي خهبرې کهول، 

 ملاقات کول صدقه ده، دا ټول د تکبر د مخنیوي لپاره دي.

ته کولو پر ځای به يهې زموږ په ټولنه کې یو وخت خلکو د پایڅو د کښ

دومره پورته کړې وې چې له ګونډو سره به يې درولې وې، ټول خلهک 

پوهېدل چې دغه کسان د نورو سپکاوی کهوي، پهر مهازي خهبره بهه لهه 

خلکو سره اخته کېدل، په خلکو پسې به يې نارې وهلې، له څارا راغلي 

پر سر خلک به يې څارايان بلل او سپکاوی به يې کاوه، خولۍ يې چپه 

کولې او پټو به يې یوه پيڅکه پر ځمکه څکېده او بله به يې پهر اوږه را 

اړولې وه، دغه کسان طالبانو د خپل حکومت مهال بند کهړو، د طالبهانو 

تر واک وروسته په کندهار کې د حکومت له لوري هم بند شهوو او پهه 
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کابل کې به کله ناکله د یهوه مشههور کهس د تلهین پهر وخهت را ښهکاره 

 دل.کې

یو بل ډول تکبر زموږ په ټولنه کې ډېر رواج دی چې خلکو تهه خهبرې 

کوي، ورته ګوري نه، مخ يې بل لور تهه اړوله. وي، بیها خهبرې ورسره 

کوي، دا یو ډول سپکاوی دی، که یو ش. در کوي، نو په لاس کې يې 

د درکولو پر ځای در غورځوي، د چا چې احترام کېږي، هغه ته ش. په 

ر کوي، څوک چې تر نظر سپک ورځي، هغه ته يهې پهه غورځولو نه و 

 ور غورځولو ور کوي.

په کاچوغه خوراک، ښې جامې اغوستل، ښې څپلۍ، ښایسهته خهولۍ، 

ښه ویښتان، بهترین موټر یا دې ته ورته شیان د تکبر په ټاپه بایهد حهرام 

نه شي، البته که څوک په موټر کې سپرېږي او پهر لار د نهورو خلکهو د 

ځای یا د تلو پهر وخهت پهر خلکهو دوړې پهه کهوي، دا بیها د ناستې پر 

خلکو سپکاوی دی، پر انسان دوړې کول، هغهه تهه اذیهت دی او دغهه 

موټر يې واقعن د تکبر نښه ده چې د خلکو سپکاوی د خپهل مهوټر پهه 

وسیله کوي. له دې ماسیوا دغه شیان د خدای نعمتونه دي چې اللهه پهر 

ثر لیهدل خوښهوي، نهو بایهد اثهر يهې خپل بنده د خپل ور کړي نعمت ا

 معلوم شي .

۲۰۲۲/۳/۲۶ 

 : سرچینه

 (91()صحیح مسلم، کتاب الایمان، باب تحریم الکبر و بیانه، ح: ۱)
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 د ثواب او عذاب نیمګړی تفسیر

د دیني تفسیر لهه زاويهې زمهوږ د ثهواب او عهذاب تفسهیر خهورا ډېهرې 

کسان نه دي، نه يې  نیمګړتیاوې لري. زموږ واعظین د وینا لپاره مناسب

د وینا طرز د وینهاوال دی نهه يهې معلومهات د دې دي چهې د وینها پهر 

سههټېج/منبر دې ودرېههږي، نههه د وخههت او حههالاتو موافههق موضههوع 

انتخابولای شي، نه د ثواب او عذاب په بیان کې انډول سهاتلای شي او 

د ګڼو نورو ستونزو ترڅنګ د ثواب او عذاب تفسیر يې له بهې انهډولۍ 

 ه سخت نیمګړی هم وي.سر 

نیمګړتیا يې دا وي چې د ثواب او عذاب په اړه راغلي نصوص یو د بل 

تر څنهګ نهه ږدي، د دې نصوصهو پهه تفسهیر کهې د دیهن اوشریعهت 

عمومي محتوا ته پام نه کوي، د اسلام اساسي پيغام له نظره وباسي او که 

یها د د ثواب په اړه یوه جمله په درست ایت یا حدیث کهې راغلهې وي 

عذاب، دوی يې سیاق و سباق نه ورسره ګهوري، بهس د همهدې یهوې 

جملې مفهوم بیان کړي او پسې ټاپه يهې کهړي. کهه دغهه کهار دې وکهړ 

جنههت تههه ولاړې او کههه دې هغههه کههار وکههړ، بېرتههه راووتههې دوزخ تههه 

 ولاړې!!!

خطیب صاحب مبارکه! دغه ایت یا حدیث یهوازې یهوه کهړۍ ده؛ یهوه 

پرته بې معنا ده، کړۍ خپل ښه کهار هغهه وخهت کړۍ له درست ځنځير 

کوي چې له نورو کړیو سره وتړل شي، نو پوره ځنځير ځنې جوړېږي او 

 خورا ډېر کارونه ترسره کولای شي.

دغه هر ایهت او حهدیث بهه ههم وړل کېهږي، لهه خپهل ځنځیهر سره بهه 

یوځای کېږي؛ لکه یوه کړۍ چې د تړلو لپهاره کهار نهه شي ور کهولای، 

ل یو ایت یا حدیث د جنت او دوزخ په پرېکړو کې هم کهار همدغه ډو 
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نه شي کولای. په شریعت کې اصولي او اساسي موارد باید له جهزي او 

فرعي مهواردو څخهه بېهل کهړل شي. لهه جزیهاتو او فروعهاتو سره تهړلي 

نصوص په یوازې سر نه تفسیرېږي، که يې تفسیر کړي ناسم تفسهیر بهه 

ل به هر وینهاوال و خطیهب تهه معلهوم يې وړاندې کوي. د شریعت اصو 

وي، که د فروعهاتو یها جزیهاتو خهبرې کهوي ههيڅ نهص بهه داسهې نهه 

تفسیروي چې له اصولي موضوعاتو سره ټکر وي، زمهوږ د ینهاوالو یهوه 

لویه غلطي همدا ده چې خلک يې په وړو شیانو خوشاله کړي وي، بیها 

ې د ټلویزیهون نو د بل حق دی نه ګڼي لکه تنزیهي مکروه. بل لور ته ي

پر کتلو دومره سخت عذاب بیان کړی وي چې د خلکهو يهې هیلهې ور 

مړې کړې وي خو د اخلاقیاتو، انسانیت او په ورین تندي له خلکو سره 

مخامختوب به يې نه وي ور ښودل.. تسبیح ویل د یوه سهړي شخاه 

کار دی، اما په معامله کې ناغېړي يې ټهولنې تهه زیهان دی، تهر تسهبیح 

لومړی د بل حق ور ښودل او ګنا يې بیهانول اړیهن دي، عیهنن د  زدکولو

ټي وي او اخلاقیاتو مسله ده؛ که یو څوک ټي وي ګوري خپل کار يې 

دی ټولنې ته يې زیان نه دی رسول.، په خپل کور کې په خپل مصرهف 

يې له خلکو پټ ګوري، اما د بده اخلاقه او بد خویه انسان خهو ټهولنې 

 ګ تاوان رسېږي.او ځان دواړو ته غبر 

د جنت اسباب دي که د دوزخ دا یو له بل سره قهوي یها نسهب  نهاقوي 

ارتباط لري؛ که یو څوک لمونځ کوي خو د یتیم حهق نهه ور کهوي، دا 

ښه سړی دی؟ که یو څوک غل وي، خو پایڅې يې تهر نیمايهي پنهډۍ 

پورته کړې وي، دا جنتي دی؟ یو څوک نفلي روژې نیک، اما په کهور 

خبره سمه نه کوي، تهل يهې سهوټ. پهه لاس کهې وي او خپهل  کې یوه

کورنیان ډبوي، دا بزرګ دی؟ بل سړی په جګه غاړه حج تهه روان دی، 
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له حجه چې راشي له کهور سره مسهجد جهوړ کهړي، کلهه ناکلهه د یهوه 

ګاونډي کره یو خیرات هم ور لېږي، خو پیسې او ګټه يې ټوله د قاچاقو 

 ده؛ دا د جنت مستحق دی؟!

بله ستونزه په ټولنه کې د لومړیتوب د نه رعایت ده، همدغه د ثواب  یوه

او عذاب ویناوال چې له یوې خبرې سره يې د جنت کیلي په لاس کهې 

وي، له بلې سره يې د دوزخ هغه تیاره درتهه نیهولې وي، دا نهه فهمهوي 

چې اخلاقیات مهم دي کهه دغهه د جنهت او دوزخ کیلیهانې؟ معهاملات 

سبحان الله خلکو ته ورښودل؟ له قتل او غلا خلهک  لومړیتوب لري که

رامنعه کول د ټولنې په خیر دی کهه لهه ټهي وي کتلهو؟ د کرکیهټ بهدي 

خلکو ته بیانول ډېر اړین دي که د یوه ملت د عامه شهتمنیو د ورانولهو، 

 غلا و چور د بدۍ بیان؟

د اختر او جمعې خطبې تر ډېره حده سیاسي بڼه لهري، رسهول اللهه ص 

لله علیه وسلم پکې د سیاسهت او ادارې پهه اړه خهبرې کهولې، د صل. ا

ورو د امیرانو چهارې زیهاتې  –وخت امیر او امیرانو به دا کار کاوه، ورو 

شوې، یو څه يې اعمال هم داسې شول چې خلکو يهې تهر شها لمهونځ 

کول نه خوښول او بل يې پوهه هم دومره نه شوه پهاتې چهې خلکهو تهه 

ه سیاسته ازاد شو او د ناسهیاسي اشخاصهو لاس تهه بیان وکړي؛ نو منبر ل

ورغ. چې د امیرانو تر ستونزو يې ډېهرې سهتونزې وزېږولهې. اوس يهې 

حل دادی چې خطیب بایهد د دولهت لهه لهوري معهرفي شي، تنخهوا او 

منفک کېدل يې په دولت اړه لري، د بیان لپاره به یها لیکلهې خطبهې ور 

له دې حدودو بهه د خپلهې  کوي یا به حدود و چوکاټ ورته ټاکي چې

 وینا مهال نه وزي.
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زموږ بدمرغي داده چې دولتونه مو پر هغه ځای نظارت نه کوي چهې د 

ټولنې د خرابۍ او د ښه والي اساسي مرکهز دی؛ پهر یهوه سهنتي مهذهبي 

ټولنه د منبر او مسجد اغېز دومره زیات دی چهې بهل ههيڅ شه. ورسره 

منبر خطیب که د یوې ټولنې په  پرتله کېدلای نه شي. د مسجد امام او د

خیر کار وکړي، هغه ټولنه به نیکمرغه کړي او که يې بهدبختۍ تهه لاس 

واچاوه، بدمرغه کوي يې. دومره مهم ځای بهې څهارنې او ارزونهې ایلهه 

 کول نه بشري اخلاق ایجابوي، نه قانون او نه هم شریعت.

لهوری  حالات، ځهای، وخهت، نظهام او ټولنهه د خپلهو ګټهو او زیهانونو

بدلوي را بدلوي، مثلن: کله یوه ټولنه بشري قوې ته اړتیا لري او کله يې 

تر اړتیا زیاته وي؛ که دولت او ټولنه ورته اړتیا لري باید خلهک دې تهه 

وهڅول شي چې اولادونه ډېر کړي او که په سرخوږي ورته بدلېږي، بیا 

 دې د کمولو توصیه ورته وکړي.

ې زموږ ټولنې ته په زیان ههم تمهامېږي، د د اولاد زیاتولو مطلقې توصي

زیات اولاد راوړلو په اړه راغلي احادیث دوی نهه دي کهتلي چهې دا پهه 

کومو شرایطو کې ویل شوي دي؟ داسې خو امکان نه لري چهې رسهول 

الله ص صهل. اللهه علیهه وسهلم دې لهه ټهولنې سره تړلهې دومهره مهمهه 

م پرته ویلې وي؛ نو د موضوع له هر ډول ارتباط، مخکې او وروسته کلا 

دې وینا نوره برخه چېرې ده؟ ولې يې کړې ده؟ په دې اړه نور نصهوص 

څه وايي او اصحابو کرامو په نبوي دوران کې له دې موضهوع سره څهه 

ډول چلند کړی دی؟ د دې حدیث سند په کهوم حهال کهې دی؟ ایها دا 

خبره په همدې سند تهر رسهول اللهه ص صهل. اللهه علیهه وسهلم پهورې 

 ېږي؟رس
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بل اړخ يې دادی چې اوس زموږ د ټولنې په خیر د زیهاتوب توصهیه ده 

که د کمي؟ حالات کوم ډول توصهیه ایجهابوي؟ دولهت او ټولنهه د دې 

لپاره څه کوي؟ که ټولنه او نظام دې د زیاتو کسهانو بهوج نهه شي پورتهه 

کولای، د تعلیم غم يې نه خوړل کېږي، خوراک ورته نه رسهېږي، کهار 

ا کېږي، د یوې ګولې لپاره یا نړۍ والو ته زارۍ کوو چې مهوږ يې نه پيد

له لوږې مهرو، کومهک راسره وکهړئ یها ههم د کهډوالو سهیلابونه نهورو 

هیوادونو ته روان وي، دا اولاد چې ډېر شي مور و پلار، ټولنې، وطهن، 

نظام، دین، شریعت او بالاخره په قیامت کې به يې رسول الله ص صل. 

او هغه به يې په کومه کارنامه ویهاړ وکهړي؟ د نهورو  ته څه ګټه ورسېږي

امتونو په نسبت خو یوازې ډېرښت د ویاړ لپاره کافي نه دی، که ډېر وي 

او قاتلان وي، غله وي، خدای ناترسه وي، له دینه لرې وي، بد اخلاقه 

وي، بې تعلیمه و تربیې وي، کار نه لري، ژوند يهې پهه فقهر تېهر شهوی 

پاره ورسره هيڅ نه وي، خو د دوزخ لپاره يهې ښهه وي، جنت ته د تلو ل

صل. الله علیهه وسهلم د  کړې وي؛ په دې امت به رسول اللهډېره تیاري 

 تېرو امتونو مخ ته ویاړ وکړي که به د امت پر حال افسوس؟!

د یوه ملا بیان یو چا په را واورېدی، خلکو ته وايي، که څلوېښتو یا سلو 

 ې ګډون وکړ، الله يې بخښي.کسانو د یوه مړي په جنازه ک

دا له حدیثو او په مجموع کې له شریعت او دین څخه ناسم فههم دی.  

پر یوه انسان که د بل انسان حق وي، یا يې قتلونه کړي وي، غلا و فساد 

يې کړی وي، جامعې ته يې ضرر رسول. وي، چې دوه میلیارده انسانان 

. لومړی به د خلکو يې د ښه والي شاهدي ور کړي، هم نه بخښل کېږي

حسابونه تصفیه کېهږي، بیها بهه وروسهته د اللهه او د هغهه تهرمنځ معاملهه 
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پاتېږي، چې که يې بخښي هم د هغه خپله بنده دی او که يې نه بخښي 

 .هم يې خپل مخلوق دی
اولاد ډېر کړئ! ثواب وګټئ که بند يهې کهړئ ګنهګهار بهه شهئ؛ نهور د 

ت نهه سهنجوي، د نصوصهو ټولنې ظرفیت په پهام کهې نهه نیکه، حهالا 

روایت او درایت ته نه ګوري، د تعلیم، خوراک، جامې، کار، روزنهې، 

ګټې او بالاخره دنیا کې د بري اسباب او د اخرت د بریا اسهباب يهې نهه 

سنجوي، راوړل يې پر دوی دي نور دې پر لار خدای برابهر کهړي، پهه 

، داسې حال کې چهې د ههدایت، ګمراههۍ، ګټهې وټهې، زیهان، تعلهیم

روزنې او هر څه په اړه د خهدای اصهولو بیخهي واضهح دي، تهر دومهره 

وضاحت وروسته د خپل اولاد روزي، تعلیم، کار، اخلاق، ګټه وټه، په 

دنیا ا اخرت کې بری د الله لور ته حواله کول د هغه له دینه ناخبري ده، 

زموږ خلک دغې ناخبرۍ ته د توکل نوم ور کوي پهه داسهې حهال کهې 

په دین کې د دغه توکل یوه نمونه او یوه لارښونه ههم نهه چې د خدای 

 شته.

۲۰۲۲۰/۲/۲۵ 
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 د جمعې او اختر خطبې

د جمعې او اختر لمنځونه خلکو ته د پيغام رسولو بهترین فرصتونه دي، 

د مسلمانانو زیاتره کسان یوه ځای ته را ټولېږي، نهارې، پسپسهک. او د 

په خلاص مټ خپلهه خهبره تهر ناسهتو توجو اړولو شیان نه وي؛ ویناوال 

 کسانو رسولای شي.

خطبه عربي لفظ دی، د خاء په پېښ د بیان معنا ور کهوي او د خهاء پهه 

 (۱)زیر ښځې ته د مرکې په معنا دی.

بیان د دې لپاره کېږي چې خلکو ته دنیوي یا دیني پيغهام ورسهول شي، 

راځهي چهې  د یوه هیواد چارواکي سټیج یا ټلویزیون ته د همدې لپهاره

ملت ته خپل پيغام ورسوي، خطیب د همدې لپاره منبر ته پورته کېهږي 

چې خلکو ته بیهان وکهړي، خلکهو تهه د پيغهام پهه رسهولو خپهل دینهي 

 مسوولیت ادا کړي.

رسول الله صل. الله علیه وسلم د همدې لپهاره خطبهې ور کهړې دي، د 

وسهلم هغه ناست مخاطبین عرب وو؛ د رسول الله ص صهل. اللهه علیهه 

هم بله ژبه نه وه زده، له دې امله هغه په عربي بیان کاوه. رسول الله ص 

صل. الله علیه وسلم په یوه خطبه کې خپل ټول پيغهامونو خلکهو تهه نهه 

رسول، بلکې اسلام تدریج ته پام کړی دی، نو لنډه خطبه يې ویله، پهه 

 حدیث کې د نبوي خطبو په اړه راغلي دي:

ها فهََطَِيلوُا قْهِههِ،فِ الرَّجُلِ، وَقِصَرَ خُطبْتَِهِ، مَئِنَّةٌ مِهنْ إنَِّ طوُلَ صَلَاةِ » لَاةَ، لصَّ

وا الخُْطبْةََ   (۲.)«وَاقصُْرُ
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ترجمه: د یو کس اوږد لمونځ او لنډه خطبه د هغه د پوهي نښهه ده، نهو 

 لمونځ اوږد کړئ او خطبه لنډه کړئ.

او بیها پهه زموږ په ټولنه کې ولې خطیبان یوځل پهه پښهتو خهبرې کهوي 

 عربي خطبه وايي؟

دا نه یوازې د خطبې له ماهیهت څخهه نهاخبري ښهيي، بلکهې د خطبهې 

اساسي هدف په دې ورکېږي چې خلک پښتو بیان ته نه راځهي، ځکهه 

ډېر اوږد وي، کله چې عهربي شروع شي خلهک را پيهل شي او لمهونځ 

وکړي بېرته ځي، دلته خلک له ثوابهه ههم محهروم شهول، لهه بیانهه ههم 

وم شول، د خطبې هدف هم له منځه ولاړ او خلهک پهه دې اوږدو محر 

اوږدو بیانو ستړي شول او په دې سره زموږ خطیبانو تر ماهیت د شهکل 

یوه برخه غوره کړه، په داسې حال کې چې د رسول الله ص صهل. اللهه 

علیه وسلم خطبه به لنډه وه، د دوی خطبه اوږده ده، ځکه یوځل پښهتو 

ښتو بیهان يهې ډېهر اوږد او خسهته کهوونک. وي، پهه وايي بیا عربي، د پ

دویم قدم کې هغه لمونځ اوږد ور کاوه، دوی لمونځ پهه انها اعطینها ور 

کوي، هغه به په روښانه ټکو خپله خبره تر خلکو رسوله، زموږ خطیبهان 

 عربي وايي خلک نه په پوهېږي.

دلته ګڼې تېروتنې کېږي، خلک په شکل پسې مښتي دي، خهو ماهیهت 

هېر کړی دی. خطبې اوږدې دي، خلک خسته کوي، د دوو خطبو يې 

له امله خلک پر وخت مسهجد تهه نهه راځهي، د عهربي د خطبهې مههال 

راځي چې په عربي دوی نه پوهېږي، نو پيغام هغوی ته نه رسېږي او په 

دې توګه هم د وختي راتګ له ثوابه محروم شول او هم له دې چهې لهه 

ړه کوله، هغه هم پر ودرېده. یوه بله تېروتنهه بیانه به يې یو څه دیني زدک

په عربي خطبه کې دا ده چې یو خطیب پهه خپهل ټهول ژونهد کهې یهوه 
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عربي خطبه وايي، هغه هم له کتابه وايي، نو رسول اللهه ص صهل. اللهه 

علیه وسلم که خطبه په عربي ورکوله، نه يې له کتاب ویله او نه يې ټول 

 کوم ایت یا حدیث کې موندلي دي؟ ژوند یوه خطبه ویله، دوی دا په

که په رښتیا د نبوي خطبې تابعداري کوي، نو هرې جمعې ته دې نهوې 

عربي خطبه تیاروي، لنډه به يې وایي، د خطبې مهال به یو لرګ. هم په 

لاس کې نیک، په پښتو به خطبه نه وایهي، خطبهه يهې بایهد تهر لمانځهه 

له خپل حافظې دې ووایي.  اوږده نه وي او له کتابه دې نه وایي؛ بلکې

 دا نبوي خطبې شکل دی.

خطیبانو ته دا واک ور کول چې د بیان لپاره موضوع او د بیان مواد دې 

په خپله تیاروي، په لوی لاس له دین او شریعته د ناسم تفسیر لار جهوړ 

وي. ځکه ټول خطیبان د دې وړتیها نهه لهري چهې لهه وخهت سره سهمه 

ې په اړه ټول مواد یو ځای کړي، بیها دې موضوع وټاکي او بیا دې د هغ

مجموعي یو مهفوم ځنې واخلي چې د شریعت له اساسهاتو او عمهومي 

اهدافو سره ټکر نه وي، له دې امله نو اړینه ده چې یا خطبیانو ته تیارې 

خطبې ور کړل شي، یا دې په اړه کتابونه ولیکل شي چې په معیار پهوره 

همدې کتهابونو خطبهې ووايهي،  وي، خطیبان دې اړ شي چې یوازې له

څو د ناسهم تفسهیر مخهه ونیهول شي او لهه دې زاويهې د را پېښهېدونکو 

 .ستونزو، نیوکو او پوښتنو مخه ونیول شي

که غواړي چې هدف پسې ولاړ شي، تر شکل ماهیت مهم وګڼي، لکه 

د سرسايې په اړه چې يې همدا تګلاره غوره کړې ده؛ نهو بیها خطبهه پهه 

یا بله ژبه چې د دوی مخاطبین په پهوهېږي، ووایهي،  پښتو، دري، اردو

خطبې ته دې تیهاري وکهړي چهې خهبرې يهې لنهډې، واضهحې، پيغهام 

رسونکې او پر خلکو نه بوجېدونکې وي، عربي خطبهه نهه قهران کهریم 
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جبري کړې ده او نه حدیثو، عربي دې پرېږدي او ځای يهې پښهتو یها د 

ژبه خبرې وشي چې ههم  بلې ژبې بیان نیک، خلکو ته دې د هغوی په

ثواب شي هم خورما. خلک به دین زده کړي، وختي به راشي، وخهت 

به يې نه ضایع کېږي، خسته کېږي به نه او دوی به خپهل مسهوولیت ادا 

کړي، پيغام به ډېرو کسانو ته ورسوي او پهه عمهلي توګهه بهه خلکهو تهه 

 درس ور کړي چې شریعت کې تر شکل ماهیت مهم دی.

۲۰۲۲/۲/۲۶ 

 یني:سرچ

 ، لفظ خ طا ب ماده(۱۶۴۳()معجم اللغة العربیة المعاصره: ۱)

 (869()مسلم، کتاب الجمعه، باب تخفی  الصلاة والخطبه، ح: ۲)
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 تفسیر کې تېروتنې هد دین او شریعت پ

د دین او شریعت ترمنځ شهته تهوپير تهه نهه پهام، د ههر یهوه داسهې بېهل 

ې له ههر یهوه سره د تړلهو مسهلو او تعری  چې په دیني و شرعي م  ک

موضوعاتو ربط جوت شي او پر خلکهو شهته ګهډوډی او خهتلاط خهتم 

شي؛ نه شتون او ګت نور لاملونه د دې سبب شوي دي چې د دواړو پهه 

تفسیر کې ستونزې ایجاد او د تېروتنو سبب شي. پر لاملونو به يې په یوه 

ر کې پهر تېروتنهو بحهث بله مقاله کې بحث وکړم، دلته له دواړو په تفسی

 کوم.

د دین او شریعت بېلوالي ته په قران او سنت کې ګوته نیول شوې ده، په 

 قران کریم وايي: 

ةً وَاحِدَةً وَأنَاَ رَبوكُمْ فاَعْبُ  تكُُمْ أمَُّ  .[92]الأنبياء:  دُونِ{}إنَِّ هَذِهِ أمَُّ

 ترجمه: دغه ستاسو یو امت دی او زه مو رب یم زما عبادت کوئ.

( کهې ههم شهته، دواړه ۵۲په دغه الفاظو ایت په سورت المومنون)ایت: 

ځایه د ګڼو نبیانو تر کیسو وروسته راغل. دی، هدف يې په ملت سره د 

ټولو نبیانو مشترک دین ته اشاره ده چې د ټولو الهي پيغمبرانو دیهن یهو 

 دی. همداشان د شریعت جلاوالي ته هم قران کریم ګوتې نیولې ده:

ههُ لجََ  جَعَلنْاَ مِنكُْمْ شِرعَْةً وَمِنهَْاجًها وَلهَوْ شَهاءَ اللَّه}لكُِل   ةً وَاحِهدَةً{ عَلكَُهمْ أمَُّ

 .[48]المائدة: 

ترجمه: موږ ستاسو هر امت ته ځانګړی شریعت او تګلاره در کهړې او 

 که د الله خوښه وای ټول به يې په شریعت کې هم یو امت کړي وئ.

 حدیث روایت شوی دی:په دې اړه صحیح مسلم کې یو 
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هَاتهُُمْ شَتَّى، وَدِ  تٍ، وَأمَُّ  (۱).وَاحِدٌ  ينهُُمْ الْأنَبِْياَءُ إخِْوَةٌ مِنْ عَلاَّ

 ترجمه: نبیان پلرني وروڼه چې مندې يې ګڼې دي او دین يې یو دی.

د نبیانو د یوه دین یادونه د حدیث پهه مه  کهې ههم شهوې ده، خهو د 

و په لفظ اشاره وکړه. له دې څخهه مهوږ شرایعو بېلوالي ته يې د ګڼو مند

ته جوتېږي چې دین یو اسماني دین دی، البته شرایع د وخهت، ځهای، 

 ټولنې او اړتیا له مخې له یوه بل سره توپير لري.

دغو نصوصو ته په پام د دین او شریعت ترمنځ توپير او د ههر یهوه بېهل 

او  تعری  ههم اسهانه کېهږي، د نبیهانو تهرمنځ مشهترک ټکهي دیهن دی

اختلافي يې شریعت دي، یا پهه بهل عبهارت پهر خهدای ایهمان، د هغهه 

تعظیم، د کتاب، نبي، فرشتو او اخرت باور دین دی، دغه ټکي د نبیانو 

ترمنځ مشترک هم دي؛ اما شریعت ورځني مسایل دي چې لویهه برخهه 

 يې لنډمهالي هم وي.

ډېهری د دین او شریعت دغه توپير او تعریه  تهه پهه کتهو زمهوږ لپهاره 

ستونزې چې سوء تفاهم ایجاد کړې وې، په خپله حلېږي. یهوه اسهاسي 

ستونزه د ژوند د ټولو چارو دیني و شرعهي حهل و چهې خلکهو بهه يهې 

استدلال له قران کریم څخه کاوه. خلک وايي؛ الله تعال. په قران کریم 

کې ویلي چې دین مو بشپړ کړی دی، که د هرې مسهلې حهل پکهې نهه 

دی. دا چې په ژوند کې ډېری داسې مسهایل شهته چهې  وي، بیا بشپړ نه

مسلمانې ټولنې يې هم د وضهعي قوانینهو جوړولهو تهه لهه دې املهه اړې 

شوې دي چې په دین کې يې حل نه و؛ زموږ لپاره د سرخوږي سبب نه 

شي کېدلای؛ ځکه قران کریم د دین پهه اړه د تکمیهل یادونهه کهړې ده 

 شریعت يې نه دی ښودل..

 لط فهمي د دین او شریعت په تفسیر کې دغه وه.یوه لویه غ
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دا خبره مې بیخي پر ډېرو منبرونو او سټیجونو اورېدلې ده چهې د ټولهو 

ستونزو حل یوازې په دین کې دی، دغه ناسم قضهاوت لهه دې املهه را 

 پيدا وو چې د دین او شریعت پولې نه وې سره بېلې شوې.

ادیهان کهارول لهه دې په همدې اساس اسماني دین ته د جمعهې صهیغه 

حقیقت څخه د ناخبرې علامه ده، البته د شریعت په اړه د جمعې صیغه 

پروا نه کوي، همدا شان موسوي دین، عیسهوي دیهن او محمهدي دیهن 

اصطلاحات کارول هم مناسب کار نه دی، خو د شریعت په اړه کهولای 

 شي چې دغه اصطلاحات وکاروي.

ېروتنهه دا ههم را پېښهه وه چهې د دین او شریعت لهه ګهډوالي یهوه بلهه ت

پخواني ادیان/دین منسوخ شوي دي، پهه داسهې حهال کهې چهې قهران 

کریم يې د نسخې پر ځای د تایید خبره کوي، دغه لوړ ایاتونه د همدې 

خبرې روښانه لاسوند دی. د تېرو نبیانو دین ته يې په مفرده اسم اشاره، 

تېرو نبیهانو دیهن منسهوخ اشاره وکړه او هغه يې زموږ دین وباله، نو که د 

وای، بیا يې زموږ لپاره څنګه په قران کریم کې دین بال.؟ دغه خبره که 

د شریعت پهه اړه وشي، مصهداق بهه يهې ځکهه سهم وي چهې شرایهع د 

ټههولنې، وخههت، ځههای او ضرورت لههه مخههې تغییههر کههوي؛ نههو زمههوږ د 

شریعت وخت له نورو پخوانیو شریعتونو سره فرق لري، ټولنه يهې جهلا 

ه، ځای يې بدل دی او اړتیهاوې يهې بېلهې دي، لهه دې املهه پخهواني د

اسماني شرایع يې د ټولو له ځواب ویلو عاجز دي، نو باید نوي احکهام 

نازل شي، که څه هم د تېرو شریعتونو ځينې احکام به يې ههم د تعمیهل 

 وړ بللي وي.

دي، د یوه بله تېروتنه په مسلمانانو کې یو پر بل د کفهر او بطهلان ټهاپې 

دین او شریعت نه جلاوالي دا وهم را پيدا کړی دی چې څهوک ځینهې 
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شرعي کارونه په یوه ډول وکړي نور يهې پهه بهل ډول، یها ههم لهه ځینهو 

شرعي احکامو مخالفت واقع شي؛ نور مسلمانان د کفر او الحاد ټاپو تهه 

زور ور کړي. په داسې حال کې چې د شریعت له ځینو چارو مخالفهت 

مراهۍ سبب نه کېږي؛ پر دین ټول مسلمانانو سره متفق دي، د کفر او ګ

مخالفت هر وخت په شرعي امورو کې وي او د شرعي امورو مخالفهت 

د کفر تر بریده څوک نه رسوي، بیا هغهه څهوک چهې د یهوه اجتههاد او 

لاسوند پر بنسټ یو کار کوي، یو اصل رامنځته کوي، ځينې احکهام لهه 

ځينې احکام له عمله ایستل کېږي، لکه د نورو بل ډول تفسیروي یا هم 

حج لپاره میقاتونه، د غلامۍ پهای، د اس، تهورې او غ،ه پهر ځهای د 

 ټانګ، طیارې او مرمیو استعمال او...

په مسلمانانو کې داسې هيڅ ډله نه شته چې د شریعت له ټولهو احکهامو 

دې منکره وي، هره ډله د شرعي احکامو ځينې عملي نمونې لهري؛ لهه 

 د مخ اړونې او په ځینو کې له نورو سره د مخالفت لپاره بیا هره ډله ځینو

خپل شرعي دلایل هم لري چې له همدې امله يې یا مخ ځنې اړول. یها 

هم له نورو سره په تفسیر کې د نظر اختلاف لري چې خطا و ناخطا يهې 

 بېل بحث دی.

تهرمنځ  د دې وضاحت په رڼا کې زما په اند تر مخالفو ټکو د مسلمانانو

مشترک ټکي زیات دي، ټول مسلمانان په اصولو کهې سره متحهد دي، 

یو الله، یو کتاب، پر قیامت ایهمان، د رسهولانو او فرشهتو بهاور، د تېهرو 

نبیانو او رسولانو پر حقانیت ایمان راوړل، یوې قبلهې تهه لمهونځ کهول، 

دیني چارې دي چې ټولو مسلمانان يې په اتحاد او اتفاق مني او عمهل 

په کوي. پاته شوه د شریعت احکام، په دې احکامو کې هم ههيڅ ډلهې 

ټول معطل کړي نه دي؛ هره ډله يې یوه برخه عملي کهوي او لهه بلهې د 
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ځینو دلایلهو پهر بنها اعهراض کهوي چهې د هيچها د کفهر سهبب نهه شي 

 کېدلای.

له شرعي متنه د ګڼو تفسیرو امکان یوه فطري ځانګړتیها ده چهې د ګټهو 

هم لري. ګټې يې دادي چې وختونه، ځایونه، ټولنې او  ترڅنګ نقصان

اړتیاوې د تنوع تقاضا کوي؛ که بشر له یو مقدس م  څخهه د متنوعهو 

 غوښتنو لپاره د متنوعو ځوابونو توان ونه لري، نو ژوند به له ستونزو سره

مخ شي، له دې امله بشر ته دا ځانګړتیا ور کول شوې ده چې یو بشر له 

پلو اړتیاوو ته په کتو ګت تفسیرونه کولای شي څو خپلو یوه م  څخه خ

اړتیاوو ته پرې ځواب تر لاسه کړي او نقصان يې دادی چهې د همهدې 

همعقیده، هم ایمانه، هم دینه، هم شریعته او هم مقصده انسانانو ترمنځ 

د نظر اختلاف تهر فزیکهي شهخړو ورسهېږي، یهو د بهل پهه مقابهل کهې 

شي، د مشترکاتو پر ځای اختلافاتو ته  ودرېږي، بشري خواخوږي ختمه

لمن وهل کېږي، د زغم ځای تنګ نظهري ونیکه، د رحهم ځهای بهې 

رحمۍ ته پاته شي، د دین او شریعت د کلي او انساني اهدافو پر ځهای 

جزي او استثنائي احکامو باندې تمرکز زیات شي؛ په نتیجهه کهې يهې د 

شي، د مقدسههاتو  مسههلمانانو ټولنههه دړې وړې شي، اخلاقیههات پایمالههه

تقدس ته زیان خپله مسلمانان ورسوي، د خپل هیبهت جنهازه پهه خپلهو 

لاسونو واخلي، پر خپل حق دین د ناحقوالي دلایل همدوی دښمنانو ته 

په لاس ور کړي، لنډه دا چې له وړې او نه خبرې څخه خبر جوړه کړي 

 او د ستر زیان سبب يې کړي.

۲۰۲۲/۲/۸ 

 :سرچینه

 (۲۳۶۵لفضائل، باب فضائل عیس. علیه السلام، ح: ()مسلم، کتاب ا۱)
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 د میرمنو مشري او پر ښځو د نارینه د سپرستۍ سهي تفسیر

په نر واکه او نر سالاره ټولنه کې د مقدسو متنو سره دا ظلم کېږي چې د 

نرانو د مطلق افضلیت او نر سالارۍ تفسیر ځنې کېږي او له ښځو سره دا 

کمولو او تر نارینه د کم ښهودلو لپهاره تېری کېږي چې د هغوی د واک 

 يې په مقابل کې له مقدس م  څخه ګټه اخیستل کېږي.

د قران کریم له دې لاندې ایت سره په تفسیر کهې همدغهه ظلهم شهوی 

دی، هم يې د ایت تفسیر له سیاق و سباق سره په ټکر کې کړی دی او 

وارد يې هم يې د دې ایت مفهوم داسې اخیست. چې د قران کریم نور م

په نظر کهې نهه دي نیهول شهوي، لهه ښهځو څخهه د خپهل ځهان د واک 

اخیستلو لپاره يې یوه ښه وسیله دغه ایت هم دی چهې نرواکهه ټولنهه ور 

څخه اسفاده کوي او یو بل حدیث دی چهې ددې مقهالې پهر وروسهتیو 

 برخه کې به زه بحث پر وکړم. ایت دادی:

لَ اللَّهُ بعَْضَ }الررجَالُ قوََّامُونَ عَلََ النرسَاءِ  بِِاَ أنَفَْقُهوا وَ لََ بعَْضٍ هُمْ عَ  بِِاَ فضََّ

 .[34مِنْ أمَْوَالهِِمْ{ ]النساء: 

ژبههاړه: نارینههه د ښههځو سههاتونکي او لههه دې املههه پههه مههالي چههارو کههې 

سرپرستان دي چې الله د دوی ځینو ته پر نورو غوراوی ور کړی او چې 

 دوی له خپلو مالونو نفقه کوي.

ایت کې د قوامون له توري څخهه دا فههم اخیسهتل شهوی چهې  په دغه

نارینه پر ښځو واکداران دي، په داسې حال کې چې قوام دلتهه پهه یهوه 

خاص سیاق و سباق کې ذکر شوی دی چې د مطلق واکدار مفهوم ترې 

 اخیستل بې انصافي ده ، قوام د لغت په کتابو کې دغسې معنا شوی دی:
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 قوََّامُهونَ  }الررجَهالُ  -م بها "قهوَّام عهلَ ممتلكهاتمتول  للأمور، حسن القيا

 (۱).-عَلََ النرسَاءِ{: يقومون بالنَّفقة عليهنَّ والذّبّ عنهنّ 

ژباړه: د چارو سهمبالونک.، د چهارو ښهه تهرسره کهوونک.، د ملکیتونهو 

چارسمبال.، نارینه پر ښځو قوامین دی یعنهې نفقهه يهې ور کهوي او لهه 

 دوی څخه دفاع کوي.

یت په دغه ځای کې د قوامون توری خپل مفهوم لري چهې عمهومي د ا

سرپرستي نه ده ځنې مراد، لکه د لغتو کتاب چې وايي نفقه ور کهوي او 

حفاظههت يههې کههوي، مېههړه د ښههځې پههه نفقههه مههامور دی او د سههاتنې 

 مسوولیت يې هم لري.

په دغه ایت کې هر نارینه او هره ښهځه ههدف نهه ده، یعنهې عمهومن د 

رینه د ټولنې پر ښځو سپرستان نه دي، نه د ټولنې ښځو ته نفقهه ټولنې نا

ور کوي، په دغه ایت او تر دې وروسته ایت کې د مېړه او ماینې پهه اړه 

بحث شوی دی، قران کریم دلته د نفقې او مال یادونه کهړې ده چهې د 

قوامون مفهوم په دغه ځای او جمله کهې د مهالي سپرسهتۍ او حفاظهت 

هم د مېړه او ماینه بحث دی نهه د ههر نارینهه او ههرې دی نه عمومي او 

 قران کریم قوامین الفاظ دوه ځایه نور هم ویلي دي:  ښځې.

 .[135ساء: لَّهِ{ ]الندَاءَ لِ }ياَ أيَوهَا الَّذِينَ آمَنُوا كُونوُا قوََّامِيَن بِالقِْسْطِ شُهَ 

 ترجمه: اې مومنانو! د الله لپاره ښه عادل شاهدان شئ.

 .[8ائدة: قِسْطِ{ ]المءَ بِالْ أيَوهَا الَّذِينَ آمَنُوا كُونوُا قوََّامِيَن للَِّهِ شُهَدَا } ياَ

 ترجمه: اې مومنانو! د الله لپاره انصاف کوونکي غوره شاهدان شئ.

په دغو ایاتونو کې قوام لفظ هغه مفهوم نه لري چې په هغه لوړ ایت کې 

 يې ور کاوه.
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ۍ حق لري، قران کریم د نارینه ملکیهت نهه ښځه ازاد انسان دی، د ازاد

ده کرځولې، نر سالاره ټولنه خپلهه پهر هغهوی ولکهه کهوي او د هغهوی 

حقوق په یوه او بله پلمه نه ور کوي. د قران کریم په همدې بحث کهې 

راغلي چې که مېړه او ښهځه اخهتلاف ولهري، نهو د نارینهه او ښهځې لهه 

وی دې منصفانه پرېکړه کورنۍ دې دوه پرېکړه کوونکې وټاکل شي هغ

وکړي، که په سر کې موږ ښځه د نارینه ملکیت کړو، واک يې نارینه ته 

ور کړو، سلطه د هغه پر چلېږي، هغه يې د هرې چهارې سرپرسهت شي 

او دا حکم د ټولنې د ټولو ښځو لپاره د ټولو نارینه وو ته عمهومي شي، 

غوښهتنې  نو بیا دلته ښځې ته دا واک ور کول چې د خپهل ځهان د حهق

لپاره دې خپل حکم له کورنۍ وټاکي او لهه خپلهه مېهړه دې حقهوق تهر 

لاسه کړي، د بحث سر او پای نه سره لګېږي، پهه سر کهې يهې ملکیهت 

وه، هيڅ واک يې نه و او په اخېر کې يې ازادي ور کړه حتا له خپل مېړه 

سره لا د خپلو حقونو پر سر جنجال کولای شي او د خپهل ځهان پهه اړه 

 واک لري. خپله

په ایت کې ذکر شوی فضیلت په عمومي ډول د نارینه پر ښځو نه دی، 

بلکې دلته هدف هغه مالي فضیلت دی چې یو مېړه يې پر میرمن لهري، 

ځکه د میرمنې د نفقه پر مېړه لازمه ده، همدغه فضیلت ته اشاره ده؛ که 

دغسې تفسیر ونه شي، بیا نو ډېرې ښځې شته چهې پهر ډېهرو نارینهه وو 

بهترې دي، لکه مریم علیها السلام، نبوي میرمنې، صحابیات رضي اللهه 

عنهن او داسې نورې. زما په نظر دغه ایت باید له خپهل سهیاق و سهباق 

سره سم تفسیر شي او مفهوم يې باید د قهران کهریم د نهورو ایهاتونو لهه 

 مفهوم او عمومي و کلي مفاهیمو سره ټکر را نه وړي.
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یت په اړه زما دغه نظر دی چې دلتهه مهې درسره د قران کریم د همدې ا

پاته شوه د ښځو د مشرهۍ مسهله؛ پهه دې کهې یهو حهدیث  شریک کړ.

راغل. چې د هرې ټولنې او فکر خلک ور څخه د خپهل فکهر او رواج 

 سره سم تفسیر کوي. لومړی به دغه حدیث راوړم:

 اللَّههِ صَهلََّ مِهنْ رسَُهولِ  تهَُاةٍ سَمِعْ عَنْ أبَِي بكَْرةََ، قاَلَ: لقََدْ نفََعَنِي اللَّهُ بِكَلمَِ 

الجَمَهلِ  بَِصَْهحَابِ  لحَْهقَ اللهُ عَليَهِْ وَسَلَّمَ أيََّامَ الجَمَلِ، بعَْدَ مَها كِهدْتُ أنَْ أَ 

ََ رسَُهولَ اللَّههِ صَهلََّ ال مَ أنََّ أهَْهلَ يْههِ وَسَهلَّ لههُ عَلَ فََقُاَتِلَ مَعَهُمْ، قاَلَ: لمَاَّ بلَهَ

أمَْهرهَُمُ  مٌ وَلَّهوْالِهحَ قهَوْ لهَنْ يفُْ »دْ مَلَّكُوا عَليَهِْمْ بِنْتَ كِسَْْى، قاَلَ: فاَرسَِ، قَ 

 (۲).«امْرَأةًَ 

ژباړه: له ابو بکره رض روایت دی، ده ویل: د جمل د جنګ په ورځهو 

کې هغه حدیث ګټه راته وکړه چې ما له رسول الله ص صهل. اللهه علیهه 

ته چههې نههژدې وه د جمههل د وسههلم څخههه اورېههدل. و؛ تههر هغههه وروسهه

جنګیالیو په ډله کې ور کښېوزم له هغوی سره یوځهای جګهړه وکهړم. ده 

ویل: رسول الله ص ص ته چې دا خبر ورسېد فارسیانو د کسْها لهور تهه 

خپله پاچاهي ور کړې ده، نو ده وویل: هغه قوم)فارسهیان( چهې خپلهې 

 لي نه شي.هيڅکله به بریا چارې يې یوې ښځې ته ور له غاړې کړې دي،

دغه حدیث په خپله دغه بڼه بیخي واضح دی، نور حدیثونه چې له دې 

مفصل حدیث څخه کم شوي وي، یا دا کیسه ټوله پکهې نهه وي، بایهد 

چې د دغه حدیث په رڼا کې له هغو څخه مفهوم واخیستل شي. دلته د 

حدیث وروستۍ جمله د مخکې کیسې په رڼا کې ویل شوې ده. رسول 

رسیانو او رومیانو حالات څارل، د فارسیانو خپل منځي الله ص ص د فا

اختلافات، د کسْا مرګ او تر دې هر څه وړاندې د عربو لهه لهوري پهه 

یوه جګړه )ذي قار( کې فارسهیانو تهه مهاتې ټهول هغهه اسهباب وو چهې 
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رسول الله ص ص يې په رڼا کهې دغهه جملهه ویلهې ده، دا یهو شرعهي 

د یوه هیواد سیاسي، نظامي او ټولنیز  حکم نه دی، دا یوه وړاندوینه ده،

حالات چې یو ځېهرک مشره تهر نظهر لانهدې ونیکه، هغهه يهې پهه اړه 

وړاندوینه کولای شي؛ رسول الله ص ص یهوه دقیقهه وړاندوینهه وکهړه، 

فارسیانو یوه داسې مشره ټاکلې وه چې نهه يهې تجربهه در لهوده او نهه د 

نظهامي مسهوولینو د نهه  هیواد له حهالاتو څخهه بهاخبره وه، د مشرهانو او

جوړجاړي له امله هغوی اړ شول چې یوه ښځه د واکمنې په توګه ومني 

 د دې میرمنې د مشرۍ لپاره مناسب نه وو.که څه هم د هغه وخت شرایط 

د دې حدیث په کوم ځای کې یادونه شوې ده چې دا یو شرعي حکهم 

ه کولهو دی، دلته خو واضح بیان شوي چې د فارسیانو د خبر په تر لاسه

رسول الله ص ص دغسې یوه خبره وکړه، دا خو يې نه دي ویهلي چهې 

شرعن دا کار حرام دی، قران کریم د سبا د ملکهې یادونهه کهړې ده، نهه 

قران کریم یادونه کړې ده چې د ښهځې واکمنهول ناسهم کهار دی او نهه 

رسول الله ص ص ویلي دي، له دې ټولو ور هاخوا نن پهه نهړۍ کهې د 

شرانې ښځې دي؛ هغوی د خپل هیواد بریهال. مهدیریت ډېرو ملکونو م

کوي، هیواد يې د ښځې په مشري کې ترقي کړې ده، نو کهه دا حهدیث 

عمومي شرعي حکم شي؛ بیا به له واقعیت سره ټکر راوړي، د حهدیث 

الفاظ او شان ورود يې د حکهم لهه عمهومي کولهو او شرعهي کولهو سره 

 سمون نه لري.

۲۰۲۲/۳/۲۶ 

 سرچینې: 

 (1877 /3جم اللغة العربية المعاصرة )مع(۱)
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ي، کتاب المغازي، باب کتاب البني ص ال. کسْی )صحيح البخار (۲)

 (۴۴۲۵و قیصر، ح: 

 

 عمل سره د خپلې ايډیالوژۍ پرتلهله د نورو 

یو ملګري مې یوه ورځ د میلاد النبي په غونډه کې بیان کهاوه، د رسهول 

خمیهانو سره يهې د اول او الله ص صل. علیه وسلم د جنګو له مهړو او ز 

دویم نړۍ والو جنګو د مړو او زخمیانو پرتله کوله. ما بیا بل وخت ورته 

وویل چې په دې دواړو جنګو کې مسلمانان هم ورسره ګډ وو، دویم دا 

چې که د بل د امتي او خپل د نبي پرتله سره کهوو، نهو بیها عیسه. علیهه 

مههل او خپلههې السههلام هههيڅ جنههګ نههه دی کههړی، او کههه د نههورو د ع

ايدیالوژۍ پرتله سره کوئ، نو بیا یوځل زمهوږ اعهمال ههم د هغهوی لهه 

 ایډیالوژۍ سره پرتله کړئ.

د پوهنتون او مدرسې د درسونو مهال به هم هر وخت استادانو د رسهول 

الله ص ص عمل یها ههم د اسهلام نظریهه بیهانول او بیها بهه يهې د نهورو 

له، پهه دې ډول بهه يهې د خپهل مذهبونو د پيروانو له عمل سره پرتله کو 

 ځان اوچتوال. ثابت کړ.

اصلن باید د د بل مذهب له نظریاتو سره د اسلامي نظريې پرتلهه وشي، 

د عمل او نظريې ترمنځ هر وخت توپير موجود وي. یو انسان چې څهه 

وايي، په خوله د خپلې کړې وینا په نیمايي که عمل هم وکړي، نو نهړۍ 

 به ګل ګلزار وي.

د عمل له مخې کېږي یوازې وینا کفایهت نهه کهوي، کهه مهوږ د پرېکړه 

نورو اعمالو محاسبه کوو، باید د مسهلمانانو لهه عمهل سره يهې محاسهبه 
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کړو، کهه د هغهوی نظریهات را اخلهو، نهو د اسهلام نظریهه بایهد د هغهو 

 ترڅنګ ورسره کښېږدو.

 دا ناسمه تګلاره ده چې له خپلې نظريې سره د بل عمل مقایسه کوو. په

دې توګه به موږ خپل خلک په ناسم فکر اخته کړي او غلطفهمهي کهې 

وي، سم فکر نه شي کولای. د انصاف غوښتنه دا ده چې عمل له عمل 

 سره او نظریه له نظریې سره مقایسه شي.

په دې ډول موږ خلک له ناسم فکره را باسو او یو څوک د واقعیهت پهه 

په پټو سترګو یو ځهای درک کولو خپله تګلاره ټاکي. یو څوک که دې 

ته روان کړی وي، نو هر ځای چې يې واقعیهت درک کهړ، همالتهه دې 

ایله کوي او بل په نه پوهاوي کهې هغهه ډول خهدمت نهه کېهږي لکهه د 

 پوهاوی او حقیقت تر درک وروسته چې يې څوک کوي.

موږ که واقعیتونه د خلکو مخ ته کښهېنږدو، سهبا يهې زمهوږ مخهال  پهه 

بیانوي، بیا چې کله حقیقت راځي دروغو به میهدان  ناسم ډول خلکو ته

 لاښ کړی وي. 

زموږ یوه وېره دا ده چې ځينې نسب  مشکل ځایونه که خلکهو تهه بیهان 

شي، نو سهتونزې بهه پيهدا کهړي. امها دا حهل نهه دی، خلهک اخیهر پهه 

خبرېږي، حل يې دادی چې باید خبر شي، خو  په حقیقي بڼه يې نه په 

 مسخه شوې بڼه يې.

موږ مخال  کس که د اسلام ایډیالوژي معرفي کهړي، حهتمن بهه يهې ز 

مسخه کړي او که موږ خپله د حقیقي بڼې ښکارولو تهه کهار ووایهو، نهو 

 هم به خلک نه شکمن کېږي او هم به مو حقیقت روښانه کړی وي.

۲۰۲۲/۳/۱۲ 
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 د یوه ناسم فقهي اصل سمونه

ې سبب کېږي چې لهه د تېرو پوهانو هر څه ته په تقلیدي انداز کتل د د

هغوی شوې تېروتنې همداسې په کتابونو کې پاته شي؛ نه یوازې به پاته 

وي، بلکې خلک به يې په نورو کتابونو کې نقل کهوي او د زدکهړې پهه 

پار به په مدرسو او پوهنتونو کې تدریسېږي ههم. لهه دې املهه اړینهه ده 

زول شي، که چې هر کار يې له شرعي، اخلاقي او قانوني لید لوري اور 

پر معیار پوره وي، منل يې ښه دي او که پوره نه وي، رد يا اصهلاح يهې 

 اړینه ده.

له دې امله زه د یوه فقهي اصل ناسموال. تهه متوجیهه شهوی یهم، دغهه 

اصل چې له کوم ایت څخه اخیسهتل شهوی دی، د هغهه ایهت لهه ټهول 

اصهل  مضمون او بیان سره پوره سمون نه لري. په اصولو الفقه کې دغهه

 داسې بیانېږي:

ُوراَتِ تبُِيحُ المَْحْظوُراَتِ   (۱).الضََّّ

 ترجمه: اړتیا شرعي ممنوعات روا کوي.

په داسې حال کې چې د روايښت خبره يهې پهه قهران کهریم کهې نهه ده 

 راغلې، لومړی به د قران کریم دغه ایت تر نظر تېر کړو:

مَ  اَ حَرَّمَ عَليَكُْمُ المَْيتْةََ وَالدَّ نِ هِ لغَِهيْرِ اللَّههِ فمََها أهُِلَّ بِهيرِ وَمَ وَلحَْمَ الخِْنْزِ }إنِمَّ

 [173البقرة: ]رٌ رحَِيمٌ{  غَفُو اضْطرَُّ غَيْرَ باَغٍ وَلَا عَادٍ فلََا إثِمَْ عَليَهِْ إنَِّ اللَّهَ 

ترجمه: یقینن پر تاسو مړزګه، وینې، د خنزیر غوښه او هغه څهه چهې د 

که څوک مجبهور شهو، چهې نهه تهر وخهت الله له نوم پرته ذبح شي، نو 
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وړاندې شروع کوونک. او نه تېری کوونک. وي، پهر هغهه ګنها نهه شهته 

 ځکه الله بخښونک. مهربانه دی.

ایهاتونو  ۱۱۵او د نحل په  ۱۴۵، د انعام په ۳دغه مطلب يې د مائدې په 

کې بیا بیان کړی دی چې ګنا نه لري ځکه الله بخښونک. مهربانهه دی، 

کریم الله تعال. دا ههم ویهلي چهې پهه دیهن کهې سهختي نهه او په قران 

(، له دې امله نو د سختې لوږې یا اړتیا په صورت کې کهه ۷۸شته)حج: 

 له دې حرامو استفاده وشي، ګنا نه لري او نه الله تعال. سزا ور کوي؛ اما

دا خبره په قران کریم کهې نهه شهته چهې حرمهت يهې خهتم شهوی دی، 

دی، یوازې ګنا نه لري او د ایهت پهه غهور  حرمت يې پر خپل حال پاته

کتل زموږ یوې بلې نکتې ته هم ور پام کوي چې هغه تر وخت مخکې 

پيل او تر اندازې زیاته استفاده ده، که يې حرمت ختم وای، بایهد دغهه 

 نکتې پکې نه وای.

د دې مثال داسې دی لکه لمانځه ته د اودس لازمي کول، اما که اوبه نه 

م نیک، دا مطلب يې څوک نهه اخهلي چهې د اودس وې، ځای يې تمی

لزومیت ختم شو، یا هم په سفر کې د څلور رکعتیز لمانځه دوه کول، په 

دې سره څوک ادعها نهه شي کهولای چهې د څلهورو رکعتونهو فرضهیت 

ختمېږي، فرض پر خپل ځای دی، که همدغه مسافر بېرته خپل کور ته 

 ستون شي، څلور رکعته لمونځ به کوي.

اؤ په اصل کې دا خبره شته چې اړتیها حهرام حلالهوي، پهه داسهې د فقه

حال کې چې حلالوي يې نه، اما که يې موږ وکړو پر دې مو سزا نه شته 

البته حرمت يې پر خپل حال پاته دی. دغه اساني الله تعال. ځکه کړې 

ده چې بخښهونک. دی، مهربانهه ذات دی، لهه خپلهو بنهدګانو څخهه د 
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کام نه غواړي، له دې امله د یوه محظهور کهار پهه هغوی تر توان لوړ اح

 کولو هم مواخذه نه کوي.

، ع اثم المحظوراتله دې امله باید اصل داسې وای چې الضَّورات ترف

یعنې اړتیا دشرعي ممنوعاتو ګنا ختموي، که څوک د اړتیا له امله حرامو 

 ته نژدې شي، ګنا نه لري نه يې الله تعال. سزا ور کوي.

ه په کتو ځینو کسانو د حرامهو وېهې کهړی دی، یهو هغهه همدې اصل ت

حرام دي چې دایمي او مطلق حرام دي او بل هغهه دي چهې مطلهق نهه 

وي، په داسې حال کې چې د شریعت په چوکاټ کې دایمي او مهوقتې 

حرام نه شته، یو ش. چې په قطع الثبوته او قطع الدلالته نصوصهو ثابهت 

 ناوخته نه ختمېږي.شي، هغه تل حرام دی حرمت يې وخت 

۲۰۲۲/۲/۱۲ 

 سرچینه:

 (۵/۹۹(الموافقات: الطرف الاول: في الاجتهاد: ۱)
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 شرعي حرام که قانوني ممنوع؟

د بشر ښېګڼه د قهانون او شریعهت لپهاره معیهار دی، پهه همهدې اسهاس 

شریعت ځينې وختونه د انسهان لپهاره د حهرام شهویو شهیانو د اسهتعمال 

 (۱۷۳که: د مړزګې او خوګ غوښه خوړل. )بقره: اجازه ور کړې ده؛ ل

همدې معیار ته په کتو رسول الله ص صل. الله علیه وسلم په مدینه کې 

غهوی خطهر کهم شهو، (، کله چهې د ه۱د سپيانو د وژلو امر ور کړی و)

(، دا نهن ۲صل. الله د سپيانو د وژلو تګلاره بدلهه کهړه ) بېرته رسول الله

انو خطهر زیهات شي حکومتونهه د سهپيانو د هم که په ښارونو کې د سپي

 وژلو لپاره لاس په کار کېږي.

قانون هم دغه معیار په نظر کې نیول. دی، په ځینو هیوادونو کې د اونۍ 

دوې ورځې د څارویو ذبح کول ممنوع دي، دا منعه د شریعت له اړخه 

نه ده، بلکې حکومت دا کار د انسانانو د ګټې لپاره کړی دی. پهر چه  

یا راسته لاس د موټر او نورو وسایلو د چلولو امهر شریعهت نهه دی لاس 

کړی، خو انسانانو ته د اساني او د بشري زیان د مخنیوي لپاره قانون پهر 

خلکو دا جبري کړې ده چې پر چپه یا راسته لاس بهه ځهي، څهو نهورو 

 انسانان د دوی له خطر څخه محفوظ وي.

اړخهه حهرام او ممنهوع بلهل  ځينې کارونه د شریعت او قهانون دواړو لهه

شوي وي؛ لکه نشيي توګي، د بشریت د ګټې لپاره دغه کار ههم شهوی 

دی، نشه نهه یهوازې د انسهان فزیکهي وجهود تهه زیهان رسهوي، بلکهې 

روحانیت او د ده اقتصاد هم د هغه له زیانه خوندي نه دي. له دې املهه 

 باید په شریعت او قانون کې ممنوع شي. 
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يي توکو ته انسان اړتیها ههم لهري؛ لکهه د نهاروغ د خو ځینې وختونه نش

نشې لپاره، دا چې معیار د انسان ګټهې دي، لهه دې املهه دومهره مقهدار 

نشيي مواد چې د همدې لپاره کفایت کوي، باید شرعهن او د قهانون لهه 

مخې يې کرل او تجارت جواز تر لاسه کړي. د دې لپهاره چهې عهام نهه 

انه وړي، باید د معلوم مقدار د تر لاسهه شي، انساني ټولنې ته په زیان و 

کولو لپاره يې دولتونه لاس په کار شي، مثلن: د جرمني د درمل جوړولو 

یوه کمپنۍ لس ټنه تاریاکو ته اړتیا لري، د افغانسهتان لهه دولهت سره پهه 

دې اړه خپله موضوع شریکوي چې په قانوني ډول موږ ته دومره مقدار 

لو کې استعمالوو. د افغانسهتان دولهت لهه تاریاک راکړئ موږ يې په درم

هغوی څخه د کمیت او کیفیت په اړه پوره معلومات اخلي او بیا د خپل 

هیواد بزګرانو ته د ټاکلي مقدار او کیفیت په نظر کې نیولو سره امر کوي 

چې په دغه ولایت کې دې پر دومره جریمه ځمکه تاریاک وکرل شي، 

ره ځمکهه د دې لپهاره ځهانګړې شي، یا دې په دومره ولایتونو کې دومه

کله چې تاریاک رسهېږي، د دولهت تهر نظهارت لانهدې هغهه محصهول 

اخیستل کېږي، تر پروسیس وروسته د شوي قرارداد له مخهې د جرمنهي 

کمپنۍ ته سپارل کېږي، په دې ډول يې هم زیان ټولنې ته کمېږي، ههم 

د  يې ولهس او حکومهت دواړو تهه مهالي ګټهه رسهېږي او ههم د درملهو

کمپنۍ اړتیا پوره کېږي چې دا درمل ممکن زموږ د هیواد روغتیا پهالانو 

 ته هم په ښه ور شي او د نورو هیوادونو ډاکټرانو ته هم.

په دې کار کهې دوه شهیان پهه نظهر کهې نیهول شهوي دي، د شریعهت د 

حرمت امر او بل خوا د انسان اړتیا. د شریعهت امهر تهه پهه درنهاوي، پهه 

موادو کرل او راکړه ور کړه ممنوع اعلان شهوې ده عمومي ډول د نشيي 

او انساني اړتیا ته په کتو، بیا یوه خاصه اندازه تاریاک له دې امره مسهتثنا 
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بلل شوي دي. په دې توګه هم د شریعت امر ته غاړه کېښهودل شهوه او 

هم د قانون. شریعت دغه توکي ځکه حرام کهړي چهې انسهان تهه زیهان 

اندازې ته ځکهه جهواز ورکهړی چهې بشرهي لري او قانون یوې خاصې 

ټولنه ورته اړتیا لري؛ دا شو د دواړو امرونو ته د ټهولنې د احهترام عمهلي 

 نمونه.

د یوه هیواد صادرات او واردات که پهه نظهر کهې ونیهول شي، شرعهن د 

 صادراتو او وارداتو په اړه ځانګړی امر نه شته، اما که د یوه هیواد دولت

یواد ته دې لبنیتات نه واردېږي، ځکه زمهوږ د تصمیم نیک چې زموږ ه

لبنیاتو خاوندان په خپله پانګونه کې زیان کوي، یا د چهرګ غوښهې لهه 

دې امله ممنوع کړي چې د خپل هیواد د فارمونو غوښه خرڅهه شي، دا 

د وخت او ټولنې حالاتو ته په کتو د دولت تصمیم دی چې قانوني بڼهه 

 لري اما منصوصي شرعي نه ده.

خت او حالاتو پهه اسهاس دولهت د مهاليې د لوړولهو او کښهته کولهو د و 

تصمیم هم نیک، همدا شان د ځینهو شهیانو مالیهه معهافولای ههم شي، 

ځینې وختونه پر یوه خاص شي ټیکس لوړ کهړي څهو يهې هیهواد تهه د 

زیاتو راتلو مخنیوی وکړي، دولت یو وخت د ځینو شیانو ممنهوع کهول 

د ټولنې حالاتو ته په کتهو کهوي، چهې د او بل وخت يې جواز ورکول، 

قانون غوښتنه ده، دې ته قانوني ممنوع ویلای شو، خو منصوصي حرام 

 نه دي.

له هیوادونهو څخهه د معلهوم مقهدار حاجیهانو منهل د سهعودي د دولهت 

غوښتنه ده، په قران کریم کې راغلي دي چې تاسو حهج تهه د تلهو وس 

وه لکه کسهان پهه یهوه کهال لرئ، حج وکړئ. اما که زموږ په وطن کې د

حج کول غواړي، دولت يې خپلو امکاناتو او د سعودي لهه دولهت سره 
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تړون ته په کتو نه شي کولای چې حج تهه يهې بهوزي، لهه دې املهه بهه 

هغوی انتظار کوي. دا شریعت کې نه دي راغلي، اما د سهعودي دولهت 

خپل وس ته ګوري، هغوی هر کهال د معلهوم مقهدار حاجیهانو خهدمت 

ولای شي، تر دې مقدار زیاتوب د حاجیانو د ځاني زیان سبب کېږي ک

چې له امله يې هیوادونو باندې معلهوم مقهدار حاجیهانو ايښهي څهو يهې 

دوی خدمت ته رسيدګي وکړي او د بشري زیهان مخهه ههم ونیکه. دا 

 قانوني ممنوع دی شریعت يې په اړه هيڅ نه دي ویلي.

ملاتړ وکهړي چهې د ټهولنې پهه  د خپل دولت له هغو تګلارو باید ولس

زیان نه وي، دا که د منعې وي یا جواز، ځکه د قران کریم امر دی چې 

( او رسول اللهه ص صهل. ۵۹د خپلو امیرانو)نظام( اطاعت وکړئ)نساء: 

 (۳الله علیه وسلم هم د نظام د اطاعت امر کړی دی.)

عهت له دې پاس بېلګو معلومېږي چې نه د هر شي د هر بعد پهه اړه شری

هدایت کړی دی او نه قانون په ټولو شرعي منصوصي مسلو کې ګهوتې 

وهي. مقدس قانون د ځینو شیانو په اړه د حرام او حلال حهدود ټهاکلي 

دي او ځينې نور يې د انسانانو خوښې ته ایله کړي دي. په یوه حهدیث 

 کې دي: 

 (۴).فْوٌ "عَ نهُْ فهَُوَ تَ عَ ا سَكَ فمََا أحََلَّ فهَُوَ حَلَالٌ، وَمَا حَرَّمَ فهَُوَ حَراَمٌ، وَمَ 

ترجمه: هغه چې الله حلال کړي هغه حلال دي او چې حهرام کهړي يهې دي 

 .هغه حرام دي، له کوم شي چې يې خاموشي غوره کړې هغه معاف دی

یعنې کول يې ګنا نه لري بلکې الله تعال. د انسان خوښې ته پرې ايښه. 

 دی.

۲۰۲۲/۲/۲۳ 
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 سرچينې:

 (۲۲۳۳السلام، باب قتل الحیات وغیرها، ح: (مسلم، کتاب ۱

(ابن ماجه، کتاب الصید، باب قتل الکهلاب الا کلهب الصهید والهزرع، ۲

 (۳۲۰۰ح: 

()صحیح مسلم، کتاب الامهارة، بهاب وجهوب اطاعهة الامهراء في غیهر ۳

 (۱۸۳۵معصیة... ح: 

 (۳۸۰۰(ابوداؤد، کتاب الاطعمه، باب ما لم یذکر تحریمه، ح: ۴
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 صبر او توکل

صهبَر نفَْسَهه: ثبَّتهها، صبر په لغت کې منعې ته وايي، لغت پوهان وايهي: 

 (۱).حبسها وضبطها

 ژباړه: د صبر نفسه معنا ده ځان يې ټينګ کړ، بند يې کړ او کنټرول يې کړ.

عربي ويکپيډیا وايي چې هو الوقوف عل. البلاء بحسهن الادب. یعنهې 

نسان په ټولنهه کهې خپهل حیثیهت د دوو غم په ښه ډول تېرول، چې نه ا

پيهډيا یپیسو کړي او نه داسې شي چې بیخي په غم غمجن نهه شي. ویک

وايي، د صبر درې ډوله دي، صبر پر عبادت، صبر له ګنا او پر غم صبر 

 دی، تر ټولو بهتر يې له ګنا صبر دی.

ښځې له قبر سره ژړل،  یو حدیث چې امام بخاري نقل کړی دی، یوې

ص ورته ویل: له الله وډار شه، صبر وکړه. دې ورته ویل: لهه  هرسول الل

ما لرې شه. هغه يې نه دی پېژندل.، بیها چهې خهبره شهوه، کهور تهه يهې 

ورغله عذر يې وړاندې کړی، رسول الله ص ص ورته وویل: صبر د غم 

 (۲)په اول وخت کې وي.

لههه دې حههدیث څخههه معلههومېږي چههې دغههې ښههځې د خپههل عههرف او 

ص ورته د صبر  ق کار نه وو کړی، ځکه رسول اللهاتو موافاسلامي هدای

 وویل.

پيډیا د ابو میمون په نوم له یوه کهس څخهه نقهل کهړی چهې صهبر یویک

شرطونه لري: دا باید معلومه کړي چې څنګه صهبر وکهړي؟ د چها لپهاره 

 صبر وکړي؟ له صبر څخه هدف څه دی؟
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ملګهري ورتهه  که انسان باور ولري او د غم په وخت کې يهې خپلهوان و

راشي، نو دا د صبر کولو ښه طریقه ده، صبر بهه د خهدای لپهاره کهوي، 

هدف به يې ورڅخه اخروي ثواب او په دنیا کې ښهه بدلهه وي. کهه یهو 

انسان له دې پرته د صبر توصیه کوي، نو هغه اصلن صبر نهه پېهژني. پهه 

حدیث کې هر ځای راغلي دي چې فاصبر واحتسب، یعنې د ثواب پهه 

 بر وکړه.نیت ص

صبر او توکل په خپل ذات کې ډېر مههم دي، زمهوږ پهه ټولنهه کهې ههر 

څوک د همدې دواړو توصيې نورو ته کوي، د غم او ستونزو په وخهت 

 کې صبر او توکل هر څوک درته وړاندیزوي.

صبر او توکل په شرعي متونو کې هم یاد شوي دي، متوکهل او صهابر د 

 ر ځای د صبر او توکل امر هم کړی دی.الله خوښ بندګان دي، الله تعال. ډې

ستونزه له صبر او توکل څخه زموږ په فهم کې ده؛ مهوږ توکهل او صهبر 

ناسم فهمولي دي، له دې دواړو مو خلکو ته داسې فکهر ور کهړی دی 

چې له هر ډول اسبابو لاس اخیستل او یهوازې لهه مهادي اسهبابو پرتهه د 

لهه ههر نوعهه وسهایلو او خدای په تمه ناسته توکل دی، همدا شان صبر 

اسبابو پرته د هر څومره غم په وخت کهې زړه تهه ګونهډې ور کهول دي 

چې هيڅ اه او اوه به نه کوي، بلکې لاس تر زنې به ناست وي، نهه بهه د 

صبر اسباب برابروي او نه د توکل، همدغه کهس صهابر او متوکهل ګڼهل 

 کېږي.

ښهه مهې پهه  دې ډول فهم زموږ په ټولنه کې ستونزې جوړې کړې دي،

یاد دي چې د عبد الله ذاکري صاحب په نامه یو دینهي عهالم او پهير و، 

هغه سخت ناروغ شو، زامنو يې ډاکټر ته بیوی، دی نه ورسره تل.، کلهه 
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چې بې هوښه شو، نو زامنو يې روغتون ته یو وړی، هغه دا کار له صهبر 

 او توکل سره ټکر بال..

سه شوی، پر دې باندې د نورو دا فکر د شریعت له سرچینو نه دی تر لا 

شیانو اغېز شوی دی او د اصل شرعي توکل او صبر مفهوم يې داغهداره 

کړی دی. قران کریم خلکو ته امر نه دی کهړی چهې د الههي توکهل پهه 

نیت کور کېنه او الله به په همدې توکل تاته خوراک در کړي، نه يې دا 

، غهم مهه کهوه، دا ویلي دي چې که دې پلار ومړ، ته اوښکه مه تویهوه

 الهي پرېکړه وه.

که د قران کریم ایاتونه وکتل شي نو د صهبر او توکهل ډېهرې لارښهوونې 

پکې شته، الله د صابرانو مل دی، مومنان دې پر الله توکل وکړي، دغهه 

او  ۶۵ډول ایاتونه په قران کریم کې تکرار شوي دي. د انفال سورت په 

ي چې که ستاسو شل صهابر کسهان ایاتونو کې د صبر په اړه راغلي د ۶۶

په اخر کې وايهي  ۶۶وي، پر دوه سوه دښمنانو غلبه موندلای شي، او د 

 الله تعال. د صابرانو مل دی.

دا ایت موږ ته دا وايي چې تاسو له وسایلو پرته جنګ ته وړاندې شئ، 

په تې لاس د دښمن مقابله وکړئ او صبر وکهړئ اللهه لهه صهابرانو سره 

ه دا خبره د دې ایت په استناد وشي، نو هغه بهه يهې نهه دی؟ که هر چا ت

 یوازې رد کړي، بلکې تمسخر به يې هم کړي.

د اللهه او رسهول اطاعهت  ایت کې الله تعهال. وايهي تاسهو ۴۶د انفال په 

منځ شخړې مه کوئ چې ناکامه به شهئ او هیبهت بهه مهو  کوئ، ترخپل

ې د خپلې ملتیا ډاډ ختم شي، بیا يې د صبر امر کړی دی او صابرانو ته ي

 ور کړی دی.

(c) ketabton.com: The Digital Library



 پيغام دوهم/96

که د ایت اولې برخې ته وکتل شي، الله تعال. د صبر اسباب بیان کهړي 

دي، صبر څنګه وکړي؟ دوی باید سره متحد شي، خپلمنځهي شهخړې 

يې د دې سبب نه شي چې اخر اتحاد يې مات او دښمن ته پهه ګونهډو 

تاسهو تهه شي، هیبت و رعب يې له منځه ولاړ شي، که په دې لار کهې 

سختي راځي پر هغو صبر وکړئ، ځکه دلته دوه انتخابه دي، یهو يهې د 

همدې سترو اهدافو لپاره استقامت دی او بل يې په بې صهبري تهر دې 

تېرېدل دي. د اتحاد په شتون کې که سختي وي پر هغهو صهبر پهه کهار 

دی، د سترو اهدافو لپاره باید د مسلمانانو ص  متحد وساتل شي، دلته 

 راغلي دي بیا د صبر توصیه ده. اسباب

ایت کې دي چې د طالوت ډلې د جالوت لښهکر مهات  ۲۴۹د بقرې په 

کړ، بیا يې ویلي چې الله د صابرانو مل دی. هغوی څنګه جالوت مات 

کړ؟ په تې لاس يې جنګ ورسره وکړ او مات يې کړ؟ نهه؛ اسهباب بهه 

ې، نهو دا دې په لاس کې وي، بیا که سختي راتله پر هغې بهه صهبر کهو 

 صبر دی.

ایت د صبر په اړه ډېر جالهب دی، دلتهه اللهه تعهال. وايهي  ۱۵۳د بقرې 

تاسو په صبر او لمانځه مرسته وغواړئ، یقینن الله تعال. د صهابرانو مهل 

دی. خلک له دې ځایه فکر کوي چې صبر تر اسهبابو لهوړ دی، صهبر 

دي. باید له اسبابو اوچت وي نو صبر دی کهه نهه صهبر نهه دی اسهباب 

اصلن په نړۍ کې هر څه د اسبابو شا تهه دي، کهه ذهنهي ارامهي وي، د 

دې لپاره هم ګت اسباب شته، یو مومن کس يې د خدای په عبادت کې 

لټوي، یو بل کس يې ممکن میلې ته په وتلو کې وغواړي، نهور بیها پهه 

نورو شیانو کې. دا ایت موږ د نورو په رڼا کې ګهورو، قهران د ههيڅ شي 

اسبابو پرته امر نه دی کړی، د رزق په اړه الله ژمنه کړې ده، امها لپاره له 
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د اسبابو تر کارونې وروسته، همدا شان يې د صبر لپاره طریقه داده چې 

شته وسایل به پر کار اچوې، که تر دې وروسته سهختي وي د هغهې پهه 

وړاندې استقامت صبر دی، هيڅ کار په دنیا کهې لهه سهتونزو خهالي نهه 

ذهني ارامي غواړې، هغه به عبادت کوې، تر دې وروسته به وي، نو که 

صبر هم کوې، د خدای په لار کې به سختي وي، ذهن بهه ګهډوډ وي، 

په دې هر څه تر پوهېدلو وروسته چې ته صبر وکړې، ذهني ارامي به تر 

لاسه کړې. صبر په تمرین زیاتېږي، همهدا شهان لهه صهابرانو سره ناسهته 

کولو او زیاتولو اغېز کوي، که په دې اړه مطالعه  پاسته هم د صبر پر پيدا

 وشي هم ګټوره تمامېږي.

صبر د وقوع او محل په اعتبار دوې نوعې لري: بدني او رواني، دواړه د 

اختیار او اضطرار له مخې دوې نوعې لري چې ټولې څلور شوې. اول: 

بدني اختیاري: لکه سهخت کهارونو بانهدې صهبر کهول. دوههم: بهدني 

: پر مرض، زخم او درد صبر. درېيم: رواني اختیاري: له هغهه اضطراري

کاره ځان ساتل چې د عقل او شرعهې لهه مخهې يهې کهول ښهه نهه وي. 

څلورم: رواني اضطراري: د معشوق او محبوب ترمنځ چې يې کوم ش. 

 ون راولي، نو دی په ډېر تکلی  صبر وکړي.تبیل

عي معنا يې الله تهه توکل په لغت کې ور کول، باور او اعتماد دی او شر 

پيهډيا وايهي: والتوکهل مقهرون ید چارو د نتیجې سپارل دي. عهربي ویک

بالسعي والحرکة، وعند مبادئ الأمور، و في سائر الاحهوال، ولا یتحقهق 

 معناه بغیر عمل، فمن اراد الرزق او النجاح بذل الجهد متوکلا عل. الله.

ارونو پهه پيهل او ژباړه: توکل له هڅې او حرکت سره یوځهای وي، د که

ټولو حالاتو کې وي، له عمل او کار پرته توکل معنا نه لري؛ کهه څهوک 

 روزي او بریا غواړي، پر الله له توکل سره به خپل ټول وس کوي.
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له توکل سره د صبر معامله شوې ده، د توکهل پهه اړه ههم د قهران کهریم 

د پهر مفهوم له اسبابو لوړ ګڼل شوی دی، یعنې له ههيڅ سهبب پرتهه بایه

خدای توکل وشي، زما په اند دا مفهوم يې د قران کهریم پهه ههيڅ ایهت 

کې نه دی ذکر شوی، لومړی به ځينهې ایاتونهه وګهورو چهې پهه څنګهه 

 سیاق و سباق کې يې د توکل یادونه کړې ده:

ُْ }إذِْ يقَُولُ المُْناَفِقُونَ وَالَّهذِينَ فِي قلُهُوبِهِمْ مَهرضٌَ غَهرَّ  مَهنْ مْ وَ لَاءِ دِيهنهُُ  هَه

 .[49: يتَوَكََّلْ عَلََ اللَّهِ فإَِنَّ اللَّهَ عَزِيزٌ حَكِيمٌ { ]الأنفال

ترجمه: هغه وخت چې منافقانو او هغو کسانو چې په زړنو کې مرض و، 

ویل: دغه کسان په خپل دین باټېږي او څوک چې پر الله توکل وکړي، 

 نو الله غالبه د حکمت خاوند ذات دی.

فٍ وَأشَْههِدُوا  بِِعَْهرُو قوُهُنَّ جَلهَُنَّ فََمَْسِكُوهُنَّ بِِعَْرُوفٍ أوَْ فهَارِ }فإَِذَا بلَغَْنَ أَ 

هَادَةَ للَِّهِ ذَلكُِمْ يوُ   يُْمِْنُ بِاللَّههِ هِ مَنْ كاَنَ عَظُ بِ ذَوَيْ عَدْلٍ مِنكُْمْ وَأقَِيمُوا الشَّ

 حَيْهثُ لَا رْزقُهْهُ مِهنْ ( وَيَ جًها )وَاليَْوْمِ الْْخِرِ وَمَنْ يتََّهقِ اللَّههَ يجَْعَهلْ لهَهُ مَخْرَ 

َُ أمَْرِ لَّهَ بَ يحَْتسَِبُ وَمَنْ يتَوَكََّلْ عَلََ اللَّهِ فهَُوَ حَسْبهُُ إنَِّ ال هِ قهَدْ جَعَهلَ اللَّههُ الِ

ءٍ قدَْراً { ]الطلاق:   .[3، 2لكُِلر شَيْ

ترجمه: کله چې دوی خپلې نېټې ته ورسېږي، نو یا يهې لهه قهانون سره 

تئ یا يې له قانون سره سمې خوشې کړئ، ستاسو دوه عادلان سمې وسا

کسان شاهدان کړئ او د الله لپاره شاهدي ور کړئ، څوک که پر الله او 

قیامت ایمان لري دا د هغوی لپاره نصیحت دی او که څوک الهي تقهوا 

غوره کړي هغه به د خلاصون لار ورته ومومي او له هغه ځایه بهه روزي 

محاسبه نه وي کړې، او څوک چې پر اللهه توکهل  ور کړي چې دی يې

وکړي، هغه ورته کافي دی بېشکه الله خپلې چارې بشپړوي یقینن هغهه 

 د هر شي لپاره اندازه کړې ده.
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په دې دوو ایاتو کې که وکتل شي نو توکل له اسبابو پورته نه وي، دلتهه 

ل يې توکل تر هغه وروسته یاد کړی دی چې د یوې ټولنیز موضوع د ح

لپاره يې ګڼې لارښوونې وکړې، د بالقوه جنجهال د مخنیهوي لپهاره يهې 

هدایات ور کړل، تر هغه وروسته يې د خلاصون او روزي یادونه وکړه، 

ایا له دې دا فکر اخیستلای شو چې خلاصون او روزي بهه لهه ههر ډول 

اسبابو لوړه وي؟ د ایت په اخر کې راغلي دي چې د هر شي لپاره خپله 

ه، هر ش. د اصولو په پام کې نیولو سره یها لهه منځهه ځهي یها را اندازه د

منځته کېږي، قدر دلتهه د قوانینهو هغهه مجموعهه ده چهې اللهه تعهال. د 

 کایناتو لپاره ټاکلي دي.

وتلي بلل، بیا الله  په لومړي ایت کې راغلي چې منافقانو مسلمانانو خطا

خاونهد ذات  وايي: څوک چې پر الله توکل وکْي هغه غالبه د حکمت

دی. دلته پوښتنه دا ده چهې اصهحابو د دې منافقهانو او نهوور دښهمنانو 

مقابله څنګه وکړه؟ توکل يې پر الله تعال. څنګه کړی و؟ اسباب يې وو 

 او که له اسبابو پرته يې دا هر څه وکړل؟ همدا یوه پوښتنه د توکل پهه اړه

لاس راکهوي.  زموږ سره شته مفهوم بدلوي او اصل مفهوم يې موږ ته په

رسول الله ص ص له خپلو اصحابو سره متوکلین وو، خو هغوی اسباب 

کار کړې دي، دا سمه ده چې الله له هر ډول سبب پرته یو کهار کهولای 

شي، مګر دا دینا الله تعال. پر دې اصولو ودان کړې ده چې د ههر شي 

 تر شا یو سبب وي، الله تعال. د اسبابو امر کهړی دی، کهار و عمهل پهر

انسان دی او نتیجه پایله يې د الهي قوانینو له لورې کېږي. یعنهې انسهان 

 به کار کوي، د نتیجې په اړه به يې له پيله پر الله توکل کړی وي.

 له دې سره موافق په یوه حدیث کې هم راغلي دي:
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اعْقِلهَْا »لُ؟ قاَلَ: توَكََّا وَأَ طلِْقُهَ قاَلَ رجَُلٌ: ياَ رسَُولَ اللَّهِ أعَْقِلهَُا وَأتَوَكََّلُ، أوَْ أُ 

 (۳.)«وَتوَكََّلْ 

ترجمه: یو کس وویل: د الله رسوله! اوښه وتړم بیا توکل وکړم او که ایله 

 يې پرېږدم او توکل وکړم؟ ده ویل: ګونډه يې وتړه او توکل وکړه.

په دې حدیث کې په ډاګه شوه چې توکهل تهر اسهبابو وروسهته کېهږي، 

ا بهاور دی، لهه خهدای سره سهتا رابطهه ده، توکل ستا ذهني ډاډ دی، ست

چې اسباب دې په لاس کې وي، دماغ دې ارام وي، زړه دې ډاډه وي، 

نو وران کارونه انسهان رغهولای شي، او کهه زړه دې مهات او دمهاغ دې 

ګډوډ وي، نو روغ کارونه له سړي وران شي؛ توکل د انسان په عمل کې 

د نصوصو تر کتلو وروسته دومره مهم دخل لري. دا هغه څه دي چې ما 

 د توکل په اړه له قران او نبوي احادیثو څخه فهمولو دي.

۲۰۲۲/۲/۲۶ 

 سرچینې: 

 (1263 /2معجم اللغة العربية المعاصرة )(۱)

 (۱۲۸۳(بخاري، کتاب الجنائز، باب زیارة القبور، ح: ۲)

 (۲۵۱۷ابواب صفة القیامة والرقائق والورع، باب، ح:  )ترمذي، (3)
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 قران کریم نثر دی که شعر؟

د قران کریم د ژبې په اړه زه د مدرسې له وخته ګنګس وم، د بلاغت په 

کتابونو کې راغلي و چې د خدای کتاب معجز دی، له دې امله هغه نهه 

ل کېږي او نه شهعر، بلکهې لهه دې دواړو مها ورا دی، دغهه يهې د لنثر ب

 اعجاز نکته بلله.

ه پاته و او بیا هغه وخت ختم شو چې دغه ګنګسیت تر ډېره وخته را سر 

په قران کریم کې مې فکر وکړ، د قران کریم په هغو ایاتو کې مې سهو  

کاوه چې قران په عربي ژبه بولي، د عربي ژبې واضح کلام يې ګڼي؛ نو 

 زما پوښتنه حل شوه.

د عربي کلام دوې نوعې دي: یوه يې نثر یادېږي او بله يې شعر، قران له 

اسیوا بلل، د قران کریم اعجاز نه دی، بلکې پر قران کریم د دې دواړو م

خلکو نیوکو ته لار پرانیستل دي. په دې ځای کې باید یادونه وکړم چې 

ځینو کسانو د درېيمې نوعې خبره هم کړې ده، اما که سهم فکهر وشي، 

هغه یا د نثر برخه ده یا د شعر، که د شعر اصول يې مرعهات کهړي وي، 

ا نه وي بیا نثر دی. د نیمه نثر او نیمه شعر پهه اصهطلاح شعر دی او که د

درېيمه نوعه د واقعیت له مخې سهي نه ده که څه هم دا اصطلاح ځینهو 

 کسانو ورته رامنځته کړې ده.

الله تعال. خپل کتابونه انسانانو ته را لېږلي دي، که انسان د هغه په کتاب 

ږل هيڅ معنا نهه لهري. دا پوه نه شي، پيغام يې درک نه کړي، بیا يې رالې

خبره هر مسلمان درک کولای شي چې الله تعال. له نثر او شعر پرته هم 

داسې کلام ایجادولای شي چې د یوه صدق به نه پر کېږي، اما په هغهه 
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کلام به موږ نه پوهېږو، دلته هدف د یوه داسې معجز کلام اثبات نه دی 

خلکو ته روښانه شي چې چې انسان نه په پوهېږي، یا د خدای دا وړتیا 

الله تعال. داسې له انساني انواعو بېل پهه بلهه نوعهه کهلام ههم پنځهولای 

دا کار الله کولای شي، امها کهه لهه هغهه کهلام څخهه د انسهان  !شي؛ هو

پوهاوی او په یوه پيغام خبرېدل هدف نه وای، بیا به دغه ډول یهو کهلام 

ان کریم معجر کلام راغل. وای، خو دلته هدف د انسان پوهاوی دی. قر 

دی، خو داسې معجر نهه دی چهې د کهلام لهه دواړو نوعهو وتله. دی، 

بلکې منثور مجعز کلام دی، خلک يې پېژني چې نثر دی، اما د هغه په 

شان پرمحتوا له بلاغهت و فصهاحته ډک د بشرهیت د ګټهې لپهاره پيغهام 

لرونک. کلام عربانو نه شوای پنځولای، په همدغه ځای کې يې معجهز 

 او دی. و

له دې امله باید داسې یو کتاب ورته راشي چې د انسان تر درک لوړ نهه 

وي، په هغه ژبه وي چې انسان په پوهېږي، د ژبهې ټهول پېژنهدل شهوي 

اصول يې مرعات کړي وي، خلکو ته يې په املا او انشاء کهې سهتونزې 

چې انساني پوهي ته خنډونه ایجاد کړي. نه يې عقهل لهه فهمهه  ،نه وي

شي او نه بشري توان د هغه د عملي کولو یا د مفهوم پهه اخیسهتلو  عاجز

 کې بشر ته منفي ځواب ور کړي. 

قران کریم د کلام په دوو نوعو کې کوم یو دی؟ شعر دی که نثر؟ کهه د 

قران کریم ایاتونه تلاوت شي په ډېر روښانه ډول ځنې ثابتېږي چې قران 

ر ایهاتونو نهه شي صهادق کریم منثور کلام دی، د شعر تعری  د هغهه په

کېدلای او ورسره د قران شعر بلل او د رسهول اللهه ص صهل. اللهه علیهه 

وسلم شاعر ګڼل قران کریم رد کړي دي؛ اما د منثور کلام ځانګړتیهاوې 

 لري.
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ما ته به سوال پيدا وو چې که قران کریم د کلام له دغو دوو نوعو وزي، 

شي؟ تر اوسه خو لهه شهعر او نو بیا څه ش. دی او کوم نوم باید ور کړل 

نثر پرته د انسان په ژبه کې بله نوعه کهلام نهه دی راغله.، کهه د خهدای 

کتاب له دې دواړو ماورا وګڼو بیا به هغې نوعې ته چهې قهران د کلامهي 

نوعې هماغه ډول دی، څه نوم به ور کوو تر اوسه خو موږ بله نوعهه نهه 

 ده پېژندلې؟!

پل م  کهې ههيڅ ځهای دا خهبره نهه ده جالبه داده چې قران کریم په خ

کړې چې له نثر او شعر پرته د کلام یوه بله نوعه ده، اما انسهانانو چهې د 

خدای د کتاب ستروالي ته کتلي، هڅه يې کړې ده چې د انساني کهلام 

له انواعو يې بېل کړي، لکه څنګه چې د دغه کتهاب رالېږونکه. خهالق 

د کلام يې هم زمهوږ د کهلام لهه دی، له بشري ټولنې بهر او لوړ دی، بای

 پېژندل شویو انواعو بېل او جلا وي.

خو دې ته فکر نه دی شوی چې دا ادعا يې نه د قران کریم لهه ایهاتونو 

سره سر خوري او نه هغه هدف بیا تر لاسه کېږي چې دا کتاب يې د تر 

لاسه کولو لپاره راغل. دی. قران کریم وايي: په څرګنده عربي ژبه نهازل 

( کهه قهران کهریم پهه عهربي ژبهه وي، بایهد هغهه ۱۹۵دی)شعراء:  شوی

اصول، ګرامر، اصطلاحات، متلونه، انشاء او املا يې مرعات کړي چهې 

په عربي کې شته، څو عرب په دې کتاب پوه شي، که دا ههيڅ مرعهات 

نه شي د قران کریم دغه ادعا چهې پهه واضهحه عهربي ژبهه دی، ناسهمه 

 ثابتېږي)العیاذ بالله(.

یمه موخه خلکو ته لار ښوونه او هدایت دی، قران کریم ادعا کهوي دو

(، کهه پهه دې ۹چې دا کتاب بهترینې لارې تهه ههدایت کهوي)الاسراء: 
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کتاب کې هدایت موجود وي، خو خلک يې له فهمولو عاجزه شي، بیا 

 د دې هدایت رالېږل څه معنا لري؟

ګڼل شي چې قهران له دې امله باید په پرېکنده توګه هغه خبره مردوده و 

کریم د کلام له پېژندل شویو انواعو څخهه بهاسي، قهران کهریم د عهربي 

ژبې منثور کلام دی، په خپل جوړښت کهې يهې د بلاغهت او فصهاحت 

اصولو ته پوره پاملرنه شوې چې عربان يهې ههم جوړښهت تهه ګوتهه پهه 

غاښ پاتېږي. پيغام يې لهه نهن څخهه نهژدې څهوارلس نیمهه سهوه کالهه 

غیر متمدنې قبایلي ټولنې ته راغل. دی، چې نن هم د یهو  وړاندې یوې

معتدل مقدس قانون بڼه لري او لا هم یو نیم میلیارد انسانانو ته ههدایت 

 کوي او د شرعي قانون کار ور کوي.

یوه مهمه نکته دا هم ده چې د قران کریم چیلنج په هغه پيغهام کهې دی 

ام چې کومو الفهاظو ادا چې بشر ته يې د رب له لوري راغل. او دغه پيغ

شوی دی؛ نه یوازې د کلام په الفاظو کې؛ ځکه پهه الفهاظو کهې يهې د 

بلاغت او فصاحت په چیلنج یوازې د عربي ژبې څو مخصوص کسهان 

پوهېږي، له دوی ماسیوا نه امي عرب په پوهېږي او نه غیر عرب وګړي، 

رالېږلهو اما پيغام ټول درک کولای شي او اساسي هدف هم د کتابونو له 

څخه پيغام وي چې په بشري ټولنه کې خلک له تیارو رڼا تهه راولي نهه 

 الفاظ چې یوازې د یوه قوم له ژبې سره اړه لري.

دا سمه ده چې قران کریم په منثور کلام کې معجز دی، که یو څهوک د 

قران کریم په شان ایاتونه یا سورتونه نه شي جهوړولای دا معنها نهه لهري 

ثور نه دی، که قران کریم د شعر او نهثر لهه دوو نوعهو چې قران کریم من

بېله بله نوعه شي نو هغو انسانانو ته چې لهه دې دوو انواعهو پرتهه بلهه د 

کلام نوعه نه پېژني چیلنج ور کول معنا نه لري. ځکه چیلنج په هغه شي 
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کې ور کول کېږي چې هغه په پوهېږي، زده يې وي، پېژني يې، امها لهه 

ه شان کار نه شي کولای، قران کریم په واضحه منثهوره دې سره د هغه پ

عربي لیکل شوی دی، اما له دې سره د بلاغهت او فصهاحت وروسهتۍ 

نکتې ته رسېدل. دی چې په دغه برخه کې يې هم عهرب چیلهنج کهړي 

وو. ځینو کسانو د قران کریم چیلنج د دې دلیل بلل. دی چهې هغهه نهه 

خبره سمه نه ده. د شعریت خبره يهې منثور کلام دی او نه منظوم، اما دا 

قران کریم هم رد کړې ده، خو د نثر په برخه کې قران کریم هيڅ نه دي 

ویلي، ځکه داسې یو منثور کهلام دی چهې عهرب يهې پېهژني، کهه يهې 

پېژندل ورته له وسه وتلي وای، بیا نه چیلنج ګټه در لوده او نه انسهان پهه 

 مکل  و.

رسول د هغوی په ژبه د دې لپاره ورغ. قران کریم وايي چې هر قوم ته 

(، عرب له شعر او نهثر پرتهه ۴چې هغوی په پيغام ښه پوه کړي)ابراهيم: 

په ژبه کې بله نوعه نه لري، که قران کریم له دې دواړو نوعهو بېهل وي، 

یوه درېيمه نوعه وي، چې نوم هم نه لري، نو عهرب بهه څنګهه پهه پهوه 

ی په ژبه دی او د ښه پوهاوي لهه شي؟ د قران کریم دغه ادعا چې د دو 

امله په دغه ژبه دی، نو دا خو بیا العیاذ باللهه ناسهمه ثابتهه شهوه؟ کهه پهه 

عربي ژبه وي، ګونګ هم نه وي روښهانه وي، راغله. ههم د دې لپهاره 

وي چې خلک په پوه شي او بیا يې فکر کولو تهه ههم رابلهلي دي چهې 

(، کهه قهران ۲۴حمهد: ، م۸۲تاسو په دې قران کې فکر نهه کوئ)نسهاء: 

کریم له نثر او شعر پرته یوه درېيمه نوعهه وای، د دغهو ډول ایهاتونو پهه 

ځواب کې ولې عربانو نه ویل چې موږ نه په پهوهېږو؟ د روښهانه عهربي 

دعوه يې ولې نه ور ردوله چې نه روښانه دی او نه زموږ په پېژندل شویو 

انو چوپوال. خپلهه انواعو کې پر یوه نازل شوی دی؟ د هغه وخت د عرب
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دا ثابتوي چې قران کریم په متعرفه منثوره عربي ژبهه نهازل شهوی، ټهول 

ګرامري اصولو يې مرعات کړي، د بلاغت وروستۍ نکتې ته رسهېدل.، 

پيغام يې د بشر لپاره د دنیا او اخرت ګټې لري او په دې هر څهه عربهان 

 پوهېدل.

۲۰۲۲/۲/۱۷ 
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 ناسم تفسیر لاملونه له دین او شریعته

په دې مقاله کې به هڅه وکړم چهې لهه دیهن او شریعتهه د ناسهم تفسهیر 

ځینې لاملونه په ګوته کړم. زما کوښښ دادی چې ټول يې په ګوته کړم، 

خو ممکن ځينې يې له ما هېر وي، یا مې ور پهام نهه شي، یها زمهوږ پهه 

 سیمه کې نه وي، له دې امله مې ځينې لاملونه وویل.

 ميکمعل

انساني ټهولنې ههر وخهت لهه جهالهت څخهه رنهځ وړی دی، کمعلهم د 

بدبختیو سهبب کېهږي. انسهان چهې نهه پوهېهده د طبیعهت لهه جهبره بهه 

رنځېدی، د طبیعت جبر ته يې د عبادت سر ټيټ کړ، بیا چې له طبیعهي 

افتونو سره د مقابلې یو څه توان يې په ځان کې ولید، دغه عبهادت يهې 

ادت بدل شوی و، بیا يې هم بهدلول او د خلکهو ایله کړ، خو اوس په ع

پوهاوی اسانه کار نه و، ان په انساني ټولنو کې تهر اوسهه ههم دغهه ډول 

 عبادتونه شته.

کمعلمه هم ځان ته زیان رسوي او هم نورو ته، هم مفهاهیم خرابهوي او 

هم ارزښتونه، د خپل نه پوهاوي له امله تر ماهیت شکل ورته مهم وي، 

جزي ورته ارزښت لري، تر هدف يې وسیله ټینګه نیولې  تر کلي مفهوم

وي، تر انسان د هغه لپاره د ده د نیمګړي علم نیمګړی دینهي و شرعهي 

 تفسیر ډېر د اهمیت وړ وي.

د کمعلمۍ د مرض زیان دادی چې مریض په خپله ناروغي اعتراف نهه 

کوي، له دې امله يې تداوي هم نه کېږي، د خپل کمعلم او کم فهم لهه 

امله به په خپله فتوا خلکو تهه زیهان رسهوي، فتهوا بهه يهې ههم د شرعهي 

(c) ketabton.com: The Digital Library



 پيغام دوهم/108

اصولو په رڼا کې سهي نه وي، تعبیر به يې هم زوړ وي، د فتوا مکان او 

زمان به يې هم خطا کړي وي، ټولنې ته د ګټې فکر به هم نه کوي، بس 

 لکه د ړانده لکړه چې هر ځای ولګېده، هماغه به يې ځای وي.

 وضعیتناسم اقتصادي 

اقتصاد د ژوند ډېر مهم جز دی، ښه اقتصاد د انسان پر فزیکي وجود او 

رواني دواړو ښه تاثیر کوي او خراب اقتصاد دواړه خرابوي. ښه اقتصهاد 

د یوې ښې، امن لرونکې، سوکالې او پر مختګ تللې ټولنې ضمانت ور 

کوي او خراب يې د خرابۍ. د ښې ټولنې غړی به له شریعتهه د سهوکاله 

وند، خوشالې ټولنې، ښې دنیا و غوره اخرت تعبیر وکهړي او د خرابهې ژ 

 ټولنې غړی به د دنیا او اخرت د خرابوالي تفسیر وړاندې کړي.

په فردي لحاظ څوک چې مسکین وي د بل تر احسان لاندې وي، هغه 

د حق خبره نه شي کولای، هغه خبره کوي چې پر ده احسهان کهوونک. 

شریعته تفسهیر د هغهه د ښهو او ښهېګڼو ګهرو  په خوشاله شي. له دین او

 وي، په خپلو ښو يې هرې خوا ته سر ور پېچلای شي.

که څوک بل ته اړتیا ونه لري، هغه شرعي اساسات او انساني نیمرغي په 

نظر کې نیک، بیا خپل تفسیر وړاندې کوي. د هغه د تفسیر د یهو چها د 

نو ولاړ او متکهي شتو تر احسان لاندې نه وي، بلکهې پهر خپلهو معیهارو 

وي، که خطا هم شي خپل معیار، اصول، تګلاره، ماخهذ و مرجهع يهې 

معلومه وي، اما هغه څوک چې د بل په خوښه تفسیر کهوي، د هغهه نهه 

ماخذ معلومېږي نه يې مرجع، نه يې اصل پر اصل پاتېږي او نه يې فرعه 

یهوه پر فرعې، نه معیار معلوم وي او نه تفسیري تګلاره، بس هر څه تهر 

 احسان جار وي.
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په مجموع کې د انسان شخصیت د هغهه پهر تفسهیر تهاثیر لهري، پښهتانه 

وايي؛ څوک چې په ځان کې څه ویني، هغه په جهان کهې ههم وينهي، 

تفسیر د هر انسان د شخصیت هنداره ده، کهه فقیهره، متشهدده، ظالمهه، 

انو خشونتګره او وروسته پاتې ټولنه وه، تعبیر به يې هم له دې ټولهو شهی

ډک وي، که سوکاله، امن پسنده، عادله، له زورزیاتي لرې او پرمختګ 

خوښونکې ټولنه وه، په دیني وشرعي تفسیر کې به يې هم دا هر څه لهه 

 ورايې څرګند وي.

 د دین له ژبې پرديتوب

یو غټ مشهکل زمهوږ د عجمهو لپهاره د دیهن لهه ژبهې لرېهوال. او حتها 

دیهن لهور تهه منسهوب دي، د  پرديتوب دی. زموږ هغه مرکزونه چهې د

عربي په زدکړه کې دومره کمزوري دي چې حتها تهر لهس کالهه زدکهړو 

وروسته هم یو کس نه شي کولای چې په عهربي ژبهه خهبرې وکهړي. د 

کراچي د یوه غټ شیخ مولانا سلیم الله خان رحمه الله په اړه یوه شاګرد 

ه خولهه يې مولوي عبد الحکیم صاحب راته خبره کوله چې عربي يې پ

نه شوای ویلای، یوه بل طالب چې په ابن عباس مدرسه کې يې عهربي 

کورس ویل. و، د هغه ترجمانې کوله او بل لور ته همدې شیخ د کش  

 الباري په نوم د بخاري یوه اردو شرحه لیکلې ده.

د یوې ژبې زدکړه له هغې په ترجمه او تفسیر کې ډېره مههم ده، د هغهې 

متلونهه، امثهال او نهور ټهول د دې ژبهې تهر  ژبې اصطلاحات، محهاوره،

زدکړې تعلق لري. پښتانه د یوه سخي سړي په اړه وايي چې پلانه. ډېهر 

ښه سترخوان لري، هدف يې د ښهکلي او غهټ سهترخوان در لهودل نهه 

دي، پښتون د دې جملې پهه اورېهدلې کهې سهتونزه نهه لهري، خهو غیهر 

ملګری و، د هېر پښتون حتمن له مشکل سره مخېږي. زما یو دري ژب. 
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پر ځای به يې ویل، له یاده مې ولاړی، ما به بیا ورته ویل چې هېر مهې 

شو، ده اصلن خپله دري را ترجمه کوله چې از یادم رفت، خو په پښهتو 

 کې يې خوند نه کاوه.

د ژبې په اړه موږ له خورا غټ مشکل سره مخ یو، زموږ همدا ستونزه ده 

ه، نفسه، ساق، یداه او دې تهه ورتهه چې د قران وجهه، رضاه، ذاته، ید

نور قراني الفاظو کې موږ اختلاف لرو، حتها د ګمهراه، بهدعت او نهورو 

ګڼو ټاپو ته د همدې الفاظو پر تعبیر سره رسېدلي، په داسهې حهال کهې 

چې دا الفاظ له خپل سیاق و سباق سره روښانه مفهوم ور کوي او ههيڅ 

لو اختلافهات جهوړ کهړو او پهر اړتیا نه شته چې د ناسم مفهوم په اخیسهت

 خلکو ټاپې ولګوو.

زموږ د مذهبي طبقې یوازې دا مشکل نه دی چې عربي يې نهه ده زده، 

د هغې زمانې له ټولنیز، سیاسي، اقتصادي، نظامي حالهت سره شهناخت 

نه لري چې دین پکې نازل شوی دی، بلکې خپلهه ژبهه يهې ههم نهه ده 

د عوامهو خلکهو سر پهه زده، د عربي داسهې ترجمهه کهوي چهې ولاکهه 

خلاص شي چې دا اوس څه وايي؟ یوه ملا د سبحانه وبحمهده ترجمهه 

داسې کوله: ده لره پاکې ده متلبس دده لهه حمهد سره. پهه دې پښهتو زه 

 ولاکه پوهېدم چې دا اوس څنګه ترجمه ده، نو عوام به څه پوه شي؟

یو بل مشکل دادی چې دوی په مدرسو کې زدکړې کوي، کار نه لري، 

تجارت نه کوي، په حکومت کې وظیفه نه لري، د کهور پهه چهارو کهې 

ګډون نه کوي، په دې توګه له کار روزګار، ټولنې، بازار، له خلکهو سره 

له اختلاط او لنډه دا چې د عیني شرایطهو لهه درک کولهو بیخهي ګوښهه 

وي، دوی په مدرسه کې یو څه وايي او دلته په ټولنه کې بل څه موجود 

را بهر شي تعبیر يې یو لور ته زوړ وي، بل خوا د ټولنې دي، دوی چې 
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له عیني شرایطو سره سمون نه لهري، د خپلهې ژبهې د نهه زدکهړې او نهه 

شناخت له امله يې په بیان او لیکلو کې ګڼې سهتونزې وي او د عهربي د 

سمې نه زدکهړې لهه املهه د اصهل مفههوم پهه درک کهې ګڼهې سهتونزې 

 ایجادوي.

 انې لرېوالید دین د نزول له زم

یوه بله ستونزه داده چې د دین د نزول ډېره زمانه شوې ده، په هغو شیانو 

کې چې نن موږ پکې اختلاف لهرو، د اصهحابو پهه زمانهه کهې يهې چها 

پوښتنه هم نه ده کړې. هغوی پوهېدل چې د وجهه رضاه او ذاته و نفسه 

په څخه څه هدف دي؟ موږ چې په عربي بلد نه یو، تر مفهوم يې ټکي 

ټکي معنا خوند راکوي او دا وېره را سره وي چې که لفهظ پهه لفهظ يهې 

ترجمه نه کړم، ګنهګاره به شم، نو ګڼې ترجمې وکړو او بیها پهه دې سره 

هم ځان را څخه کې ورک شي او هم جههان، اختلافهاتو تهه لار جهوړه 

 کړو او د دین د سم تعبیر په لار کې خنډونه ایجاد کړو.

واټن کې ډېر امکان شته چې پهر اصهل مفهاهیمو د  د زمانې په دې اوږد

خلکههو د ډېههرو تعبیرونههو لههه املههه دوړې پرېههوتلې وي، ځينههې مثالونههه، 

اصطلاحات او جملې له خپل اصل مسیر څخه لرې وړل شوي وي، پهر 

ځینو بیا د مذهب او فرقې ټاپې لګېدلې وي چې بل تعبیر کهول يهې پهه 

صهل پهه اړه يهې معلومهات لهه هغه سیمه کې مطلق ناروا وي او د خپل ا

 نشت سره برابر دي.

 د دین او شریعت د چارو له نورو څخه نه بېلوالی

دا هم یو سرخوږی دی چې د دین او شریعت چارې له نورو څخهه نهه 

دې بېلې شوې. که په حدیث یا ایت کې هر څه راغلي وي، بس خلک 

کهه  يې د دین او شریعت احکام، مسایل، اداب او هدایات بهولي. خهو
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قران کریم ته وکتل شي یا هم د رسول اللهه ص ص اصهل سهنتو او کهره 

احادیثو ته، نو په ایت یا حدیث کې د هر شي یادونه د هغهه د دیهن پهر 

جز ګڼلو دلالت نه کوي. حتمي نه ده چې زه دې د نهس درد ولهرم، نهو 

دې د علاج لپاره له عسلو ګټه واخلم، ممکن زه ګولۍ وخورم، زه ټاکټر 

ړ شم، شونې ده زه مې د مور په لاس جوړه شوې کپه وخورم، یها ته ولا 

هم هيڅ ونه کم، خپله جوړ شي. خو بل لهور تهه ځينهې کسهان د نبهوي 

طب په نوم پر خلکو دا تحمیلوي چې که دې نس درد کوي، نو رسول 

الله ص ص یو کهس تهه د عسهلو ور کولهو امهر کهړی دی، بایهد عسهل 

 وخوړل شي؟!

ده چې نبي د ډاکټرۍ او طبابت لپاره راغل. دی که  دلته دا سره ګډه وډه

د دیني او شرعي چارو لپاره؟ هغه یو روحاني لار ښود و، که طبیب هم 

و؟ دا کرښې بایهد واضهحې او څرګنهدې شي چهې کهوم شهیان دیهن او 

شریعت دي او کوم يې له دین او شریعت سره کار نه لهري، پهه شرعهي 

قي امر دی، نور د هغو شیانو پهه اړه م  کې د هغو یادونه یوازې یو اتفا

 خلک له خپل وخت سره سم عمل کولای شي.

 تنګنظري او مذهبي تعصبونه

فرقه پالنې هم د دین ناسم تعبیر ته لار اواره کړې ده. خلهک د دې غهم 

نه دي اخیستي چې له دینه سم تفسیر وشي، خهو د دې غهم ورسره دی 

تفسهیر بایهد وشي. دلتهه  چې زما له مذهب، فرقې او عقیهدې سره برابهر

ستونزه دا پېښېږي چې د مذهب او ډلې بنسټ خو یوه انسان ایښه. دی 

چې اصهول، تعبیهر او تګهلاره يهې د ههر وخهت لهه حهالاتو سره سر نهه 

خوري، نه د یوه مذهب لمن دومره غوړېدلای شي چې د درست دیهن 

او شریعت تعبیر دې وکړای شي، خو دیني او شرعي مه   د دې وړتیها 
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ري چې د نړۍ په هر ګوټ کې د هر وخت له حهالاتو سره ځهان عیهار ل

کړي او داسې تعبیر يې په نوي ډول وشي چې خلکو ته ستونزې ایجهاد 

نه بلکې اوارې کړې. که د مذهب زاړه اصول د نوي وخت لپاره کار نهه 

ور کوي، نو دې نوي شي، د زړو پر ځای دې نوي اصهول وضهع شي، 

ور وشي، سمونې، ایسته کونې او نوي ابتکارات پر زړه تګلاره دې بیا غ

دې وشي چې له دین و شریعت څخه د نوي تعبیهر او تفسهیر لپهاره لار 

 جوړه کړي.

د ټولنې او محیط تاثیرات)پر کلتور د مذهب او پر مذهب د کلتور 

 اغېزې(

یو مهم لامل يې پهر انسهان د خپهل چاپيریهال او ټهولنې تهاثیر دی چهې 

ه بل ته برابروي. دلته څو مسایل دي چې یوه بل خلک له یوه مسیر څخ

ته سره په غېږ ورغلي دي. یو پر دیني و شرعي م  د عربو د کلتور اغېز 

دی چې طبیعي خبره ده پر موږ هم تاثیر لري، بل زمهوږ د خپهل کلتهور 

اغېز دی چې یو انسان يې له تاثیره وتلای نهه شي، کلهه چهې لهه داسهې 

ه د خپلې ټولنې تر کلتوري فشهار لانهدې م  څخه تعبیر کېږي چې هغ

تکامل ته رسېدل. وي، بیا یوې داسې ټولنې ته تفسیرېږي چهې د هغهې 

تاثیر به يې پر تفسیر حتمن وي، نو دلته خبره ډېره پېچلې کېږي او د هر 

چا د وس کار نه دی چې د دې معضلې د حهل لپهاره داسهې انسهاني او 

ین و شریعت دواړو ارزښتونو شرعي معیارونه وضع کړي چې د بشر او د

 ته يې تفسیر ژمن پاته شي.

له دې امله نو په اوس وخت کې د تفسهیر لپهاره د یهوې ټهولنې اړتیها ده 

چې په هیواد کې له دینه د تعبیر او تفسیر چارې به مختهه وړي. هغهوی 

ته به واک ور کول کېږي چې نور کسان به ستاسو پهه ادرس ستاسهو ور 
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تفسیر خپروي. په دې توګه بهه د ګڼهو تفسهیرو  کړي او متحد و همږغ.

مخه ونیول شي، اختلافت به حل شي او بل لور تهه چهې خلهک دینهي 

مسلو ته اړتیا لري دا غوښته به ههم پهوره شي او دا تګهلاره اوس یهوازې 

زموږ لپاره نه، بلکې د هر اسلام هیواد لپاره اړینه ده چې د خپلهو اړتیهاو 

چې ههم د ټهولنې غوښهتنې پهر نظهر کهې په رڼا کې داسې تفسیر وکړي 

 ونیول شي او هم دیني تفسیر جام او ولاړ پاته نه شي.

۲۰۲۲/۳/۲۴ 
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 له قبیلوي پېژندګلوي تر ملي

دوکتور جواد علي په خپل کتاب المفصل في تاریخ العرب قبل الاسلام 

کې لیکي چې په عربو کې ځکه قبیلوي پېژندګلوي مهمه وه چې هغوی 

د ځان د حفاظت ذریعه بلله، هغوی ته دا پېژنهدګلوي د هغهوی هویهت 

وه، ځکه دوی یو حکومت نه در لود چې د هغوی له حقوقو يې دفهاع 

کړې وای، نو دوی د دفاع یوازینۍ وسیله همدا قبیله وه، له دې امله يې 

ا خپل نسبونه یادول، د پلار او نیکه په کړنو به يې فخر کاوه، د ده په وین

غیر عربو ته دا کار ځکه دومره مهم نه وو چهې هغهوی حکومتونهه چې 

در لودل، خلکو ته وطهن او دولهت مههم وو، د هغهوی د اواز اورېهدلو 

لپههاره دولتههي محکمههې موجههودې وې، پههوځ وو، پولیکهه ادارې وې، 

هغوی به د یوه نظام تر چتر لاندې را ټول وو، نو دوی د یوې قبیلې پهر 

لهت او نظهام نازېهدل، فخهر يهې پهه کهاوه، ځای په خپل پوځ، وطن، م

فارسیانو فارس در لود، رومیانو روم در لود، همدا لامل وو چې هغهوی 

 (۱)ته د انسابو یادول، یا قبیلوي پېژندګلوي مهمه نه وه.

 د عربو دغه حالت قران کریم هم یاد کړی دی:

فوُا باً وَقبَاَئِلَ لتِعََارَ اكمُْ شُعُوعَلنَْ ى وَجَ }ياَ أيَوهَا النَّاسُ إنَِّا خَلقَْناَكمُْ مِنْ ذكََرٍ وَأنُثَْ 

 .[13]الحجرات:  بِيٌر{خَ إنَِّ أكَْرمََكُمْ عِنْدَ اللَّهِ أتَقَْاكمُْ إنَِّ اللَّهَ عَليِمٌ 

 ژباړه: اې انسانانو! تاسو مو له نارینه او ښځې پيدا کړې یئ او خیلونهه و

یقیهنن اللهه تعهال. تهه  قبیلې مو د دې لپاره کړي یئ چهې سره وپېژنهئ،

 ستاسو متقیان غوره دي، بېشکه الله ډېر پوه او خبرداره دی.
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موږ ټول پوهېږو چې قران کریم د عربو هغې ټولنې ته نهازل شهوی دی 

چې خلکو ته يې قبیلوي او د خیلونو پېژنهدګلوي ځکهه مهمهه وه چهې 

لپاره  نظام يې نه در لود، قبیلوي ژوند يې وو، خلکو د خپلو قبیلو د ګټو

کار کاوه، قران دا یادونه ورته وکړه چهې پهر قبیلهو او خیلونهو د انسهانانو 

جلا کول د معرفت لپاره دي لکه تاسو چې دا کار کړی دی، اما الله تهه 

څوک د قبیلې له مخې نه نژدې کېږي، که یو څهوک غهواړي چهې اللهه 

تهه  تعال. ته نژدې شي، نو تقوا دي وکړي، په تقوا کې هم یو هغه تقهوا

چې زموږ په نظر وي، یا که یو څه نور سپين ووایم زموږ د پښتنو په نظر 

تقوا وي، هغوی خو ملنګ چې په کال يې غسل نه وي کړی، تړانګهې 

کالي يې اغوستي وي، تل فقر کوي، هم متقي او د خدای دوست ورته 

ښکاري، یو هغه تقوا ته چې اللهه تعهال. تهه مقبولهه ده، اللهه د علهیم او 

صفات د همدې لپاره ذکر کړي دي چې زه پوهېږم څهوک متقهي خبیر 

دی او څوک یوازې د متقي پېښې کوي، الله تعال. د یو چا په هویت نه 

خطا کېږي، لکه څنګه چې هویت مهم نه دی همدا ډول يهې جنسهیت 

هم ورته مهم نه دی، ځینې نارینه له دې امله خدای ته نژدې بولي چهې 

یت له امله د دې وړ نه بولي، قهران کهریم نارینه دی، ښځه د خپل جنس

 په دې عمومي الفاظو کې دا ډول فکرونه مردود وګڼل.

د قران کریم له نزول څخهه ډېهر کهم وخهت تېهر شهوی و، چهې عربهانو 

قبیلوي ژوند ایله کړ او د یوه نظام تر چتر لاندې سره را غونډ شول، یوه 

ج ورو ورو کمهزوری لویه امپراتوري يې جوړه کړه، د قبیلو پخوان. روا 

شو، خبره اول د عرب و نهاعرب شهوه، پهه دې مهنځ کهې د مسهلمان او 

نامسلمان خبره هم یادېده، نړۍ له قبیلوي پېژنهدګلوي څخهه مهذهبي او 

قومي پېژندګلوي ته ورسېده، عربو ځانونه غوره بلل، نهورو يهې د خپلهو 
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و ځانو پهه نسهبت عجمیهان بلهل، فارسهیانو د خپلهې لهویې امپراتهورۍ ا

لرغوندي کلتور له امله ځانونه تر عربو هم بر بلهل، مسهلمانانو تهه خپهل 

دین حق معلومېده، په مقابل کې يې یهودو او نصاراوو خپهل دیهن ښهه 

 باله، هندو ته خپل دین ښه ښکارېدی او داسې نور هم.

دغه وضعیت نهورو انسهانانو ههم تجربهه کهړی دی، پهه ههره ټولنهه کهې 

وروسته جوړ شوي دي، نو دې حالهت تهه  حکومتونه تر دغسې حالاتو

 په راتلو نړۍ له یوه حالته بل ته ولاړه، چې تر پخوا يې بیا هم ډېر توپير

ونه کړ، د عربو د برترۍ لپاره د ډېرو عجمیانو ککرۍ له تنو بېلهې شهوې 

او د عربو د مغلوبیت لپاره ډېرو عجمیانو خپل ځانونه قربان کړل، بیا هم 

لویه پېمانه، د بشر لپاره اساسي هدف ته بیا هم  وینې توی شوې، ښه په

ونه رسېدل، که د قبیلې د ساتنې په پهار ځینهو انسهانانو د نهورو عزتونهه، 

مالونه او شته لوټل هم بد کار و، او که د مذهب او قوم په نهوم وي ههم 

بد کار دی، د همدې سلسلې په لړ کې د قوم او دیني هویت ځای ملي 

مهلي هویهت کهې بیها ههم لکهه د قهوم او مهذهب  هویت ته پاته شو، په

هویت چې ډېر شمېر کسان يې په چوکاټ کې راځي، نوره ګټه نه لري، 

هماغه د قران کریم خبره ده چې یوازې پېژندنه ده، یهو افغهان دی، بهل 

 ایران.، بل پاکستان.، بل چینايي، بل هندوستان. او داسې نور.

ختصرهه جملهه کهې ذکهر هغه اساسي هدف چې د قران کریم پهه یهوه م

شوی دی چې کتاب انزلناه الیک لهه تخهرج النهاس مهن الظلهمات اله. 

النور، بیا هم تر لاسه نه شو او لا ههم ورک دی، اوس د مهلي هویهت د 

ساتنې لپاره مبارزې کېږي، یو انسان بل انسان وژني، ملي هویت ههم د 

چهې ښه انسانتوب نښه نه ده، یو څوک لهه دې املهه ښهه انسهان نهه دی 

عربستان. دی، یا ایران. دی، یا افغان دی، بلکې د ښهه انسهان د ثبهوت 
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لپاره نور معیارونه شته، خدای ته د نژدېکت لپاره معیارونه شریعت بیهان 

کړي دي، که پر هغه معیار څوک پوره نه وي، نه ملي هویهت د هغهه د 

 ښه انسانیت لپاره کفایت کوي او نه قوم، نسب او مذهب.

د قبیلې پر ملکي سره شخړه وه، یوه قبیله به لهه بلهې سره د هغه مهال به 

مالونو د څړځای پر سر، ښکر په ښکر وه، تهر دې وړو شهیانو وروسهته 

کله چې انسانان یو څه پوه شول، نو د وړو شیانو پهر ځهای يهې غهټ را 

پيدا کړل، د هغو پر سر يې شخړه پيل کړه، تر بل هر شي د انسهان لپهاره 

او دولهت څخهه ور پهېښ شهوی دی، د واک لپهاره لوی خطر لهه واک 

انسان هره وسیله کار کړې ده چې واک ته ورسېږي او د مال د تر لاسهه 

کولو لپاره هم انسان لهه ههيڅ وسهیلې لاس نهه دی اخیسهت.، خهبره ورو 

وروِ غټېده، ان چې د نن ملي هویتونو تهه ودرېهده، د یهوه کهس، یهوې 

امله بد ویل کېږي چې د هغوی ډلې، یوه درست قوم ان ملت به له دې 

هویت به له ده څخه بېل وي، نه عقل دا راته وايي چې د انسانیت معیار 

ملي هویتونه کېدلای شي، نه دین راته وايي، نه په قانون کې شهته او نهه 

 اخلاقیات دا راهنمايي کوي.

خبره که د پرون ده که د نن ده، هماغه کیسه ده چې تنې ډېرې سر يهې 

ن که د قبایلو پر څړځای سره جنګ و، نو چې زیات کسان یو دی، پرو 

سره په شخړه شوي وي، زر او دوه زره به وو، اما نن په میلینو خلک تر 

څړځای پر یو څه غټه موضوع د نورو همدومره کسهانو پهه مقابهل کهې 

درېږي، په لکاوو وژل کېږي، که پرون په زرهاوو مړه کېهدل، موضهوع 

دي، اما موضوع يې یو څه غټه ده. ملي مسایل يې وړه وه، نن په لکاوو 

او سیمه ییز مسایل د حکومتونو او واکداره طبقو لهه لهوري د دې لپهاره 

کښته او پورته کېږي چې خلک په خطا کړي، غلول شروع دي، کهه نهه 
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له دې پرته چې خلک په وغلول شي، یو د بل په مقابهل کهې اسهتعمال 

مسلو کې يې دومره فکر بند شي، ملي مسایل حل کېدلای شي. په دې 

شي چې خپل تعلیم ځنې هېر شي، خپل شخا مسایل يې هېهر شي، 

د سههیمې پههه کچههه سههتونزې هېههرې کههړي، د ټههول انسههانیت پههه کچههه 

دښمن)طبیعت( ځنې هېر شي، بس هغه دښهمن تهه يهې سهترګې وي او 

انرژي مصرفوي چې واکمنه طبقه يې ورته معرفي کوي. دوی هر وخت 

د خلکو پام جزي او غیر اساسي مسهلو تهه اړوي، هغهه  له اساسي مسلو

دومره وپړسوي چې خلکو ته غټ ښکاري، اما په اصل کې هغه دومهره 

واړه مسایل وي، چې اصلن په فکر بندولو نهه ارزي، دا خهو څهه کهوې 

 چې وخت، پیسې او انرژي ورته ولګول شي.

ېږي انسان وږی د همدې انسان له لاسه دی، دې ته خلک نه متوجې ک

چې د ځمکې دومره منابع چا غلا کړې دي چې میلینونهه انسهانان وږي 

دي؟ انسان د انسان له لاسه بې کاره دی، د انسهان لهه لاسهه بهې تعلیمهه 

دی، د انسان له لاسه لڅ دی، په ستونزو کې را ګیر دی، طبیعهي افتونهو 

په مخه کړی دی، حتا هغه یو د استقرار ځای چې د ټول بشر راتلونک. 

سره تړل. دی لکه ځمکه، هغه هم د دوی لهه لاسهه د ضهیاع لهور تهه ور 

خپل مزل لنډوي، زه نه وایم چې ملي مسهایل دې هېهر شي، پهه سهیمه 

ییزه کچه مسایل دې نه حلېږي، اما د سونه کلونو خشونت امیزه حل پهر 

ځای سوله ییز او لنډ حل هم لري، واړه مسایل دې پړسهول کېهږي نهه، 

د بقا لپاره کار وکهړي، د انسهانیت پهر اسهتعدادونو  انسان دې د انسانیت

 دې کړۍ نه تاوېږي چې یوازې به د دې لپاره کار کوي او بس.

مسایل که هر څومره د جنجال او خشهونت لهور تهه وړل کېهږي، عیهنن 

همدومره شونتیا يې د سوله ییزتوب لور ته هم شته، کهه څهومره پړسهول 
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ههم لهري، کهه څهومره غهزول کېږي، بالکل همدومره احتمال د کمېدو 

کېږي، دا امکان يې هيڅ وخت نه ردېږي چې پهه لنهډ وخهت کهې دې 

حل شي؛ مګر ولې داسې نه کېږي؟ ځکه نه غهواړي، پهه لهوی لاس دا 

کههار کېههږي، هغههه ادارې چههې پههه بههې ځایههه، بههې وختههه او غیههر اړینههو 

موضوعاتو د انسانانو مصروفول غواړي، که خپل دغهه شهته امکانهاتو د 

یت په کچه د مسایلو لپاره ولګوي، ایا بیا به ههم دومهره انسهانان لهه انسان

ستونزو او مشکلاتو سره لاس او ګرېوان وي؟ د نړۍ ډېهره سرمایهه لهس 

فیصده خلکهو اخیسهتې ده او پهاتې کسهان د هغهوی د غلامهانو رول ادا 

کوي، ایا هغوی غواړي چې د دې نیوي فیصده خلکو دي همدې مهم 

دا خبره که د ټولې نړۍ په کچه صحت لري، د یوه  ټکي ته ور پام شي؟

هیواد په اړه يې هم لري، په یوه هیواد کې هم لویه برخه خلهک فقیهران 

وي، وړه برخه خلک سرمایه لري، هغهوی واک ههم لهري، پیسهې ههم 

لري، په دې دوو شیانو هغوی د یوه بسته ملت په برخلیهک ههر وخهت 

ګورئ، ګراني چا جوړه کهړې ده؟ لوبي کوي. دا نن د هیواد حالاتو ته و 

د تېر دولت خلاف وسله والو مخالفینو تهه چها پیسهې ور کهولې؟ نهن د 

دولت خلاف مخالفینو ته څوک وسلې او پیسې ور کوي؟ دغه کیسهه د 

امریکا په نظام کې هم شته، هلته هم د شتمنو او واکدارو څو ډلې دي، 

ړه کهړي او کلهه بلهه چې کله یوه غالبه شي د نړۍ لپاره یو ډول نقشه جو

غالبه شي، پر هغه پخوانۍ چليپها را کهې کهړي، نهوې وړانهدې کهړي، 

ترمنځ يې انسانان د هغهوی تهر پښهو لانهدې دل کېهږي او هغهوی خپهل 

 ساتېری پر کوي.

۲۰۲۲/۱/۲۷ 

 سرچینه:

 (۱۱۷) یاد تاریخ: الفصل الحادي عشر: انساب العرب، دویم ټوک (۱)
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 له مادیت څخه محرومه ټولنه

نې ښيي چې مادي محرومیت په انسان کې د کمترۍ احسهاس پيهدا څېړ 

 کوي.

مادي محرومیت نه یوازې د انسان پر روان منفهي اثهر کهوي، بلکهې پهر 

فزیکي وجود يې هم منفي تاثیرات لري. دا هم ثابته ده چې یهوازې پهر 

فرد يې اغېزې منفي نه وي، پر ټولنه هم بهد اثهر کهوي؛ ځکهه ټولنهه لهه 

ه، که افراد په فزیکي او ذهنهي لحهاظ روغ نهه وي، هغهه افرادو جوړه د

 او هم له رواني پلوه نورماله نه وي.ټولنه به هم د فزیکي جوړښت له مخې 

یو انسان/ټولنه چې د نورو په مقابل کې د کمترۍ احساس وکړي، بیها د 

خیال غېږې ته پنا وړي. د انسان په دماغ کې د تخیل برخه هم د انسهان 

ی او هم منفي اړخ لري. د کمترۍ په وخت کهې د تخیهل لپاره نعمت د

نړۍ موږ ته کاذب ډاډ راکوي، موږ له خپل شاوخوا ناخبره له ځهان سره 

خوشاله یو، ما/موږ له ځان سره دنګې مانۍ جوړې کهړې وي، شهانداره 

ښارونه مو وي، ښه ژوند لرم/لرو، هغه کسان چې زه يهې پهه وړانهدې د 

مو همدې حالت ته اړ کړي وي؛ خهو کمترۍ احساس کوم، هغوی مې/

د عینیت په نړۍ کې بیا هر څه د دې برعکس وي. په انسانانو کهې یهوه 

برخه يې د مادي نړۍ پر بدلون او اسبابو فکر نه کوي، بس دی د خیال 

په نړۍ کې ځان ته کاذب ډاډ چمتو کوي، چې د تخیل د ذهني برخهې 

 یو منفي اړخ دغه هم دی.

څه په مادي اسبابو اړه لري، د هر پر مختګ تر  د مادیت په نړۍ کې هر

شا مادي اسباب وي، کله چې دې اسبابو ته لاس رسه. ونهه لهرو، بیها د 
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کمترۍ احساس را کې پيدا کېږي او څومره چې زمانه پر تېرېهږي، مهوږ 

 له دې اسبابو محروم پاتېږو، د کمترۍ ګراف هم ورسره لوړېږي.

ې کوي، یا د خیال په نړۍ کهې په دې مرض اخته کسان یا پوچې ادعاو 

ژوند کوي، یا لهه مهادي محرومیهت څخهه پيهدا شهوی بحهران پهه تشهو 

 وعظونو کابو کوي، زموږ د ټولنې د تشو ادعاوو یو لامل همدا دی. 

هغه ټولنې چې حال يې خراب او ایینده تیاره ويني، هغهوی پهه مهاضي 

نهه  کې ژوند کولو باندې خوښ وي، د شخص حالت هم له ټولنې بېهل

وي. د مسلمانانو او په خاص ډول د افغانانو حالت د دې خبرې ژوندی 

مثال دی. مسلمانان چې د غربيانو د مادیهت پهه وړانهدې د کمهترۍ پهه 

 احساس اخته دي، څو ډوله عکس العملونه يې پارولي دي:

اول: له مادیت څخه کرکه په روحانیت خوشاله کېدل؛ په وروسهته پاتهه 

اخته ټولنې او اشخاص لهه مادیهت څخهه ظهاهرن او د کمترۍ په مرض 

کرکه کوي او د روحانیت لور ته پهر پاملرنهه ډېهر فهوکس کهوي. د دغهه 

تمرکز عامل يهې ههم پهه اصهل کهې لهه ماديهت څخهه محرومیهت وي؛ 

محرومیت په بشر کې د ګڼو ستونزو لامل کېږي، د هغهه پهر روان تهاثیر 

د هغهه کهردار او کوي، د هغه پر فزیکي وجود يې اغېهزې جهوتې وي، 

ګفتار يې اغېزمن کړي وي، له نورو سره پر چلند يهې اثهرات ثابهت وي 

 او... لنډه دا چې محرومیت د بشر د ژوند هر اړخ متاثره کوي. 

د روحانیونو دغه ډله بیا له مادي محرومیهت څخهه ټهولنې تهه ور پهېښ 

بحران په وعظونو او نصیحتونو کابو کوي؛ په ژوند کهې دواړه مههم دي 

او خپل رول لري، اما له مادیت څخه را پېښهه سهتونزه پهه روحانیهت لهه 

منځه وړل، یا د مادیت اثرات په روحانیت ختمول، د ځان خطا ایسهتل 

دي. زموږ ټولنه د دې ښه مثال دی، یهو څهوک چهې پهه جومهات کهې 
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لمونځ کوي، خو تر راوتلو وروسته د لمونځ کوونکو بوټ غلا کوي، په 

ي هماینۍ وهي، د جومات په محراب کې خپله حرم شری  کې د حاج

جنک تنده سړوي، د جومات له منبره خپلهه کرکهه او غسهه ښهکاروي، 

 عقده سړوي او په وینا کې يې مادي محرومیت له ورایه څرګندېږي.

ځان غلطول هم د ځان په تاوان دي او ټولنه خطا ایستل هم د ټولنې پهه 

ه کهوي، د ځهان لهه غولولهو سره زیان، زموږ د ټولنې روحانین دواړه کار 

ټولنه هم غولوي؛ دا سمه ده چې مادیات هم د بشر لپاره منفي او مثبت 

اړخونه لري او بل دا چې منفي او مثبت تر ټولنو تهوپير ههم کهوي، یهو 

ش. چې موږ ته منفي جنبه لري، ممکهن پهه بلهه ټولنهه کهې مثبهت اړخ 

هم نه شته. بل لور تهه  ولري؛ له دې هر څه سره له مادیاتو د انسان چاره

دغه واعظهین دې تهه فکهر نهه کهوي چهې زمهوږ پهه ټولنهه کهې لهه دې 

محرومیت څخه څومره بدۍ را پيدا شوې دي؟ خپهل عیهب تهه پهام نهه 

کوي، د بل یوه عیب ته يې ګوته نیولې وي. په ټولنهه کهې د ههر شي د 

د ګټې او زیان اړخونه به سنجول کېږي، که يې ګټه زیاته وي، ټولنه بایه

 ورته تشویق شي او زیاته ګټه يې خپله پر واړه نقصان پرده غوړوي.

یو بل عیب مو دادی چې د مادیت په نړۍ کې هره راغلې نهوې پدیهده 

موږ ته تر هغو له روحانیت سره په ټکر کهې ښهکاري چهې اخیهر زمهوږ 

خپل شخا ژوند او د کورنۍ ماحول مو ځنې متاثره شي بیا موږ ورتهه 

 راډیو، ټلیفون، ټلویزیون، بانک...تسلیمېږو. لکه: 

دویم: ماضي ته پنا وړل؛ که یوه ټولنه یا شخص شانداره او د یادولو وړ 

ماضي ولري، نو د حال او ایینده د خرابېدو په صورت کې هغه د خپلې 

ماضي ډېره یادونه کوي، دغه یادونه بهه يهې ههم لهه مبهالغې او زیاتوبهه 

پدېدې په اړه به يې عکس العمل خالي نه وي، په حال کې د هرې نوې 
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ماضي ته تګ او مبالغه وي. د مسهلمانانو او پهه خهاص ډول د مهذهبي 

 قِشر تمرکز پر دې دواړو برخو زیات دی.

درېيم: په خیالونو کې ډوبېدل؛ ځينې کسان مې لیدلي چهې د نهورو پهه 

وړاندې د کمترۍ احساس کوي، دی نور څه نه شي کولای، نو خیهالي 

جوړه کړي. تخیل د هر انسان د دمهاغ یهوه فعالهه برخهه ده، دنیا ځان ته 

چې هر انسان په بېلابېلو وختونو کې ور څخه ګټه اخلي. شاعران وايي؛ 

د هر شاعر د تخیل قوه چې څومره پيهاوړې وي، د هغهه شهعر ډېهر ښهه 

وي. شعر او شاعري بیا په محرومو ټولنو کې ډېره غوړېږي، ځکهه دوی 

پر قوه فشهار راوړي، پهه همهدې مهوډ کهې یهې  له شعر پرته هم د تخیل

ځينې وګړي د شعر په ژبه د خیهال د نهړۍ یهوه وړه برخهه مهوږ تهه بیهان 

کړي، چې موږ ورته لاسهونه خوځهوو، چکچکهې ورتهه کهوو او هه. و 

هوی مو جوړ کړی، دا په حقیقت کې هيڅ نه بدلوي، یوازې څو شېبې 

وک هغهه وخهت نور خلک هم خیال پلوه کړي. په خیالونو کهې یهو څه

زیات ډوب وي چې فارغه وي، یو مصروف کس/ټولنه د خیالونو لپاره 

زیات وخت نه لري، له دې امله يې د تخیل پر ځهای پهر مادیهاتو نظهر 

 وي.

څلورم: د محرومیت پر اسبابو فکر کول؛ ځينې وختونه اړتیاوې انسان د 

ر بدلون او تغییر اسبابو ته متهوجې کهوي. دغهه ډلهه محرومیهت د تقهدی

پرېکړه نه بهولي، چهې لاس تهر زنهې ورتهه کېنهي؛ بلکهې هغهوی د نهور 

پرمختګ ګوري، چې تر شا يې مادي اسباب پيهدا کهوي، لهه دې املهه 

دوی هم د خپل ځان/ټولنې هغه نیمګړتیاوې پيدا کوي چهې پهه مهادي 

 دنیا کې يې د دوی د پرمختګ مخه نیولې ده.
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لهه نیمګړتیها پهوه شي؛ په ژوند کې دا ډېره مهمه ده چې یو څوک په خپ

هغه يې پر عامل فکر کوي، کله چې يې عامل پيدا کړي، د ایسته کولهو 

لارې چارې يې لټوي. په مهادي دنیها کهې ټهول تغییهرات د ماديهاتو پهه 

وسیله ممکن دي؛ له دې پرته د بل شي په تمه کېناستل او د تغییهر تمهه 

 ري.کول د اوبو پر سر لیکې کښل دي چې هيڅ نتیجه به ونه ل

۲۰۲۲/۲/۳ 
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 له محرم پرته د میرمنو سفر

د حدیثو په کتابونو کې له محرم پرتهه د میرمنهو د سهفر پهه اړه ممانعهت 

راغل. دی، یوه حدیث کې دي چې که میرمن د یهوې ورځهې او شهپې 

سفر کوي باید محرم ورسره وي، په بل کې دوې ورځې او پهه بهل کهې 

دي. مناسبه ده چې لومړی په دې اړه راغلي درې ورځې او شپې راغلې 

 احادیث تر نظر تېر کړو، بیا به يې پر مفهوم او احکامو بحث وکړم:

لَا يحَِهلو »مَ، قهَالَ: وَسَهلَّ  عَنْ عَبْدِ اللهِ بنِْ عُمَرَ، عَنِ النَّبِير صَلََّ اللههُ عَليَْههِ 

، إلِاَّ وَمَعَهَها ذُو ثِ ليََهالٍ ةَ ثَ هلاَ افِرُ مَسِيَر لِامْرَأةٍَ، تُْمِْنُ بِاللهِ وَاليَْوْمِ الْْخِرِ، تسَُ 

 (۱.)«مَحْرمٍَ 

ژباړه: عبد الله بن عمر رض له رسول الله ص ص څخهه روایهت کهړی، 

چې ده ویل: یوه میرمن چې پر الله او اخرت ایمان لري، له محرم پرتهه 

 د درو شپو سفر کول ورته جواز نه لري.

هْرِ إلِاَّ وَمَعَهَههلَا تسَُههافِرِ المَْههرْأةَُ يهَه» هَهها، أوَْ حْههرمٍَ مِنْ ا ذُو مَ وْمَيْنِ مِههنَ الههدَّ

 (۲.)«زَوْجُهَا

دوې ورځې به یوه میرمن سفر نه کوي، مګهر چهې محهرم یها مېهړه يهې 

 ورسره وي.

، أنََّ نبَِيَّ اللهِ صَلََّ اللهُ عَ   لَا تسَُافِرِ »لَ: سَلَّمَ قاَوَ ليَهِْ عَنْ أبَِي سَعِيدٍ الخُْدْرِير

 (۳.)«ياَلٍ إلِاَّ مَعَ ذِي مَحْرمٍَ امْرَأةٌَ فوَْقَ ثَ لَاثِ لَ 

ژباړه: له ابو سعید الخهدري رض روایهت دی چهې رسهول اللهه ص ص 

 وویل: ښځه تر درې ورځې اضافه یوازې له محرم سره سفر کولای شي.
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ذُو حُرمَْههةٍ  هَهها رجَُههلٌ عَ  وَمَ لَا يحَِههلو لِامْههرَأةٍَ مُسْههلمَِةٍ تسَُههافِرُ مَسِههيرةََ ليَْلهَهةٍ إلِاَّ »

 (۴.)«مِنهَْا

ژباړه: یوې مسلمانې ښځې ته روا نه ده چې د یوې شهپې پهه انهدازه لهه 

 محرم پرته سفر وکړي.

دا ډول ګت روایات شته چې ښځې يې د محرم له وجهود پرتهه لهه سهفره منعهه 

 کړې دي.

رْأةَُ إلِاَّ مَهعَ ذِي سَافِرِ المَْهلَا تُ ، وَ لَا يخَْلوَُنَّ رجَُلٌ بِامْرَأةٍَ إلِاَّ وَمَعَهَا ذُو مَحْرمٍَ »

 (۵.)«مَحْرمٍَ 

ژباړه: یو سړی دې د محرم له وجود پرته له پردۍ ښځې سره نهه یهوازې 

 کېږي او نه دې یوه میرمن له محرم پرته سفر کوي.

پهه دې حهدیثو د پوهېهدلو  دلته بیا د هر ډول سفر ممانعت راغله. دی.

هغه وخت حهالاتو تهه وکتهل شي، نهو دا  لپاره که یوځل د عربي نړۍ د

لارښونې پر ځای معلومېږي، د رسول الله ص ص پهه ژونهد کهې عهربي 

جزیره ناامنه وه، خو د یوه قوي دولت بنسټ چهې رسهول اللهه ص ص 

کېښود، د اصحابو په شان د قوي عزم او پياوړې ارادې خاوندان خلک 

خت امن کېهږي، يې ورته وروزل؛ نو باوري شو چې دغه جزیره به یو و 

اما تر هغو چې امن شوې نه وي، د میرمنو لپاره همدغه حکم دی چهې 

لههه محههرم سره یوځههای بههه سههفر کههوي، څههو لههه شههوکمارو، غلههو، لار 

شکونکو، د قومي بدیو د خاوندانو، جګهړه مهارو او نهورو بهدو خلکهو 

لاس ورته ونه رسېږي، خو که امن شي نو رسول الله ص ص يې پهه اړه 

 لي دي:داسې هم وی

تَّى تطَوُفَ حَ الحِيرةَِ،  لُ مِنَ فإَِنْ طاَلتَْ بِكَ حَياَةٌ، لتََرَينََّ الظَّعِينةََ ترَتْحَِ »قاَلَ 

 (۶.)تخََافُ أحََدًا إلِاَّ اللَّهَ  بِالكَعْبةَِ لاَ
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ژباړه: رسول الله ص ص ویل: که ته ژوندی پاته شوې، نو یوه ښځه بهه 

ر روانېهږي؛ څهو پهر کعبهه طهواف ووینې چې د حیره له ښاره به پهه سهف

 وکړي، له الله ماسیوا به د بل چا وېره نه وي ورسره.

په دغه حدیث کې رسول الله ص ص یادونه وکړه چې د عراق له حیهره 

ښاره به یوه میرمن کعبې ته ځي، عربي جزیره به داسهې امهن شهوې وي 

ه چې دغه میرمن به تر کعبې ځان رسوي، طواف به کوي، پر ټوله لار به

یوازې د الله وېره ورسره وي، نور به هيڅوک د هغې د ډارولو هڅهه نهه 

 شي کولای او دا به په پوره امن او ډاډ خپل سفر کولای شي.

( وايي چې عدي بن حاتم ۷۴۲په تهذيب الکمال کې امام مزي)مړینه: 

رض د دغه حدیث راوي، په اوومهه هجهري د شهعبان پهه میاشهت کهې 

 مسلمان شوی دی.

یث له م  او د راوي له اسلام منلو څخه يې ښهکاري چهې د د دې حد

ښههځو پههه اړه د رسههول اللههه ص ص پههه پاسههنیو احکههامو کههې يههې دغههه 

وروستن. دی، دویمه خبر داده چې عدي رض ته وايي، که ته ژونهدی 

پاته شوې، نو له حیرې به یوه ښځه کعبې ته سفر کوي، په داسهې حهال 

د فارسهیانو د لاسهپوڅو تهر واک کې چې حیره د دې خبرې کولو مهال 

لاندې وه، نو دا معنا لري چې که وېره موجوده نه وي، میرمنو ته پهر لار 

 هغوی کولای شي چې له محرم پرته هم سفر وکړي.خطر نه متوجې کېږي، 

پاس راوړل شوي احادیث یوه ورځ یوه شهپه، دوې ورځهې دوې شهپې 

اضافه وخهت پهه  درې ورځې درې شپې او یا هم تر درې ورځو او شپو

ګوته کوي، له دې معلهومېږي چهې لهومړی د ښهځې سهفر کهول بیخهي 

ممنوع و، بیا چې حالات یو څه ښه شوو، بیا د یوې ورځې یا شهپې پهه 

اندازه اجازه ور کړل شوه، کله چې زیاتې سیمې د مسلمانانو په کنټهرول 
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کې راتلې، د غلو، دښهمنانو، مشرهکانو، لار وهونکهو او نهورو خطرونهو 

ون کم شو، رسول الله ص ص ښځو ته د زیات سفر اجازه ور کوله، شت

اخیر يې درو یا تر درو اضافه ورځو ته جواز اوږد کهړی دی، پهه اخیهر 

کې يې ویلي چې ان که له حیرې څخه تر کعبې سهفر وکهړي، لار امنهه 

وي، ستونزې ورته پېښ نه شي، نو باک نه لري، شرعن د هغهې د سهفر 

 ولای.مخه يې څوک نه شي نی

لکه په دې حدیثونو کې چې له وخت او مکان سره سم بېلابېل احکهام 

او هدایات ور کړل شوي دي، همدغه ډول نور وختونه او ځایونه هم د 

جلا جلا احکامو غوښتنه کوي. له دې امله فقهاء کرام وايي چې احکام 

 د زمانې او مکان په تغییر سره تغییرېږي. 

وي دي، هغه پخوان. خطر نه شته، ښځې اوس حالا تر پخوا ډېر بدل ش

په الوتکه، اورګاډي، موټر او نورو وسایلو کې ښه په امهن سهفر کهولای 

شي؛ نو اړتیا نه شته چې له ښهځې سره دې حتمهي محهرم ملګهری وي. 

ښځې دندې لري، زدکړې کوي، تجارت لهري، د قریبهانو کهره ځهي او 

هره ورځ له یوه ښاره  سل نورې اړتیاوې لري؛ په نوره دنیا کې یوه میرمن

بل ته په خپل کار پسې ځي، نو که مېړه یا بل محرم لهه هغهې سره تهګ 

راتګ کوي، تر واده به يهې پهر ډلهو ډېهر ولاړې شي، لازمهه ده چهې د 

وخت، ځای، ټولنې او نړۍ عیني شرایط درک شي او د احکامو پهه پهه 

وې جاري کولو او فتوا ور کولو کې تجدیهد نظهر وشي، نهه دا چهې د نه

عصر لپاره چې غوښتنې، حالات او وسایل يې ټول نوي دي، انسانان او 

افکار يې نوي دي، خو احکام دې هماعه د زرو کلونو وړاندې احکهام 

ورته بسنه وکړي او هماعه دې له هر ډول تغییر او تبدیل پرته پهر عمهلي 

 او پلي شي.
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پر ټوله  یوه مهمه نکته دا هم ده چې په درې ورځې موده کې یوه میرمن

نړۍ را ګرځېدلای شي او بېرته خپل کور ته هم راتلای شي. نو که درې 

ورځې وخت په حدیث کې جواز لري، بیا خو پر ټوله نړۍ د ګرځېهدلو 

جواز هم لري؟ هغه میرمن چې هر سهار له یوه ښاره بل ته په کار پسهې 

ځي، ماښام بېرته خپل کور ته راستنېږي، هغه خو د همهدې حهدیثو لهه 

ې هيڅ ډول ممانعت نه لري، ځکه په حدیث کې یوه ورځ، یوه شپه مخ

وروست. کم وخت ذکر شوی دی چې باید له دې په اضافه وخت کهې 

دې میرمن له ځان سره محرم ملګری کوي، نو دا چې یهوه ورځ ههم نهه 

لګېږي، بیا خو تر دې حکم لاندې نه شي راتلای، په داسې حهال کهې 

 څو ورځو او شپو سفر هره ورځ کوي.د ه نسبت چې هغه به هره ورځ د پخوا پ

که په سفر کې له محرم پرته د نورو غیر محرم کسانو وجهود ددې لامهل 

بلل کېږي چې باید محرم ورسره وي، نو دا خو موږ تهه ثابتهه ده چهې د 

افغانستان او پاکستان هيڅ کور داسې نه شته چهې پهه هغهه کهې دې دوه 

ېور د ورېندارې څه دی؟ حدیث کې وروڼه یوځای ژوند نه سره کوي، ل

یې مرګ بلل. دی، نو که لېور له ورېندارې دورمره لهرې او غیهر محهرم 

وي، بیا نو په یوه کور کې د لېور وجود هم باید  داسې عامل وبلهل شي 

چې خلک کورونه سره جلا کهړي او حهدیث کهې بایهد ددې لارښهونه 

خلهک یوځهای راغلې وای، ځکه د رسول الله ص ص په زمانه کې هم 

اوسېدل، که د ورېندار په شتون کې غیر محرم لېور په کهور کهې شرعهي 

 ستونزه نه پېښوي، نو د نورو انسانانو شتون يې ولې پېښه کړي؟

د نصوصو له ګڼوالي سره په دې موضوع کې د مذاهبو تهرمنځ اخهتلاف 

شته، که د اوس وخت حالاتو ته وکتل شي، نو زمهوږ د ټهولنې مهذهبي 

قې ته د مالکیانو مذهب هم یوه غوره نمونه ده چې پهه هغهه واکمنې طب
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مذهب عمل وکړي او د ټولنې ښځو ته اجازه ور کړي چې سفر وکهړي 

 او د سفر مهال ستونزې ورته ایجاد نه شي.

دوی باید د جبري احکامو چې له وخت، مکان او ټولنې سره سمون نه 

ځانونهه بهدنام  لري، په ورکولو نه د دین څېره مسهخه کهړي او نهه خپهل

کړي، جبري احکام به یو څه وخت خلک عملي کړي، خو په وړاندې 

يې عکس العمل هم حتمي دی، دلته دوه زیانه موږ ته رسېږي، یو دین 

ورسره بدنامېږي او بل د ټولنې وګهړي لهه سهتونزو سره مخېهږي، درېهيم 

تاوان يې دوی ته دی چې ښهايي پهه وړانهدې يهې ملهت او نهړۍ تونهد 

رګند کړي چې که نور نه وي، هغوی له مالي او ډيپلومهاټیکو غبرګون څ

 ستونزو سره مخ کړي.

یا خو باید له نویو حالاتو سره نوي احکام ور کړل شي یا هم د نصوصو 

دغهه ډول تعبیهر وشي چهې ښهځو د کهار، زدکهړو، وتلهو او سهفر مههال 

 ستونزې ایجاد نه کړي.

۲۰۲۲/۳/۲۶ 

 : سرچینې

ج، باب سفر المراة مع محرم ال. حج و )صحیح مسلم، کتاب الح(۱)

 (827غیره، ح: 

 ()تېره حواله(۲)

 ()تېره حواله(۳)

 ()تېره حواله(۴)

 ()تېره حواله(۵)

()بخاري، کتاب المناقب، باب علامات النبوة في الاسلام، ح: ۶)

۳۵۹۳) 
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 مذهبي و نامذهبي

زما د عمر هغه برخه چې په څه نه پوهېدم د مهاجرو په یهوه کمه  کهې 

ېره شوه، بیا وطن ته کډه شوو، هلتهه مهې پهه کلیهوال چاپيریهال کهې د ت

مذهبي نامذهبي، مقلد و غیر مقلد الفاظ نه اورېدل، یوازې د کهلي مهلا 

صاحب چې قاعده راته ویله، نو د امام صهاحب د مهذهب پیهروان يهې 

کړو، موږ ته يې په خوله دا راکهول چهې د چها پهه مهذهب يهې؟ د امهام 

 صاحب!

سته پاکسهتان تهه ولاړم، هلتهه لهه ورتلهو سره سهم د دیوبنهد، تر دې ورو 

بریلوي، پنچپيري او سلفي له نومونو سره اشنا شوم، موږ په خپل وطهن 

کې یوازې دا پېژندل چې د امام صاحب په مذهب یو، نور نهه پوهېهدلو 

 چې په مذهب کې هم مذهبونه او ډلې شته.

نژدې وې، خهو کهوټې پهه زموږ د عوامو ډېری کړنې د بریلویانو خوا ته 

 راتلو زموږ ناسته پاسته له دیوبندیانو سره شوه، نو د بریلي پر ځای مو د

 دیوبندي فکري بهیر ملګري شو. 

هغه ادرسونه چې دیني علوم پکې تدریسېږي، هلته د نومونو خبره ډېره 

مطرح ده، بریل. په دیوبندي مدرسه کې درس نه وايي، نه دیوبندی پهه 

تعلیم کوي، هر فکري مکتب ځان ته تعلیمهي مراکهز  سلفي مدرسه کې

 لري او هلته د خپل مسلک په وسله ځوانان سمبالوي.

له بده مرغه په دې اختلافاتو کې عوام هم ور ننهوتي دي، دوی ههم پهر 

دې نومونو سره وېشل شوي دي. په داسې حال کهې چهې عهوام د یهوه 

ا په مذهب هم نه مذهب په اصولو او فروعو خبر نه دي، نو دوی د هیچ
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دي، دوی یههوازې د هغههه مفتههي پههه مههذهب دي چههې دوی فتههوا ځنههې 

 غواړي او هغه فتوا ور کوي.

دا خبره یوازې پر هغو عوامو نه پاتېږي چې په عمهومي ډول عهوام بلهل 

کېږي، بلکې ډېری هغه کسان چې له دیني مرکزونو ځانونه فهارغ بهولي 

ب په اصولو خهبر نهه هم په دې فهرست کې حسابېږي. دوی هم د مذه

دي، نه يې فروع په دقت پېژندلي دي، بس چې هر چا یهو څهه ویهلي، 

دوی په پټو سترګو منلي دي. نو دوی هم ګواکې د هیچا په مهذهب نهه 

دي، د هغه چا په مذهب دي چې دوی ترې د مسهلې پهه توضهیح کهې 

 استفاده کړې ده.

لپههاره  مههذهبي و نامههذهبي اصههطلاح اصههولن بایههد د ډېههرو کمههو کسههانو

وکارېږي، د مذهب په کهره و نهاکره، صهحیح و سهقیم چهې څهوک نهه 

پوهېږي هغه به څه مذهبي وي؟ هغه چې د مذهب اصول له فروعهو نهه 

شي جلاکولای هغه به څنګه یوه مذهب ته پابند پاته شي؟ علمهي خهلا 

دلته لوی زیان رسول. دی، ځينې شیان دومره ناحقه پړسهول شهوي دي 

ی. د مذهبي او نامذهبي نومونه باید هغو پوهانو ته چې هغسې باید نه وا

کار شي چې یوه ډله يې د یوه فکري مکتب په ټولو اړخونو تر پوهاوي 

وروسته هغه د ځان لپاره یو مسلک غوره کړي او نامذهبي هغه عالمهان 

دي چې یوه خاص مسلک ته پابند نه پاتېږي، بلکې حکمهت د مهومن 

اخلي يې. دغه دواړه ډلې له قران او  ورکه بولي چې هر ځای يې ومومي

سنت څخه د خپلو دریځونو لپاره دلایل لري چې زه نور پهر دې بحهث 

 نه کوم.

زما په نظر هغه کسان چې دغې کچې ته نه وي رسېدلي او ځانونهه غیهر 

مذهبي بولي، هغوی اصلن خطا کړل شوي دي. دا سمه ده چې هغهوی 
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صاحب په مهذهب بهه نهه  به د امام صاحب په مذهب نه وي، د شافعي

وي، اما د خپل جومات د امام په مهذهب دي، لکهه د امهام صهاحب د 

مذهب پيرو چې د امام صاحب مذهبي نهه دی، بلکهې د خپهل کهلي و 

جومات امام چې څه ورته غوره وګڼل دی يې هم غوره بولي، نو دی به 

د چا په مذهب وي؟ اصولن خو د هیچا په مذهب نه دی، نهه د کهلي د 

په مذهب دی او نه د امام صاحب ځکه د کلي زیهاتره ملایهان خهو ملا 

يې معینه تګلاره نه  لري او نه د خپهل مهذهب پهه اصهولو پهه هغهه ډول 

پوهېږي چې باید یو مذهبي کس په وپوهېږي او نه د امهام صهاحب پهه 

مذهب بلل کېږي، وجه يې داده چې د هغه د مذهب اصول ههم نهه ور 

ه له دې امله د حنفهي مهذهب پهيروان ووایهو معلومېږي، نو دې کسانو ت

چې دوی ځانونه ورته منسهوبوي، نهور کهه اصهولن دا نهوم پهر تصهدیق 

 کېږي یا نه، هغه بېل بحث دی، بیا تر یوه حده سره لګېږي.

همداشان هغه کسان چې په بازار کې د رومیانو ريړۍ چلوي او ځان تهه 

ځکه دی نهه پهه د مجتهد نوم غوره کوي، هغه هم اصولن مذهبي دی؛ 

قران کریم پوهېږي او نه په حهدیثو، نهه پهه فقهه پهوهېږي او نهه يهې پهه 

اصولو، نه يې عربي ژبه لږ زده او نه ډېره، نهو مجتههد څنګهه شي؟ غیهر 

مقلد څنګه شي؟ نامذهبي يې څنګه وبولو؟ د اصولو له مخې هغه ههيڅ 

ه مذهبي نه دی او د هر چا په مذهب هم دی. وجه يې داده چې دوی ل

هر چا پوښتنه کوي، نو هر یوه چې فتوا ور کړه تر یهوه حهده د هغهه پهه 

مذهب دی او هيڅ مذهبي له دې امله نه دی چې که د هغې خلاف فتوا 

يې پيدا کړه بیا هغه بله ایله کوي، او بلې ته ټوپ اخلي، نو هيڅ مذهبي 

نه دی، یعنې هغه ښايي یوه ورځ هم پر یوه موق  تېره نه کړي، بلکهې 

دیل يې کړي، له دې امله نو هيڅ مذهبي نهه دی. امها کهه د هغهوی د تب
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خولې خبره ومنو، چې ځانونه غیر مقلد او نامذهبي بولي، نو سمه ده تر 

 یوه حده به دا خبره د هغوی د ادعا له امله ورسره ومنو.

یوه ستونزه چې علمي خهلا رامنځتهه کهړې ده، هغهه د عوامهو تهرمنځ د 

وېې دی، اصولن باید عهوام پهه دې اختلافهاتو  مذهبي نامذهبي په نوم

کې نه وای راغلي، که هر فکري مکتهب تهه منسهوب ههم وای، دومهره 

کې باید نه وای ور کول شوی چې یو د بل مسجد ته نه ورځهي، یهو د 

بل لمونځ سهي نه بولي، یو له بل سره کار وبار نه کوي، یو لهه بهل سره 

 ي.دوستۍ نه کوي، یو پر بل بد نومونه ږد

له شرعي م  څخه د هر چا تعبیر سوچه د خدای او د رسهول شریعهت 

نه پاتېږي، هر څوک چې تعبیر ځنې وکړي، هغه د حق و ناحق شهتونتیا 

لري، نو سل سلنه ځان حق او نور ناحق بلل، پهه مسهلمانانو کهې د یهوه 

فکري مکتب حق هم نه جوړېږي. له دې امله باید عوام او خواص ټول 

ړي، هر څوک په دې هڅه کې ش. چې که په حقه خهبره تعامل سره وک

زه پوه شوم، ټولنیز او کورني مشکلاتو ستونزې نهه ایجهادوي، هغهه بهه 

منم. ځکهه د دوی تهرمنځ پهه شرعهي فرعهي مسهلو کهې اخهتلاف دی، 

هيڅوک د خدای د وجود په اړه اختلاف نهه لهري، د ههيڅ نبهي پهه اړه 

لري، د اخرت و حساب و کتاب  اختلاف نه لري، د کتابونو په اړه يې نه

په اړه يې نه لري، عبهادات ټهول منهي، یهوازې د کیفیهت اخهتلاف يهې 

پاتېږي، په دې وجه باید تعامهل سره وکهړي، اتحهاد وسهاتي، اخهتلاف 

پرېږدي، دغه انرژي چې په وړو ډلو یا انفرادي توګهه يهې یهو د بهل پهه 

ېګڼو لپهاره مقابل کې لګوي، هغه دې د ټهولې ټهولنې او هیوادونهو د ښه

 ولګوي.
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مثلن: په یوه کوڅه کې سلفي، دیوبندي، بریلوي، پنچپيري، مهماتي او 

حیاتي ټول اوسي، که دوی تر خپل منځ د منهاظرو او د حهق و نهاحق د 

ټاپو پر ځای ټولنیزو ښېګڼو ته توجو وکړي دا به تر هغه اولني کهار ههم 

الله دی چې  په دنیا او هم په اخرت کې ورته غوره وي. لومړی کار دی

معلومه کړي څوک حق دی او څوک ناحق، دین ههم د هغهه دی، سهزا 

يې هم هغه ور کوي، حساب يې هم د ځان مسوولیت بلله. دی، مهوږ 

ته يې دا حق نه دی راکړی، موږ ته چې څهه راپاتهه دي پهه هغهو عمهل 

دی، بس خلاص. اما که دا کسان خپله کوڅه پاکه وساتي، دا ههم دنیها 

نظافت امر پهه شریعهت کهې ههم شهوی دی او انسهاني شي هم دین، د 

مزاج يې هم غوښتنه کوي، که د یوې ډلې مړی وشي، ټول يهې تجهیهز 

او تکفین ته راشي دا به تر دې ښه وي چې هره ډله خپهل کهار وکهړي. 

یوه جومات کې لمنځونه به يې تر دې غوره وي چې په څو مسهجدونو 

يې تر دې غوره وي چهې  کې لمنځونه وکړي، یو بل ته د ګټې هڅې به

 یو بل ته د زیان لپاره کوښښونه وکړي.

زما په نظر دغه اختلافات ټول فرعي او لفظي جنجالونهه دي، کهه پهه واقعیهت 

يې څوک ځان خبر کړي، د ګټې او زیان پرتله يې وکړي، حتمن دې نتيجهې 

ته رسېږي، چې نه يې په وړه کچه یوې کوڅې تهه خیهر رسهېږي، نهه درسهت 

او نه ټول امت ته؛ بلکې اختلافات هم د کوڅې په زیهان دي، ههم د  هیواد ته

هیواد او هم د ټول امت. له دې ههر څهه سره د دیهن او شریعهت بهدنامي ههم 

پکې نغښتې ده. موږ په خپلو اختلافاتو نه یهوازې ځانونهه بهدناموو، وطهن تهه 

زیان رسوو، د اسلامي امت وحدت و اتحاد ختموو؛ بلکهې دیهن او شریعهت 

اړه هم مسلمانو او هم نامسلمانو ته بدناموو چې په دنیا او اخرت کې به يهې دو 

 مسوولیت ټول موږ ته متوجې وي.

۲۰۲۲/۲/۲۰ 
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 مومن او مسلمان څوک دي؟

د مسههلمانۍ او مومنتههوب ادعههاوې بههه ډېههرې اورو، ظههاهرن خلههک د 

مسلمانۍ ښکارندويي هم کوي، ږیره ایله کول، جومات ته پهه ځغاسهته 

لوړې ساتل، په خبرو کې ځان د خدای دین ته نژدې بلل  تګ، پايڅې

او ځينې نور ریاکارانه کړنې موږ مشاهده کهوو، البتهه کهه د مسهلمانۍ او 

مومنتوب غوښتنو ته ځير شو، د اخلاقیاتو په چوکاټ کې د دې خلکهو 

کړنې راولو، نو ډېری اعمال به يې نه له مسلمانۍ سره سر خوري او نه به 

 ي.اخلاقي جواز لر 

د مسلمان او مومن د پېژندنې لپاره به هغه تعری  راوړم چې په حهدیث 

 کې راغل. دی:

المُْسْلمُِونَ  مَنْ سَلمَِ  الَ: "تدَْرُونَ مَنِ المُْسْلمُِ؟ " قاَلوُا: اللهُ وَرسَُولهُُ أعَْلمَُ، قَ 

لهُُ أعَْلهَمُ، للهُ وَرسَُو ا الوُا:مِنْ لسَِانهِِ وَيدَِهِ "، قاَلَ: " تدَْرُونَ مَنِ المُْْمِْنُ؟ " قَ 

 (۱).هِمْ قاَلَ: " مَنْ أمَِنهَُ المُْْمِْنُونَ عَلََ أنَفُْسِهِمْ وَأمَْوَالِ 

ژباړه: تاسو پوهېږئ مسلمان څوک دی؟ دوی ویل: اللهه او رسهول يهې 

ښه پوهېږي، ده ویل: هغه دی چې مسلمانان يې د ژبې او لاس له زیانه 

وهېږئ چهې مهومن څهوک دی؟ دوی خوندي وي، بیا يې ویل: تاسو پ

ویول: الله او رسول يې ښه پوهېږي، ده ویل: هغه دی چې مومنهان يهې 

 پر خپلو ځانو او مالونو امنتدار وګڼي.

اوس پوه شوو چې د دین له مخې مسلمان او مومن څوک دي؟ که موږ 

له ځان سره دغه معیار وساتو، په خپلهه ټولنهه کهې بهه څهو مسهلمانان او 

 غه معیار پوره وخېژي؟مومنان پر د
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رسول الله صل. الله علیه وسلم ټهولنیز اعهمال د مسهلمانۍ او مومنتهوب 

لپاره د پېژندګلوي معیار وبلل، که یو څوک په خپل شخا ژونهد کهې 

ټول لمنځونه په جومات باندې کوي، حتا تهجد هم کوي، د قران کریم 

ي، دا ښهه تلاوت هم نه ایله کوي، اما خپل ګاونډی ځنې په تکلیه  و 

مسلمان دی؟ د دغه تعری  له مخې هغه په ښو مسلمانانو یا تقوادارانهو 

کې شمارل کېږي؟ که له همدې کس څخه خپل نژدې همسایه ډار لري 

چې زما مال غلا نه کړي، د کاروبار شریک يې پر خپهل مهال امهین نهه 

بولي، د کور د یوه دېوال شریک يهې خپهل نهاموس ځنهې خونهدي نهه 

ومن د ډېرو لمنځونو، تلاوتونو، د شپې د تهجد، اذکهارو ګڼي، د دې م

او نورو شخا اعمالو ټولنې ته څه ګټه رسېږي؟ هغه په دې سره دیهن 

ته ګټه رسولې ده که تاوان؟ خلک به د هغه له امله نهور کسهان چهې لهه 

شخا اعمالو سره ټولنیزو ته هم پام کوي، ههم بهدناموي، نهه یهوازې 

دین ته ګټه نه لري، بلکې هغه ته شخصن ههم دغه دوه رنګه اعمال يې 

تاوان کوي، ځکه هغه څوک چې د الله یو امهر منهي او بهل يهې صرف 

نظر کوي، په قران کریم سخته ګوتڅنډنهه ورتهه شهوې ده، قهران کهریم 

ورته وايهي تاسهو د کتهاب پهر یهوه برخهه ایهمان لهرئ او لهه بلهې انکهار 

دو ګڼلي، لهه دې املهه نهو ( دغه اعمال الله تعال. د یهو ۸۵کوئ؟)بقره: 

دغه کار يې هم د ټولنې په زیان دی، ههم د دیهن پهه تهاوان دی او ههم 

 خپله د هغه شخص.

قران کریم که د یو قوم د هلاکت کیسه کړې ده، نو د هغوی ټهولنیز بهد 

اعمال يې د دې سبب ګڼلي دي، نه فردي اعمال، د یوه فرد اعهمال تهر 

ز اعمال يې نورو ته سرایهت کهوي، هغه پورې منحصر پاتېږي، اما ټولنی

خلک ځنې زیانمنېږي، د معاشرې په تاوان تمهامېږي، لهه دې املهه نهو 
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رسول اللهه ص صهل. اللهه علیهه وسهلم د مسهلمانۍ او مومنتهوب معیهار 

 ټولنیزې کړنې وګڼلې.

د یو شخص ږیره که وي که نه، ټولنې ته يې څه زیان رسهېږي؟ امها کهه 

سوي، یو څوک که د قران کریم تهلاوت دوکه باز وي، خلکو ته زیان ر 

کوي که نه؟ زموږ يې په څه، ځان ته ګټه رسوي، خهو کهه شهیطان وي، 

ټولنې ته نقصان رسوي، پایڅې لوړې ساتي که ټیټې، خلکو ته يې څه؟ 

اما که غل وي، یا د بل میرمنو ته پهه بهد نظهر ګهوري، خلهک ځنهې پهه 

 و قیاس شي!تکلفېږي. نور ټولنیز او فردي اعمال دې پر همدغ

۲۰۲۲/۱/۲۷ 

 سرچینه:

 (۶۹۲۵)مسند احمد، مسند عبد الله بن عمرو بن العاص، ح: (۱)
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 د حدودو نفاذ د چا مسوولیت؟

حد، د حدود مفرد دی. لغت کې مانع ته وايي، د بدایع لیکوال وايي، 

پيردار ته هم ځکه حدّاد ویل کېږي چې خلګ له دخوله منعه کهوي. د 

وینا چې حد هم انسانان د ګناوو له ارتکابهه ډاروي.  لیکهوال لیکوال په 

يې شرعي تعری  داسې کوي: ټاکهل شهوی لازمهي عقوبهت دی چهې 

یوازې د خهدای حهق دی، د تعزیهر او قصهاص بهرخلاف ځکهه تعزیهر 

 (۱ټاکل. نه دی او قصاص د بنده حق دی.)

ړ ( تاریخ ماښام د بي بي سي راديو راپور ور که۲۸د جون/  /۲۰۱۸د )

چې  طالبانو د هیواد په مغرب زون کې پر یوه میرمن د زنها حهد جهاري 

کړی چې ویډیو يې ټولنیزو رسهینو تهه راوتلهې او ناسهته مهيرمن پهه درو 

 وهل کېږي.

دلته غواړم دوې خبرې راوسپړم. یوه دا چې په شریعت کهې ههدف د 

حد جاري کول دي او که اصلي موخه له حد څخه بل څهه ده؟ دویمهه 

ایا طالبانو غوندې یوه ډلهه واک لهري چهې شرعهي حهدود نافهذ دا چې 

 کړي؟

 د لومړۍ خبرې په اړه د قران کریم دوه ایاتونه را اخلم:

ارقِةَُ فاَقطْعَُوا أيَدِْيهَُمَا جَزاَءً بِِاَ ارِقُ وَالسَّ  (۲) نَ اللَّهِ ا نكََالًا مِ كسََبَ  وَالسَّ

ی د عمهل سهزا او د ژباړه: او د غله و غلې لاسهونه ور پرېکهړئ، د دو 

 خدای له لوري عبرت.

ثابته کړه چې له حد څخه ههدف په دې ایت کې د )نکالا( نکره لفظ 

و عبرت دی او اصلي موخه د جرایمو مخنیوی دی. ځکه له نهن کد خل
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( کاله پخوا د یوه سیسټم لهه لارې لهه جرایمهو د مخینهوي ۱۴۵۰څخه )

پر یو چها جهرم ثابهت چاره نه شوای عملي کېدای، نو لازمه وه چې که 

شي او د تردید هيڅ عوامل يې نه وي، په ایینده کې د عبرت پهه خهاطر 

هغه کس ته سزا ور کوله کېده چې ټولنه په دې ډول له جرایمو خوندي 

 شي.

 یو بل ايت کې هم وايي:

خُهذْكمُْ بِهِهمَا َْ ةٍ وَلَا تَ  جَلهْدَ الزَّانيِةَُ وَالزَّانِي فاَجْلِدُوا كُلَّ وَاحِدٍ مِنهُْمَا مِائهَةَ 

يشَْههَدْ عَهذَابهَُمَا لْْخِهرِ وَلْ ايَهوْمِ رَأفْةٌَ فِي دِينِ اللَّهِ إنِْ كنُتْمُْ تُْمِْنُهونَ بِاللَّههِ وَالْ 

 (۳طاَئِفَةٌ مِنَ المُْْمِْنِيَن )

ژباړه:زانيه او زاني هر یو سل درې ووهئ، د الههي دیهن لهه مخهې پهر 

اخرت باور لرئ او د دوی عذاب  دوی نرمي مه کوئ که رښتیا پر الله او

 ته دې د مومنانو یوه ډله حاضره شي.

له دې ايتونو څخه څو خبرې ثابتې شوې؛ غل او زاني هغه چا ته ویل 

کېږي چې دواړو دا دواړه کارونه کړي وي؛ یانې سهل فیصهده بهاور بهه 

موجود وي چې دې کسانو دا جرمونه کړي دي، کله چې موږ په ټولنهه 

ل وايو، نو تر هغو يې غل نه بولو چې پر دې کار يې ونه کې یو چا ته غ

وینو، د شریعت په برخه کې نور هم احتیاط اړین دی. ځکه دلته د یهو 

چا عزت او ځان له خطر سره مخېږي، له دې امله چې سهل سهلنه بهاور 

موجود نه شي تر هغو هيڅوک هم د حد جهاري کولهو شرعهي واک نهه 

 لري.

( او په دویم ايت کې دا امر چې د مومنانو په لومړي ايت کې د )نکالا

یوه ډله دې د هغوی حد ته حهاضره شي دا جوتهوي چهې حهد خپلهه د  

هغه مجرم او نورو انسانانو د عهبرت لپهاره یهوه وسهیله ده. د مومنهانو لهه 
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حاضري څخه دا هم فهمېږي چې یوازې مومنان دي ورتهه راشي ځکهه 

ت سهبب کېهږي او د بر هغوی پر دې حد بهاور لهري، نهو د هغهوی د عه

لومېږي چې د دې کار لپاره به ځهانګړي اعلانونهه نهه عطائفة له توري م

کېږي، بلکې د مسلمانانو یوه ډله به راځي او په پر ټلویزیون يې نشرول 

یا هم ویډیوګانې تر ثبتول، ناسهم کهار دی. ځکهه ټلویزیهون او ویهډیو 

مسهلمان و  یوازې تر ځانګړې ډلهې پهورې محهدود نهه پهاتېږي او نهه د

رې څخهه ږي. نامسلمان چهې کلهه دا کهار لهه لهنامسلمان قید پکې ځايي

ګوري، نو د دین په اړه ناسمه انګېرنه ترې اخهلي او د مسهلمانانو پهه اړه 

هم بد تصور ور سره پيدا کېږي. له دې امله بایهد پهر رسهنیو د حهدودو 

 شي.ه ویډیو ران

نعهې موجهب ههم مهل د مد حدودو په نفاذ کې خارجي او داخلي عوا

: یو څوک د و  مجبوریت له مخې غلا کوي، ایها دا نکېدای شي. مثل

کس چې د ځان د ژوندي پاتېدای یا د کورني مجبوريت له مخهې يهې 

غلا کړې ده، دا هم د حد لایق دی او باید حهد پهرې جهاري شي؟ یهو 

څوک د چا د فشار له امله یو جرم کوي، ایها دا ههم د حهد وړ دی؟ یهو 

ني لحاظ کمزوری دی، د حد د زغملو وړتیا نهه لهري، کهه څوک په بد

حد پر جاري شي نو د هغه ژوند له خطر سره مخېږي، ایا بیا به هم حهد 

 جاري کېږي؟

قران کریم د انسان ژغورنې په خاطر د حرامي غوښې د خوړلهو اجهازه 

ور کړې ده، نو که څوک د مجبوریت له مخې غلا وکړي، د حد وړ نهه 

ار له امله څوک یو داسې جرم وکړي چې باید حد پرې دی. یا هم د فش

جاري شي، خو د فشار له امله قهران کهریم د کفهر ویلهو اجهازه ههم ور 

کړې، نوکه په جبر جرم ته اړویستل شي حد بیا هم نه شته یا که څهوک 
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کمزوری وي، د حد زغم نه لري، نو هم حد باید پرې جهاري نهه شي. 

روا نهه دی، بهل دا  ناو دا کار شرعهنسان پکي وژل کېږي ځکه یو خو ا

چې که زیان زیات وي او ګټه کمه، بیا فقهي اصل دا دی چهې د زیهان 

مخه نیول لومړيتوب لهري. حهد ههم د شریعهت غوښهتنه ده او د انسهان 

ژوند ساتل هم، نو انسان تر حد مهم دی، د دې کس لپاره بهه د وخهت 

کوي، اما حهد بایهد  علماء اوقاضیان د نغدي جبیرې یا بلې سزا وړاندیز

 پرې جاري نه شي.

نې کله چې په عنن په سیسټم ډېر ښه کېدای شي. ی د جرایمو مخینوی

ټولنه کې څوک وږی نه وی، ټولنیز عوامل يې جرم ته نهه هڅهوي، تهر 

دې وروسته بیا سیسټم ورته جوړ شي چې تر جرم مخکې هغهه کهس د 

ورسره وي او بیا تر سیسټم له مخې یا رسوا شي او یا د نیولو لوی خطر  

ل وهل شي چې په دولتي ادارو ېوسته هغه په ټولنه کې انزوا ته ټجرم ور 

او خصوصي سکتور کې ورته کاري فرصهتونه کمېهږي، دا ټهول د هغهه 

سیسټم برخه دي چې نن يې د جرایمو په را کمولو کهې ډېهر مههم رول 

تهر  لوبول. دی. پوښتنه دا ده چې که هدف د جرم مخنیوی وي، نو بیها

حدودو باید پر سیسټم ډېر ټینګهار وشي او تهر وسهه انسهان لهه جسهمي 

خسارې څخه وسهاتل شي. خهدای ههم د جهرم مخنیهوی غهواړي نهه د 

انساني بدن خساره. له دې امله اړینه ده چې لومړی په خارج کهې هغهه 

عوامل له منځه یووړل شي چې د جرم هڅونکي وي. مثلا: د فقر په لهه 

غربهت لهه کرښهې  هڅهې وشي. کلهه چهې ټولنهه دمنځه وړلو کې پهوره 

وني نه دي چې په لوی لاس غهلا وکهړي او ځهان ېراووزي، بیا خلګ ل

 هم ټولنې او هم خدای ته مجرم کړي.

 د قران کریم څو ایاتونه د دې پاس خبرو ځواب وايي:
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مٍ للِعَْبِيدِ   (۴) وَأنََّ اللَّهَ ليَسَْ بِظلَاَّ

 ظلم نه کوي. ژباړه: او الله پر خپلو بندګانو

لومېږي عواره تکرار شوی دی. له دې څخه م دا ايت په قران کې پنځه

چې الله پر دې موضوع ډېر ټینګار کړی دی او په ههيڅ صهورت ههم د 

 بنده زورولو ته اجازه نه ور کوي.

َ مَنْ قتَلََ نفَْسًا بِغَيْرِ نفَْسٍ أوَْ فسََادٍ فِي الْأرَضِْ فكََ  جَمِيعًها اسَ ا قتَهَلَ النَّهَنَمَّ

اَ أحَْياَ النَّاسَ جَمِيعًا )  (۵وَمَنْ أحَْياَهَا فكَََنَمَّ

ژباړه: که چا یو کس د بل له بدلې پرته قتل کړ او یا يې په ځمکه کې 

فساد وکړ، ګواکې ګرده انسانيت يې قتل کړ او که چا یهو نفهس ژونهدی 

 کړ، نو ګواکې ټول انسانيت يې ژوندی کړ.

 (۶ بِالْإِيماَنِ )هُ مُطمَْئِن قلَبُْ نْ بعَْدِ إِيماَنهِِ إلِاَّ مَنْ أكُْرهَِ وَ مَنْ كَفَرَ بِاللَّهِ مِ 

 ه اللهه انکهار وکهړ، مګهر هغهه چهې اړژباړه: که چا تر ایمان وروسته ل

 یستل شي او زړه يې په ایمان ډاډه  وي.ا

الله تعال. پر خپلو بندګانو ظلم نه کوي، ډېر مهربان دی، لهه دې املهه 

ولنه کې د جرمونو د مخنیوي قانون جوړ کړی، کله چهې انسهان يې په ټ

یو داسې سیسټم رامنځته کوي چې جرم بیخهي لهه مهنځ یهوسي یها يهې 

ګراف را کم کړي نو ایا د خدای به دا خوښ نهه وي؟ اصهلي موخهه تهر 

لاسه شوه چې په انساني ټولنه کې د جرم مخنیوی وو، پهه دې سره ههم 

یعت موخه تر لاسه شوه. په حدودو کهې ټولنه خوندي شوه او هم د شر

داسې هم کېږي چې بې ګنا کس پکې ومري، بیها پهه اوس وخهت کهې 

چې یوه ډله دا کار کوي او هيڅ ډول د جرم ثابتونې وسایل په لاس کې 

نه لري، امکانات يې نه شته، قاضي يې لازمې زدکړې نه لري، تورن تهه 

کېږي، په دې صهورت  په محکمه کې د ځان سپينونې اجازه نه ور کوله
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کې نه خدای د حد امر کړی دی او نه عقل اجازه ور کوي. دا مهال که 

هر څوک حدود جاري کوي یوازې دین او مسلمانان بدناموي نور يهې 

هيڅ لاسته راوړنه نه شته. په وروستي ايت کې ثابته شوې ده چې انسهان 

نه ور کوله  تر ایمان مهم دی، که ایمان مهم وای، نو خدای چا ته اجازه

چې په ظاهره کفر وکړي. له دې جوتېږي چې تر وسهه بایهد د جهرم پهه 

ورکولو کې انساني جمعي هڅې وشي چې لویه برخه يهې بایهد پهه بههر 

نړۍ کې د هغو عواملو له منځه وړل وي چې انسانان يې له امله جرمونو 

چې خلګ لهه جرمهه  ته اړ کېږي. تر دې وروسته دولتي سیسټمونه دي

او که تر دې هر څه وروسته ثابته شي چې جهرم يهې کهړی دی،  بندوي

 دې سزا ور کړله شي.

امام بخاري یو روايت نقل کړی چې یو کس پهه روژه کهې لهه خپلهې 

تهه راغله.، خپهل رسول الله ص  ښځې سره جماع وکړه. تر دې وروسته

ه ویهل پهه وس مهې نهه دروژو ورته وویهل،  ۶۰ن کړ. هغه د حال يې بیا

ه بیا هم د کمزوري اقتصاد یادونه دغلام د ازادي ورته ویل، ، هغه د دي

ه بیها ههم نهاتواني دمسکینانو د خهوراک ورتهه وویهل،  ۶۰وکړه، هغه د 

پر هغه ته له ځانه خورما ورکړه او رسول الله ص  وښوده. تر دې وروسته

ې ورته وویهل، خهو هغهه د خپهل وږي اههل یادونهه ېمسکینانو يې د و 

 (۷ورته وویل، خپل کور ته يې ور وړه.) رسول الله ص وکړه،

داخلي لومه شوه چې د حدودو په نفاذ کې خارجي او عله دې روايته م

ډولونو ممکن رامخې ته شي او له املهه  بېلابېلوعوامل رول لري چې په 

 یې حد یا بیخي له منځه یووړل شي یا يې بڼه بدله کړای شي.

مهال بهه حهد جهاري کېهږي د غله او زاني له الفاظو ثابتېږي چې هغه 

چې یو څوک زاني او غل وبلل شي. د شک له مخې چا تهه دا نهوم نهه 
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شي ور کول کېدای. شریعت کې شک حرام بلل شوی، ان ګومهان يهې 

نهې عې بیا شکونه شخړې را پيدا کهوي. یګنا بللې ده او په ټولنیز ژوند ک

ې سهل لومه شوه چعاجازه ور کوي او نه ټولنه. نو م نه شریعت شک ته

 سلنه به یو څوک غل یا زاني بلل کېږي او بیا به حد جاري کېږي.

د طالبانو غوندې یوه ډله په کومهو امکانهاتو یهو کهس مجهرم ثهابتوي؟ 

قاضي يې د یوې ونې لاندې، د غره په یهوه لمهن کهې هغهه ثبوتونهه لهه 

کومه کوي چې له امله یې یو کس سهل سهلنه مجهرم ثابهت کهړي اوبیها 

کړي؟ د زنا لپاره یوازې دا ثبوت بس نه دی چې له  شرعي حد پر جاري

یوازې ولیدل شي، یا له یهوه کهس سره میهرمن ښځه یو پردي کس سره 

وتښتي، یا یې پلار او بل قریب راولي او د زنا تور پرې پورې کهړي. دا 

 یو هم د شریعت له مخې د حد ثابتونې شواهد نه شي بلل کېدای.

چې حهدود جهاري کهول د امهام کهار د ټولو فقهاؤ پر دې اتفاق دی  

دی. امام قرطبي په خپل تفسیر کې د بقرې د قصهاص تهر ایهت لانهدې 

 کاږي:

رضَِ فهُو الْأمَْرِ، أنََّ القِْصَاصَ فِي القَْتلِْ لا يقيمه إلا أول لَا خِلَافَ  -الرَّابِعَةُ 

هَ سُهبْحَانهَُ نَّ اللَّهلِأَ كَ، لهِعَليَهِْمُ النوهُوضُ بِالقِْصَاصِ وَإقِاَمَةُ الحُْدُودِ وَغَيْرُ ذَ 

ْْ خَاطبََ جَمِيهعَ المُْهْمِْنِيَن بِالقِْصَهاصِ، ثهُمَّ لَا يتَهََيَّهَُ لِ  يعًها أنَْ مِنِيَن جَمِ لمُْه

لطْاَنَ مَقَامَ أنفس صَاصِ قاَمَةِ القِْ إِ فِي  هميجَْتمَِعُوا عَلََ القِْصَاصِ، فََقَاَمُوا السو

 (۷) وَغَيْرهِِ مِنَ الحُْدُودِ.

ژباړه: څلورمه مسله، په دې کهې ههيڅ اخهتلاف نهه شهته چهې د قتهل 

قصاص یوازې امیر اخیست. شي، پر دوی د قصاص، حهدودو او نهورو 

اقامه فرض شوې ده، ځکه الله ټولو مومنانو ته د قصاص خطهاب کهړی 

دی، د قصاص لپاره د ټولو مومنانو راغونډول ممکن نه دي، نو د دوی 
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و حدودو په اقامة کهې سهلطان ځهای ناسهت. د ټولو پر ځای د قصاص ا

 شو.

( ايهت څخهه دا حکهم اسهتنباط کهړی وو ۱۷۸امام قرطبي د بقرې له )

چې حدود د امام کار دی. که ډلې ټپلې دا کار وکړي نو ګڼې بدۍ ترې 

پېښېږي. په ټولنه کې انتشار جوړېږي، مجرم ته د سپيناوي وخت نهه ور 

لهوم عقهاضي او محکمهې م  نیهول کېهدای، دکول کېږي، وکیهل نهه شي

ادرس نه شته، قاضيان هغه علمي وړتیاوي نه لري چې نن د یوه قهاضي 

لپاره اړینې دي، د جرم ثابتونې هغه ډول امکانات چهې یهو دولهت يهې 

لري ډلې يې نه لري، له دې امله ډېر امکان شته چهې بي ګنها کسهان تهر 

زیهان  حدودو لاندې ونیول شي، په دې سره بهه ههم د هغهه حیثیهت تهه

ورسېږي او هم به له شریعت څخهه مخالفهت شهوی وي، دا ډلهې هغهه 

شبهې او ګت منعه کونکي عوامل نه مرعهاتوي چهې فقههاؤ د حهدودو د 

نفاذ لپاره اړین بللي دي. د حدودو ثابتونهه نهن ډېهره سهخته ده. طالبهان 

زیاتره د زنا په تور کسان محکمه کوي، په داسې حال کې چې دا جهرم 

ول که ناممکن نه دی، نو بیخي ډېر سخت خهو دي؛ ځکهه دوی ته ثابت

خلک په خپله اقرار نه کوي او شاهدان به يې په داسې حالت کهې سره 

ویني لکه س  او سپڼس.، دا هيڅ امکان هم نه لري، د یو چا اقرار هغه 

مهههال د شریعههت لههه مخههې د منلههو وړ دی چههې خپلههه راشي او دا کههار 

ته راوړي او بیا محکمه له هغهه اقهرار وکړي، نه دا چې بل يې محکمې 

ماعز اسلمي ته څو واري وویل چې زنا به دې نه رسول الله ص  واخلي.

وي کړې، بلکې مچه به دې اخیستې وي او په غیهږ کهې بهه دې نیهولې 

وي. له دې ښکاري چې هغه تر وسه د حد له اقامې ځهان سهاته، مګهر 

(c) ketabton.com: The Digital Library



 پيغام دوهم/148

بهر کهړي. لهه زموږ د وخت ډلې کوښښ کوي چې يو څوک حد تهه برا

 امت ته داسې لارښوونې کړې:رسول الله ص  دې امله

سْتُرُ عَبْدٌ عَبْدًا الَ: " لَا يَ مَ قَ عَنْ أبَِي هُرَيرْةََ، أنََّ النَّبِيَّ صَلََّ اللهُ عَليَهِْ وَسَلَّ 

نيْاَ، إلِاَّ سَتَرهَُ اللهُ يوَْمَ القِْياَمَةِ " )  (8فِي الدو

روايت کړی چهې ده ویهل: یهو الله ص  رسول ژباړه: ابوهریرة رض له

بنده د بل بنده )عیب( په دنیا کې نه پټوي، مګر اللهه بهه دی پهه قیامهت 

 کې مستور کړي.

په دې اړه په مسند احمد کې له عبد الله بن عمهر او ههم لهه عقبهه بهن 

 عامر څخه روايات نقل شوي.

کهار  له دې رواياتو دا ثابتېږي چې که یو څوک په ټولنه کې کوم ناسم

وکړي، نو لازمي نه ده چې محکمې تهه خهبره یووړلهه شي؛ بلکهې کهه 

ږاوه، ښهه او افضهله خهبره دا ده چهې پهرده پهرې ېهز فساد يهې نهه ز ټولنی

 یو بل حدیث کې هم دا توصیله کړې ده:رسول الله ص  وغوړوله شي.

يْههِ وَسَهلَّمَ  اللهُ عَلَ هِ صَلََّ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بنِْ عَمْرِو بنِْ العَْاصِ، أنََّ رسَُولَ اللَّ 

 «قَدْ وَجَبَ فَ  حَد  تعََافووا الحُْدُودَ فِيمَا بيَنْكَُمْ، فمََا بلَغََنِي مِنْ »قاَلَ: 

رسول الله  ژباړه: له عبد الله بن عمرو بن العاص څخه روايت دی چې

وویل: تر خپل منځ مو حدود معهافوئ، کهه ماتهه د یهوه حهد خهبر ص 

 (۱۰)ورسېږي بیا واجبېږي.

امام ابو یعل. په خپل مسند کې یو روايت نقل کهړی چهې د یهوه حهد 

 پوښتنه کوي:رسول الله ص  مهال اصحاب له

لَّهذِي انُ سَهوْءٍ ا سُهلطَْ ذَاكَ »قاَلوُا: ياَ رسَُولَ اللَّهِ، أفَلََا عَفَوْتَ عَنْههُ؟ قهَالَ: 

  (۱۱) «يعَْفُو عَنِ الحُْدُودِ، وَلكَِنْ تعََافوَْا بيَنْكَُمْ 
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ژباړه: دوی وویل: ای د الله رسوله! ته دی نه معافوې؟ ده وویل: هغه 

به ډېر بد سلطان وي چې له حدودو معافي کوي، لاکن تهر خپهل مهنځ 

 حدود سره معافوئ.

لومه شوه چې د یو مسلمان عیهب بایهد وسهاتل شي، عله دې رواياتو م

ول الله رس دوهمه خبره دا ثابته شوه چې حدود د امام کار دی. ځکه نو

ته په راتلو حد واجبېده نه دا چې هر کس بهه دا کهار کهاوه. پهه دې ص 

ده، ځکه حد  د سلطان یادونه کړېرسول الله ص  وروستي حدیث کې

د  ؛شواهدو وروسهته دا کهار کهوي تر ټولوبه هغه  د هغه مسوولیت دی،

 متوجې ده. همده تهرسول الله ص لوړه خبر 

 سرچینې:

، د ابو بکر ۳۳ /۷رتیب الشرائع، کتاب الحدود: (بدائع الصنائع في ت۱)

 علاء الدین الکاساني لیکنه، د دار الکتب العلمية دویم چاپ(

(المائهههده: ۵( )۱۸۲(ال عمهههران: ۴( )۲(النهههور: ۳( )۳۸(المائهههده: ۲) 

 (۱۰۶(النحل: ۶()۳۲

( ايت تفسهیر: ۱۷۸د بقرې )طبي)الجامع لاحکام القران( تفسير قر (۷) 

۲/ ۲۴۵) 

ة والاداب، باب بشارة من ستر اللهه مسلم, كتاب البر والصل (صحيح8)

 (۲۵۹۰عیبة في الدنیا، بان یسُتر علیه في الاخرة: 

(ابوداؤد کتاب الحدود، باب العفو عن الحدود مالم تبلَ السهلطان: ۹)

۴۳۷۶) 

()ابههوداؤد، کتههاب الحههدود بههاب العفههو عههن الحههدود مهها لم تبلههَ ۱۰)

 (۴۳۷۶السلطان ح: 

 (۳۲۸بي یعلي، مسند علي ابن ابي طالب: (مسند ا۱۱)
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 د سود مفهوم اود شرعي نصوصو وضاحت

سود ته په عربي کې )ربا( وايي، د المعجم الوسهیط لیکهوال وايهي: د 

لغت له مخې ربا زیاتوب ده، شریعت کې )فضل خال عن عوض شرط 

لاحد المتعاقدین( له بدیل پرته هغه زیاتوب دی چې په طرفینو کهې پهر 

ط کېږي. په اقتصاد کې سود دادی چې پوروړی بهه د د خاصهو یوه شر 

 (۱)شرطونو له امله تر اخیستې اندازې زیات مبلَ ادا کوي.

 قران کریم کې هم استعمال لري: ویربي الصدقات،معنا  د زیاتوب په

ل صدقې زیاتوي، بل ځای وايي: وما آتیتم من ربها لیربهو فه. امهوامعنا 

 لههو سود د دې لپهاره ور کهوئ چهې تاسعنې الناس فلا یربو عند الله. ی

 خو د الله په خوا کې نه زیاتېږي. ه په تر لاسه کړئمالونزیات و کخل

ن ال،هء لسان العرب کې راغلي چهې ابهو اسهحاق ویهل: دفهع الانسها

انسان یو ش. ور کوي ددې لپاره چې بدل  ېنعلیعوض ما هو اکثر منه، ی

كهلو : العرب کې دا هم راغليکې يې تر هغه زیات تر لاسه کړي. لسان 

ور چهې زیهادت . ههر پهقرَضْ يُْخَْذُ بِهِ أكَثرُ مِنهُْ أوَ تجَُرو بِهِ مَنْفَعة فحََهراَمٌ 

 (۲) حرام یا سود دی.شي یا هم د بلې ګټې ذریعه شيپرې واخیستل 

د سود د نوعیت په اړه خورا زیات اخهتلاف موجهود دی. د سهود یهو 

ق علیه دی چې پر پور له پهوروړي څخهه شکل د ډېرو علماؤ ترمنځ متف

زیاتوب دی، په نورو ټولو ډولونو کې يې خورا زیات اختلاف دی. حتا 

رسول اللهه ص  عمر فاروق ته یو قول منسوب دی چې هغه بیخي ویلي

ځکهه پهه دې اړه  ,مړ شو او موږ ته يې د سود پوره مفهوم روښانه نه کهړ

اریخي ثبهوت لهري چهې خورا متعارض احادیث راغلي دي. دا پهوره ته
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د حجهة الهوداع پهه رسهول اللهه ص  مکیانو تر اسلام مخکي سود کاوه،

خطبه کې یادونه هم وکړه چې زه لومړی د خپل تهره سهود حرامهوم، لهه 

دې امله ابن عباس د خپل ځان په اړه ویلي هم دي چې سود موږ کهاوه 

 لوم دی.عو ډول يې هم تر نورو موږ ته ښه ما

د زیاتوب په اړه قران کریم ههم وضهاحت کهړی دی  زما په اند پر پور

 چې فقهاء ورته ربا النسیئه وايي، قران وايي: 

باَ إنِْ ا مِنَ }ياَ أيَوهَا الَّذِينَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَذَرُوا مَا بقَِيَ  كنُتْمُْ مُهْمِْنِيَن )(  لرر

كُهمْ رءُُوسُ بْهتمُْ فلََ تُ إنِْ رسَُهولهِِ وَ فإَِنْ لمَْ تفَْعَلهُوا فهََذَْنوُا بِحَهربٍْ مِهنَ اللَّههِ وَ 

هةٍ عُ أمَْوَالكُِمْ لَا تظَلْمُِونَ وَلَا تظُلْمَُونَ )( وَإنِْ كاَنَ ذُو  هةٍ إِ فنَظَِهرةٌَ  سَْْ لََ مَيْسََْ

قوُا خَيْرٌ لكَُمْ إنِْ كنُتْمُْ تعَْلمَُونَ{ ]البقرة:  [802 - 278 وَأنَْ تصََدَّ

وډار شئ او که رښتیا مومنان یاست نور سود ژباړه: ای مومنانو! له الله 

ایله کړئ، که مو دا کار ونه کړ نو د الله او رسول له لوري درته د جنګ 

اعلان دی او که مو توبه وکړه بیا تاسو ته یوازې خپل راس المال دی نه 

به تاسو ظلم کوئ او نه به پر تاسو ظلم کېږي، که پوروړی تنګ لاسه. 

دې وخهت ور کهول شي او کهه صهدقه وکهړئ  وي نو د اسانۍ تر وخته

 بیخي درته غوره ده البته که پوهېږئ.

لومه شوه چې دلته همهدا د پهور پهر سر زیهاتوب عله دې ایت څخه م

غوښتل کېده چې الله منعه کهړ او د مهال خاونهد تهه يهې یهوازې د راس 

المال اجازه ور کړه چې په دې ډول به نه د مال پر خاوند ظلم کېهږي او 

 پوروړی تر ظلم لاندې کېږي. نه به

 یو بل ځای هم وايي:

باَ أضَْعَافاً  وا اللَّههَ لعََلَّكُهمْ ةً وَاتَّقُهضَهاعَفَ مُ }ياَ أيَوهَا الَّذِينَ آمَنُوا لَا تََكُْلوُا الرر

 [130تفُْلِحُونَ{ ]آل عمران: 
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ئ ګوندي شژباړه: ای مومنانو! په چندونو سود مه خورئ، له الله وډار 

 ئ.شبریالي 

لومېږي چې هغوی پر راس المال خورا ډېر زیهاتوب عله دې ايته هم م

کاوه چې د ټولنې یوه طبقه يې بیخي استئصال کولهه، لهه دې املهه اللهه 

 منعه کړل چې دا کار د انسانیت او اسلامیت خلاف دی.

  ابن کثیر تر دې ایت وروسته کاږي:

بهَها يَن عَههنْ تعََههاطِي اليقَُههولُ تعََههالََ ناَهِيًهها عِبَههادَهُ المُْههْمِْنِ  ضْههعَافاً أكَْلِهههِ أَ وَ رر

ينِْ:  جَهلُ إذَِا حَهلّ أَ -مُضَاعَفَةً، كمََا كاَنوُا يقَُولوُنَ فِي الجَْاهِليَِّهةِ  ها أنَْ إِ الهدَّ مَّ

ها أنَْ يهُرْبِي، فهَإِنْ قضََهاهُ وَإلِاَّ زاَدَهُ فِي ا الْخَهر فِي  ةِ وَزاَدَهُ لمُْهدَّ يقَْضِِ وَإمَِّ

َههاوَ  القَههدْر،  يَر كثَِههيراًى يصَِههتضََههاعََ  القَْليِههلُ حَتَّهه هَكَههذَا كُههلو عَههامٍ، فرَُبَِّ

 فِي الْأوُلََ  لِحُهههونَ مُضَهههاعَفًا.وَأمََرَ تعََهههالََ عِبَهههادَهُ بِهههالتَّقْوَى لعََلَّهُهههمْ يفُْ 

 (3)وَالْأخُْرَى.

 اوژباړه: الله تعال. خپل مومن بندګان په چندونو د سهود لهه اخیسهتلو 

دوی پهه جاهلیهت  نوو منعه کوي، کله چې به د پور وخت راغ. خوړول

، که به يې ادا کهړ  پور پرې کوي یا به زیاتوب منيیا به  ،ویل ورتهکې 

موده وغزوله او پوروړي به پهه مهال کهې به نه د مال خاوند ه )خو ښه( ک

ږ مهال څهو ر کال همداسې کېدل، ډېر ځلهه بهه لهزیاتوب ومانه، دا به ه

رسېد. نو الله تعال. خپل بندګان په تقوا امر کړل چې دنیا و چندونو ته و 

 اخرت کې بریالي شي.

زه چې څومره پوهېږم په دې ایاتونو کې یوازې د پهور ربا)ربها نسهیئه( 

یاده شوې ده هغه ربا چې دوی ربا الفضل ورتهه وايهي قهران کهې ههيڅ 

را ځای نه ده یاده شوې وې. د ربا الفضهل پهه اړه لهومړی څهو روایهات 

 اخلم او بیا يې د م  په اړه خپل ملحوظات شریکوم:
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لَّ اللهه صه -رسول اللهه ص  عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه، أنّ 

يعوا الذّهب بالذّهب، إلا مهثلاً بِثهل، ولا تشَهفوا قال: )لا تب -عليه وسلمّ 

 واشهفو تَ بعضها علَ بعض، ولا تبيعوا الهوَرِق بهالورِق إلا مِهثلْاً بِِثِهْلٍ، ولا 

والمقصهود بالنّهاجز أي  .بعضها علَ بعض، ولا تبيعوا منها غائباً بنهاجز(

 .(۴)الحاضر، وبالغائب أي ما هو مْجّل

وویهل: رسول اللهه ص  روایت کړی چېرض ژباړه: ابو سعید خدري 

سره په سرو مه ور کوئ مګر مثل په مثل، ځينې يې پر نورو مه زیاتوئ، 

ثل په مثل او ځينې پر نور مهه زیهاتوئ سپین په سپينو مه ور کوئ مګر م

او مه يې هم غایب په حاضر بدلوئ. له ناجز څخه هدف حهاضر او لهه 

 غایب څخه موخه ایینده ادا کېدونک. دی.

لَّ اللهه صه -رسهول اللهه ص  وعن عثمان بن عفان رضي الله عنهه، أنّ 

 الهههدّرهم ال: )لا تبيعهههوا الهههدّينار بالهههدّينارين، ولاقههه -عليهههه وسهههلمّ 

 (۵.)لدّرهمين(با

ویل: ص رسول الله ص  روایت کړی چېرض ژباړه: عثمان بن عفان 

 یو دینار په دوه دیناره او یو درهم په دوه درهمه مه پلورئ.

صلَّ الله رسول الله ص  عن عبادة بن الصّامت رضي الله عنه قال: قال

 عيرعليه وسلمّ: )الهذّهب بالهذّهب، والفضّهة بالفضّهة، والهبّر بهالبّر، والشّه

، داً بيدبالشّعير، والتمّر بالتمّر، والملح بالملح، مثلاً بِثل، سواءً بسواء، ي

 (۶.)فإذا اختلفت هذه الأصناف فبيعوا كي  شئتم، إذا كان يداً بيد(

وویهل: سره ص رسول الله ص  ویل چېرض ژباړه: عباده بن صامت 

رمها پهه په سرو، سپين په سپينو، غنم په غنمو، اوربشې پهه اوربشهو، خو 

خورما او مالکه په مالکه مثل په مثل، برابر او لاس په لاس)خرڅ کهړئ( 
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که د دې اصناف سره تغییر شي بیها چهې مهو خوښهه وي هغهه ډول يهې 

 خرڅ کړئ مګر لاس په لاس.

 د دې حدیثونو په اړه څو پوښتنې را پورته کېږي:

هم درهم  سره په سرو یا سپين په سپينو یا هم دینار په دوه دیناره یا /۱

په دوه درهمه که د جنس له مخې تفاوت سره ولري، نو بیها خهو یهو پهه 

خپل ذات کې لوړ قیمت لري او بل ټيټ؛ نو بیا يې مثل په مثهل بهدلول 

یوه ته زیان او بل ته ګټه لري او که دواړه د یوه جنس يې یو پهر بهل پهه 

د یهوه خپل ذات کې غوراوی ونه لري، نو بیا د یوه درهم په بل بدلول، 

دینار په بل اخیستل یا هم سپين و سره څه ګټه لري؟ دا خو داسې مثهال 

لري لکه نن چې یوه افغان یا هم یو ډالر په عيني همداسې بله افغانۍ یا 

هم ډالر بدل کړي، نو په دې کې سود د چی، ده او ګټهه يهې څهه ده؟ 

لاس اجناس یا هم درهم و دینار خو د دې لپاره بدلېږي چې د سودا او 

نه دا لاس پر لاس کېدا يهې ه پر لاس کېدا يې یو بل ته ګټه ورسېږي، ک

 نا ده!عبې م

په حدیث کې د دې شپږو شیانو یادونه ولي شوې ده؟ د سودا لپاره  /۲

خو تر دې ډېر زیات نور شیان هم وو، ولې يې یوازې دا څو شیان یهاد 

پهه سهیاق و  کړي، ایا دا خو به د یوه اوږده بیان یهوه ټوټهه نهه وي چهې

سباق کې يې ددې په اړه کومه بله یادونه شوې وي چې هغه دلته نهه ده 

را اخیستل شوې او د مفهوم ګونګوال. له همهدې نیمګهړي بیهان څخهه 

رامنځته شوی دی؟ د حدیثو په نقل او افهام کې دا ډول تېروتنهې خهورا 

 زیاتې شوې دي چې مفاهیمو ته يې خورا لویه صدمه رسولې ده.

دا نور یاد شیان که سره ورته وي او هيڅ ښه وال. په خپل ما او خور  /۳

ذات کې نه لري، نو بیا يې لاس په لاس او مثل په مثل بهدلول څهه ګټهه 
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لري او که توپير ولري نو بیا خو به یهو جهم ښهه وي او بهل کمهزوري او 

حتمي خبره ده چې د ښه پهه مقابهل کهې بهه کمهزوری زیهات ور کهول 

نګه شوې ده او دا نه ده روښهانه شهوې چهې کېږي، دلته څنګه خبره ګو 

هدف يې څه دی؟ یو ډول خورما او دا یاد شیان يې هدف دي کهه ههر 

ډول وي خو مازې به يې جنس سره یو وي او زیاتوب پکې حرام دی؟ 

که زه عجوه خورما ولرم او له بل سره يې پهه یهوه کیلهو بهل ډول خورمها 

ه وي هغهه کمهزورې بهه بدلوم، نو حتمي خبره ده چې هره خورما که ښ

يې په مقابل کې زیاته ور کوله کېږي ځکه قیمت يې هم د یوې زیهات 

او د بلې دا کم دی، نو د عیني جنس په بدلولو کې به يې ولې توپير نهه 

کېږي؟ او که بیا یو ډول وي؛ نو په بدلولو کې يې ګټهه جهانبینو تهه څهه 

 ده؟

وم په عمومي ډول زما په ګومان له دې حدیثونو څخه چې کوم مفه /۴

اخیستل شوی دی دا نه د عقل پر تول پوره دی او نه د قران له بیان سره 

اړخ لګوي، له دې امله حتمي خبره ده چې له دې حدیثونو هغه مفهوم 

واخلو چې هم يې عقهل منهي ههم قهران تهه نهژدې وي او ههم يهې نهور 

 حدیث تایید وکړي، د ابن عباس په یوه روایت کې داسې راغلي:

أبي صالح قال: سمعت أبا سعيد الخهدري رضي اللهه عنهه يقهول:  عن

)الدّينار بالدّينار، والدّرهم بالدّرهم، مثلاً بِثل، فمن زاد أو اسهتزاد فقهد 

أربى، فقلت له: إنّ ابن عباس يقول غير هذا، فقال: لقد لقيت ابن عباس 

صلَّ رسول الله ص  فقلت له: أرأيت هذا الذي تقول، أشيء سمعته من

 الله عليه وسلمّ، أو وجدته في كتاب الله عزّ وجلّ؟ فقال: لم أسمعه مهن

صلَّ الله عليه وسلمّ، ولم أجهده في كتهاب اللهه، ولكهن رسول الله ص 
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ل: الرّبها في قها -صلَّ الله عليهه وسهلمّ  -حدّثني أسامة بن زيد أنّ النبّي 

 .(۷) النسّيئة(

ي واورېدل ویهل يهې: مرض ژباړه: ابو صالح ویل له ابو سعید خدري 

دینار به په دینار او درهم به په درهم وي، مثل په مثل، کهه چها زیهادت 

وکړ یا يې زیاتوب طلب کړ نو سود يې وکړ. مها ورتهه وویهل چهې ابهن 

بل ډول بیان کوي، نو له ابن عباس سره مخ سوم، ورته ومې رض عباس 

ص  اللهه رسهول ویل: ته خبر يې چې دغه څه وايي؟ ایا داسې ش. تا له

 اورېدل. یا دې هم د الله په کتاب کهې لیهدل. دی؟ ده ویهل: مها نهه لهه

داسې څه اورېدلي او نه مې د الله پهه کتهاب کهې لیهدلي رسول الله ص 

 رسهول اللهه ص حدیث بیان کهړ چهې رضدي، مګر ماته اسامه بن زید

 ویل: سود په نسیئه کې دی.

په حدیث کې رض حدیث روښانه کړه چې د عباده رض د ابن عباس 

نا چې په دې شهیانو عهم د نسیئې ربا برخه دي، په دې میاد شوي شیان 

کې هم زیاتوب کول سود دی. یو کس څخه نن یهو درههم اخهلي سهبا 

ت کې یو کار دی چې تیر وخت ههم دوه ور کوي، دا د ناچارۍ په وخ

مګر الله پر انسانانو د  ؛و کړی دی او نن هم له ناچارۍ پنا ور وړيکخل

بانۍ له مخې دا کار حرام کړ او امر يې وکړ چې صدقه یا قرض باید مهر 

ور کول شي چې انسان د نن اړتیا په پوره کړي او سبا تهه تهر پهورو ههم 

لاندې نه شي. همداشان خورما او یاد نور شیان ټول په همدې بڼهه یهاد 

شوي دي؛ په حدیث کې دغه شپږ شیان ښايي له دې املهه ذکهر شهوي 

ادله کیدل او د هغه وخت مشهور خوراکي یا د زیهاتې وي چې زیات تب

 اړتیا توکي وو.
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د تیرو حدیثو لپاره همدا یوه تشریح داسې ده چهې ههم يهې لهه قهران 

کریم سره سمون راولي او هم له دې حدیث سره، هم يې عقل منهي او 

رض د مکې دی او اسامه رض هم تر نیوکو لاندې نه راځي. ابن عباس 

ېدل. دی، هغوی د مکې په حالاتو تر بل غیر مکهي هم په مکه کې اوس

ښه خبر دي، نو د دوی خبره نسبت بل ته د منلو وړ ده. د قهران د ایهت 

فکر ښه خوند کوي او د عباده بن رض په تشریح کې همدا د ابن عباس 

 حدیث بیخي ور سره ټکر دی.رض صامت 

او یا  بیه یا سودا اصلا داسې وي چې یا یو جنس په بل ور کول کېږي

هم د جنس په مقابل کې کرنسۍ استعمالېږي یا هم یوه کرنسهۍ پهه بلهه 

بدلېږي، نو که یو څوک زر افغانۍ را اخلي بیرته له بل څخهه د همهدې 

زر افغانۍ لوټ غواړي دا نه سودا ده او نه ګټه لري! خو کهه یهو څهوک 

سل ډالر واخلي په مقابل کې يې افغانۍ ور کړي نو دا هم ګټهه لهري او 

م دا نن په بازار کې رواج ده. د دې لپاره چې د ربا فضل په اړه راغلي ه

روایات هم له ځمکنیو حقهایقو سره ولګېهږي او ههم يهې د قهران سهمه 

تشریح کړې وې او هم د نیوکو مخه بنده شي همدا تشریح ورتهه کهافي 

ده چې دا هم د ربا نسهیئې پهه اړه دي؛ ځکهه د نصوصهو تشرهیح تهه دا 

ونهګ او متشهابه نصهوص بهه پهه محکمهو او واضهحو قاعده ده چهې ګ

حدیثونهه څهو رض یا عهثمان  رض نصوصو تفسیرېږي، دا چې د عباده

داسې عمده ستونزې لري چې بل ډول يې حل ممکن نهه وو، لهه قهران 

سره د نه توافق له امله يې ځينې کسان ردوي، له حدیثو سره د تصادم له 

، نور بیا دعقهل لهه نګها ورتهه ملرنه نه ورته کوياضِ کسان پکبله هم بع

ګوري او هغوی د عقل پر تول پوره نه خېژي، له دې امله اړینه ده چهې 

داسې تعبیر يې پيدا شي چې هم عقلي نیوکې باندې ونه شي او هم يهې 
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له قران و حدیث سره تصادم ختم شي. موږ تهر خپلهه وسهه دلتهه هڅهه 

یثو ته هم یهو وکړه چې همدا تعارض ختم کړو او په عيني حال کې حد

داسې تعبیر ومومو چې د عقل خاوندانو ته د منلو ترڅنګ پهه عمهلي و 

عجوه خورما پهه عينهي همهدې  ن:یني ژوند کې د پيښېدو وړ وي. مثلع

ې لهه تها پهه پهور خورما څوک نه بدلوي، مګر داسې کېږي چهې نهن يه

همدومره خورما درته راوړي، مګر که څوک په دې  نواخلي او سبا عین

وکړي او د یوې کیلو پر ځای سبا دوه کیلو وغواړي دا حرام او  کې ظلم

سود دی. همدا شان یوه توله سره یا سپين نن غواړي سبا همدومره بیرته 

در کوي خو که تر دې اضافه طلب کړي بیا سود دی او دارنګهه دا پاتهه 

 ټول شیان او بل هر ش. هم پر دې قیاس کېدای شي.

په مفهوم کې وه چې ظهاهرا نهه لهه عقهل یوه ستونزه د همدې روایاتو 

سره لګېدل او نه قران یا نورو حدیثونو سره. دویهم مشهکل پهه دې کهې 

دی چې سود څو ډولونه لري؟ زما په اند همدا یوه نوعه سود او بل ههر 

ش. چې د همدې نسیئه سود په تعری  کې داخلېږي هغه هم سود دی 

ه بڼهه را پيهدا شي. سهود که څه هم نن وجود ونه لري خو یو مهال په بله

دومره پيچل. کول چې د بیې ډولونو ته هم شهامل شي اصهلي مصهداق 

يې له خلګو څخه ورک شي ههم خلهګ سرګردانهه کهول دي او ههم د 

 نصوصو سهي تعبیر نه کېږي.

: د یوه ننه؟ مثله بله ستونزه د ځينو کارونو په اړه ده چې ایا سود دي ک

ر کهړل شي دیهر  زره افغهانۍ کس موټرسایکل دی، که نغدې روپي و 

غواړي او که د درو میاشتو پور وي، بیا څلويښت زره غواړي. ایا دا کار 

 نه؟ه سود دی ک
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زما په اند دا سود نه دی، دا د کاروبهار یهو ډول دی. دلتهه زیهادت لهه 

عوض پرته نه دی، بلکهې جهنس تهه يهې دوه قیمتهه ټهاکلي دي او ههر 

ی يهې شي. د دې او قهرض څوک چې په خپله خوښه تهرې اخهلي وړا

ترمنځ باید شته توپير له پامه ونه باسو. دلته د جنس قیمت دی، زیهادت 

د دې جنس د هغې استفادې په مقابل کې غهواړي چهې پهه دې وخهت 

کې يې دا مشتري ترې اخلي او د دې بل سړي مال يې له کاروبهاره بنهد 

لتهه کړی دی چې باید عوض يې ور کړي. دا د سهودا یهو ډول دی او ه

قرض وي، کله چې د خدای لپاره قرض ور کړل شي او بیها د پهوروړي 

په خپل وخت کې اداینه په وس کې نه وي نهو د زړسهوي وړ دی نهه د 

 دې چې نور هم تر پښو لاندې شي.

یو بل ډول سودا اوس هم رواج ده او فقهاؤ هم بحث پر کړی دی. یو 

یرته همدا مال کس بل ته جنس ور کوي خو قیمت يې لوړ ورته ښيي، ب

 ځای پر ځای ځينې اخلي په کښته بیه، ایا دا سود دی که نه؟

زما په ګومان دلتهه دوه صهورته دي؛ یهو دا چهې دا مهال خپلهه د مهال 

مالک بیرته واخلي بل دا چې دا مههال بهل کهس تهه پهه ارزانهه نهرخ ور 

کړي. که مالک د بادامو من په پنځه سهوه افغهانۍ لهومړی پهر یهو کهس 

و بیرته يې همدا من له هغه په درې سوه افغانۍ رانیوی، نو خرڅ کړي خ

دا سود ته نژدې یو صورت دی؛ ځکه که د مال قیمت پنځه افغانۍ وي 

نو بیا يې مالک ولې په درې سوه رانیک او که درې سوه وي نو پر هغه 

جهنس نهه ور کهول  نپنځه سوه شمار کهړی دی؟ دلتهه اصهل يې ولې په

پیسو ده، کله چې پیسې ور کړي نو هغهه خپهل  کېږي خبره ټوله د نغدو

حاجت په پوره کوي نو تر دې سودا قرض ښه دی. که یو څوک د یوې 

میاشتې لپاره همدا معامله کوي نو که نن هغه د مال رانیولو پیسې نه لري 

(c) ketabton.com: The Digital Library



 پيغام دوهم/160

او جنس په لوړ قیمت د دې لپاره اخلي چې بیرته يې په ټيهټ قیمهت د 

ته راوړي نو ارو مرو د هغه جهنس دې لپاره خرڅ کړي چې پیسې لاس 

ته اړتیا نه ده بلکې پیسې غواړي خو دا چې مخامخ د سهود غوښهتنه نهه 

 شي کولای، نو دا یې یو ډول یا یو بل شکل ورته ټاکل. دی.

2018/11/13 

 سرچینې: 

 (۱/۳۲۶)المعجم الوسیط، باب الراء: (۱)

 (۱۴/۳۰۴)لسان العرب، فصل الراء المهمله: (۲)

 (117 /2ابن كثير ت سلامة ) تفسير) (3)

 (۲۱۷۷(بخاري، کتاب البیوع، باب بیع الفضة بالفضة، ح: ۴)

 (۱۵۸۵(مسلم، کتاب المساقات، باب الربا، ح: ۵)

(مسلم، کتاب المساقات، باب الصرف وبیع الذهب بالورق نقدا، ح: ۶)

۱۵۸۷) 

 (۱۵۹۶(مسلم، کتاب المساقات، باب بیع الطعام مثلا بِثل، ح: ۷)
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 یو محور یو تعبیر

 په قران کریم کې الهي وینا ده:

 (۱.) وَاعْتصَِمُوا بِحَبْلِ اللَّهِ جَمِيعًا وَلَا تفََرَّقوُا

 ژباړه: او ټول د الله پر رسۍ منګولې ښخې کړئ او اختلاف مه کوئ.

لومه شوه چې اخهتلاف ناسهم او اتفهاق د خهدای عله دې ایت څخه م

ا چې قران کریم یو جاري مه  دی، د یهوه کهس تعال. موخه ده. اما د

تعبیر د خپل محیط، غوښتنو، علم، رواني و مالي حالت، زمان او مکان 

ته په کتو له بل څخه توپير لري، له دې امله له دین او شریعت څخهه د 

انسانانو تعبیرونه هم توپير لري. په مسلمانانو کې ګت مذاهب د دې ادعا 

ده؛ تر یوه حده ګټې پدېده  اختلاف یوه طبیعي ېنعی ژوندي ثبتونه دي.

هم لري، اما کله بیا په زیان اوړي. له دين څخه په یوه خاصهه جغرافیهه 

کې، د یوه ملت ترمنځ چې زیاتره کسان يې د یوه مسهلک پهيروان ههم 

وي، اختلاف او ګت تعبیرونه په تېره بیا هغه چې ټولنيزي شخړې ور سره 

حساسیتونو د را پورته کولهو سهبب کېهږي؛ د تړلې وي او په ټولنه کې د 

 ګټې پر ځای زیان لري.

د یوې زمانې شرایط له بلې سره توپير لري، حتمهي خهبره ده چهې لهه 

دین څخه انساني تعبیر به هم فرق کوي. د یوه چاپيریال اغېز له بل سره 
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فرق کوي؛ ديني و شرعي تعبیر ههم ور سره هممهالهه بهدلېږي، د یهوې 

د بلې معاشرې له تقاضهاؤ څخهه جهلا وي، لهه دې املهه ټولنې غوښتنې 

چې انساني علم د خپل کلتور، ټهولنې او محهیط لهه محهدودیت څخهه 

ځان تر اوسه نه دی خلاص کړی؛ د شریعت او دین له م  څخه تعبیهر 

 يې هم د دې اجباري شرایطو تر سیوري لاندې کېږي او پسې غوږېږي.

ته ایله کړله شي؛ نو د عقهل  اوس که ټولنه همداسې خپل طبیعي مسیر

ه نژدې کېهږي؛ ځکهه ههر تورو انتشار  -او مشاهدې له مخې جامعه ورو

کس چې له بل سره په رنګ، قد، ظاهري جوړښت کهې څهومره تهوپير 

لري همدومره تهوپير د فکهر، علهم، رواني حالهت، تحلیهل و تجزیهې، 

ې د او د کهورنۍ و ټهولنحهالاتو زمان و مکان اجبهاري  بشري تجربې، د

 توپيري شرایطو او... له مخې هم لري.

دا یاد ټکي هغه حقیقتونه دي چې نن به څوک انکار ترې ونهه کهړي. 

دا ټول شیان له یوه م ، د یوه کس له شخصیت، له وینا، د یوې پيښي 

لهوي. عینهي همهدا ېورو څخه د یوه کس تعبیر لهه بلهه بله مشاهدې او ن

هم کېږي او هم شوې ده؛ مهوږ د  معامله د دین اوشریعت له متنونو سره

دې هر څه شاهدان یو. زموږ په هیواد کې دا نن پر یوه وخت د ديهن او 

شریعت له ادرسه ځينې شیان د یوه، دوو یا بسته ډلې له لوري ناروا دي 

او بل لور ته بیا همداسې کسان  او ډلې شته چې عينهي همهدا شهیان روا 

د مختلفو تعبیرونو له امله پهه  بولي. په یوه ټولنه کې خلګ د دې کسانو

دوه کې حیران شي. له دې امله په یوه هیواد کې د ملهت او وطهن دواړه 

په ګټه د پوهانو اختلاف نه؛ بلکي د نن غوښتنه اتحهاد دی.اوس مهمهه 

دا ده چې له دې حالت سره څه باید وشي، څنګه دا روان وضعیت کابو 

 کړای شي او حللار يې څه کېدای شي؟
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اند نن زموږ ملي، بشري او شرعي اړتیا دا ده چې په ټول هیهواد زما په 

کې له دین او شریعت سره د تړلو مسلو په اړه تعبیهر یهو محهوره شي. دا 

کار غیر شرعي نه دی، بلکې زموږ د بشري اړتیا له مخې عيني شریعهت 

"الحاجهة تنهزل منزلهة الضَّهورة، عامهة كانهت أو  دی. فقهي قاعهده ده)

نې حاجت د ضرورت ځای ناست. دی، عهام او خهاص یع( ۲() خاصة"

استعمال ته جهواز  وممنوعه شیان د د ضرورت مهال بیا يې توپير نه لري.

 (۳. )ور کول کېږي

نا؟ زما هدف دا دی چې د ټول هیواد په کچه عیو محوره تعبیر په څه م

دې یههوه داسههې اداره جههوړه شي چههې لههه دینپوهههانو رانیههولې بیهها تههر 

 اریخپوهانو، روانپوهانو، اقتصاد پوهانو، د نړۍ والو اړیکوټولنپوهانو، ت

سپيشلسټانو، سیاست پوهانو او... ټول پکې را غونهډ وي او د ههرې تر 

مسلې په اړه تر هر اړخیز بحث وروسته یوه فیصله وشي او هغه پهه ټهول 

 هیواد کې له هر ډول تبعیض، تعصب او توپيري چلند پرته عملي شي.

ی شي؟ دا کار یوازې دولت کولای شي او نن يې د دا کار څوک کولا 

ټولنیز امن، سیاسي استقرار، له انتشاره د مخنیوي، اقتصادي ګټهو، مهلي 

مسایلو او له دین، هیواد او ملت څخه د دفاع په خاطر دنهده ده چهې دا 

ډول یو محور جوړ کړي او ټول هیواد يې د عامه پوههاوي لهه لارې پهه 

ګ د ديني، ملي، قانوني او بشري و اخلاقي ارزښت پوه کړل شي او خل

مسوولیت له مخې دې ته وهڅول شي چې ټولي پوښتنې دې ادارې تهه 

وړاندي کړي او  په ټول هیواد کې یوازې د همدې ادارې لهه لهوري ور 

 کول شوې فتواوې د عمل وړ وبللې شي.

 د دې کار ګټې به څه وي؟
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ځهانګړې فایهدې څهو  ېدي، خو زه يې دلته یواز  ېګټې يې ښې ډېر 

ذکر کوم. لکه مخکې مي چې وویل، د یهوه ځهای شرایهط نسهبت بهل 

ځای او هیواد ته فرق کوي، د یوه قوم کلتور او عادات و عهرف لهه بلهه 

جلا وي، له دې امله شرعي تعبیر هم ور سره بدلېږي. که موږ په هیهواد 

سره همدغسهې برخهورد پدېهدې  کې د شریعت له حساسهې او اساسهې

د هغه ارزښت او اغیز ته په کتو چې ور سره مناسهب دی، نهو وکړو لکه 

کولای شو چې هیواد ته د را واردېدونکو شرعي تعبیرونهو مخهه ونیسهو. 

ا يې باید مخه ونیسو؟ ایه ېنکي به دا پوښتنه دلته کوي چې ولخو لوستو 

وه فقهي عالم پهه دې الفهاظو کهې ید دا کار مخینه هم لري؟ ځواب يې 

 دی:

والبَلدَ  نو فيه،اوَى الفُقهاء بنُيَتْ علَ مُراعَاةِ الزَّمانِ الَّذي كاوكثيٌر من فت

ى الَّذي عاشُهوا فيههِ، فهلا تصهلحُ تعديهَةُ مها أثَّهر فيهه العُهرفُ مهن الفتهاو 

ها تعُتهبُر خا هةً بهوالأحكامِ إلَ غيرِ أهلِ العُرفِ الَّذي أثَّر فيها، إنمَّ ذلكَ صَّ

لَ مها عهرفُ المستجدو في تطبيقِ الأحكامِ العُ  الزَّمانِ أو المكانِ، ويرُاعَى

 ( ۴) .ينُاسبهُُ 

ږنده دي چې دوی پکې وي او ېفقهاؤ ډېری فتواوې د هغې زمانې ز د 

ی چې دوی پکې اوسي. نو هغه د هغه ښار)حالت په نظر کې نیول( شو 

ی وي؛ د دې وړ نهه کهړ حکام چې کلتور)عرف( پکې اغیهز او ا ېفتواو 

 یهووړلېبل قوم تهه دې ر له اهل څخه يې دي چې د دې اغیزناک کلتو 

شي؛ بلکې دا یوازې په هغهه زمانهه او مکهان کهې د اعتبهار وړ دي او د 

مناسهبه بلهل شهوې د هماغهه موجهود څنګهه چې احکامو په تطبیق کې 

 کلتور رعایت شوی دی.
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د خپل سر په بیه پالي؛  کوږ په ټولنه کې ديني ارزښتونه خل: زمنمثل 

ه شرعي ارزښتونه داسې ور وپيژنو چې د زمانې له که موږ خپلو خلګو ت

و لهه محهیط سره کتقاضاؤ، د کلتور له مسایلو او خلغوښتنو، د مکان له 

د تصادم پر ځای توافق راشي، نو ایا دا تعبیهر بهه شریعهت تهه نهژدې، د 

خدای تعال. خوښ، د ملت او هیواد په ګټه او کهه هغهه تعبیهر چهې نهه 

لهومې وي، عوی وي، نه زموږ غوښتنې ور مپام شزموږ شرایطو ته پکې 

نه زموږ له کلتوره خبر وي، نه زموږ ملت او ولهس د دې تعبیهر غوښهتنه 

نا چې زموږ لپاره نه عې هغه تعبیر یو پردی دی، په دې مځنې کړې؟ بلک

دی شوی، بلکې د هغه لومړی هدف، بل هیواد، بل ملت، د بل ګټهې، 

بناء زموږ هیڅ په پام کې هلته نه  د بل کلتور او د بل ملت شرایط وو؛ نو

دې نیول شوي، له دې امله دلته په راواردولو يهې زمهوږ ملهت او هیهواد 

 یوازې زیان ويني.

په واردېدونکي تعبیر کې یو ټک. دا هم دی چهې زمهوږ لهه هیهواده د 

زدکړو لپاره کسان یوه هیواد ته نه ځي چې ټول زدکهونکي پهه یهو رنګهه 

ښتنو او د یوه مذهب له تګهلارې سره سهمه شرایطو، محیط، مکان، غو 

لو هیوادونو ېلابېموخه زموږ هیوادوال بزدکړه وکړي، بلکې د تحصیل په 

ل دي، ېي تګلاره جلا ده، سیاسي غوښتنې بته ځي چې د هر هیواد دين

کلتوري، محیطي او معاشرتي مسایل توپير کوي، ان نن ځينې مسهلمان 

دي او دې شخړو د دين او شریعت  هیوادونه یو د بل په مقابل کې ولاړ

چهې کلهه راسهتنېږي، د کهونکي ه ز کړی. زمهوږ زدېعبیر هم ژور اغپر ت

ټولنه کهې کوښهښ کهوي چهې  وي او دلته په ېز ورباندېهغوی پوره اغ

و ته ور زدکړي او تر یوه حده يې عملي کړي چې د خپلو کهغه څه خل

، نتیجهه يهې وي کهړيه تحصیلاتو په دوره کې يې په بل هیهواد کهې زد
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زموږ په ټولنه کې انتشار، یو د بل تکفیر، نه زغم، شخړې، اخهتلاف، د 

ولسونو ترمنځ بې اتفهاقي، د تهاریخي اثهارو لهه منځهه وړل، کلتهوري و 

عنعنوي مسایل په لخته وهل، د خپل هیواد او ملت شرایط په پام کې نه 

انو د بهل نیول، زمان و مکان له پامه اچول، تر خپل ملت، هیواد او پوهه

 ېلودل او حتا جنګونو و  وژنو پور  هیواد، ملت او پوهانو ته درناوی در

خبره ورسېده؛ دا ټول د راوارېدونکي شرعي تعبیر نتیجه ده چې موږ يې 

 نن شاهدان یو.

د عباداتو، حلال و حرام او ثواب و عذاب په برخه کهې بهه ولهس پهه 

؛ ځکهه د ههرې وساتل شي دې توګه له ذهني ګډوډۍ او اختلاف څخه

دې ههر اړخ، ېهتهوا وي، د مسهلې او پددې په اړه بهه یهوه فېمسلې او پد

حساسیت او ارزښت به په نظر کې نیول شوی وي او یوازې د یوه عهالم 

فتوا به نه وي، د هیواد په کچه به جیهد علهماء را ټهول وي، پهه شرایطهو 

 پوره  او وړ کسهان بهه وي، ور سره جوخهت بهه د نهورو اړونهدو علومهو

پر ټولو اړخونهو پدېدې  متخصصین هم ناست وي چې د مسلې او یوې

 رڼا واچوي او تر متفقه رایو یا اکثریت رایو وروسته له باوري دلایلو سره

ور کول شي. د دې فتوا د اوږمهالي توب او لنډمهالي والي واک به هم 

له دې ادارې سره وي او ټولي دولتي و نادولتي ادارې به د دې ادارې د 

(.په دې توګه به ولهس تهه یهوه معتهبره ۵توا په عملي کولو مکل  وي)ف

دينههي مرجههع پههه لاس ور شي، خلههګ بههه لههه اختلافههه وسههاتل شي، د 

عباداتو، حلالو، حرامو، نیکۍ او بدۍ بریدونه به د ټولهو لپهاره یهو ډول 

 وټاکل شي.

د هیوادوالو د مالي زیان مخنیوی به وشي؛ ځکه اوس زموږ ملهت پهه 

ز لاندې دی او د یوه شرعي تعبیهر ېکې د ګڼو هیوادونو تر اغ یوه وخت
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مله هر څوک چې د کهوم په اړه ټول ملت سره یوه خوله نه دی. له دې ا

ز لاندې وي هغوی خپل کسان او هغه څوک چې خبره يې ېهیواد تر اغ

کړو او فتوا لپاره د هغه هیواد مدرسو او ادارو تهه لېهږي ه پر چلېږي د زد

ه زموږ له هیواده پانګه وزي او د نورو پهه هیوادونهو کهې چې په دې سر 

یهق کونکو که احصایه وشي او مصارفو تهه يهې دقه مصرفېږي. د دې زد

نونه ډالر به مو هر کال له هیواد څخه بهر حساب وشي، نو زما په اند میلی

کې یوه نهه جبرانېهدونکي ته وزي او دا زموږ د ملت لپاره په اوسنیو شرایطو 

 .ضایعه ده

په هیواد کې د ظرفیتونو کچه ور سره لوړېږي؛ که موږ په شعوري توګه 

خپلهو علهماؤ  دې کار ته ملا وتړو، په هیوادوالو کې مو پر خپلو ځانو او

به مو د خپلو ظرفیتونو پهر لوړولهو فکهر وکهړي. ک باور زیاتېږي او خل

موږ ته به ديني رهبران د خپل هیواد وي، زمهوږ د ولهس دينهي ایهډیال 

ان به مو خپل وي، ظرفیتونه به مو خپل وي او هر هنر او کمال بهه د کس

دې هیواد او ملت له منځه وي او د دې هیواد و ملت لپاره به په مصرف 

 رسېږي.

و ته به په پوښتنه کې او علهماؤ تهه بهه يهې ځهواب ور کولهو کهې کخل

اساني وي؛ یو لورته به پوښتونکي په خپله ژبه له خپلو علماؤ څخهه لهه 

ر ډول ډار او خوف پرته مسلې پوښتي او بل لور ته بهه يهې د محیطهي ه

شرایطو تشریح، د زمهان و مکهان محهدودیتونو بیهان، د کلتهوري مسهلو 

توضیح او نورو دې ته ورته ټکو بیان ته اړتیا نه وي، ځکه علماء به ههم 

د دې ځای وي او په دې ټولو شیانو به پوهېږي. په دې توګه به د علماؤ 

او بیا د علماؤ له لوري د ولهس پوههاوي کهې د پهام وړ اسهاني  پوهاوی

 رامنځته کېږي چې دا مهال ورته سخته اړتیا ده.
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دا کار کولای شي چې زموږ هیواد او ملت تر شرعي پوښښ لاندې د 

نورو له فرهنګي او اخلاقي یرغلونو څخه خوندي کړي؛ ځکه موږ به د 

کهې دننهه بهه خپهل تعبیهر د خپلهو هغوی وارداتو ته اړتیا نه لرو په هیواد 

ظرفیتونو په مټ پوره کولای شو. په دې توګه به وتوانېږو چې د نورو له 

 فرهنګي او اخلاقي یرغلونو ځان هیواد او ملت خوندي کړو.

ولس به له روحي شکنجې خلاص شوی وي؛ عوامو ته د یوه شي پهه 

ته وايي، اړه مختل  نظرونه د هغوی د اذیت سبب کېږي، کله یو ملا ور 

عوام د ديهن پهه اړه شهکمن  دا حرام دي، بل بیا ورته وايي، نه روا دي.

زورېږي او له ملایانو په خپلو منځو کې شکایتونه لري. کهه  نشي، ذهن

ر جوړ شي او هر څهه لهه په هیواد کې د فتوا او ديني تعبیر لپاره یو محو 

ل څخه نشر شي، نو عوام به له دې لوی امتحان او مشک ېدې یوې لار 

 ساتل شوي وي.

د علماؤ حیثیت ته دې حالت سخته صدمه ورسوله؛ که په هیهواد کهې 

دا کار یوه اداره پر غاړه واخلي او د ملهت و دولهت دواړو مرسهته ورسره 

وي، نو د علماؤ حیثیهت بهه ور سره وسهاتل شي او پهه ټولنهه کهې بهه د 

 هغوی په اړه د منفي نظر کچه کمه شي.

ظرفیتونو د توليد یوه ښه ذریعه وي؛ له دې لارې بهه دا اداره به د نویو 

وړ کسهان  تجربه شوي، روزل شوي او په ههره برخهه کهې مهالوم شهوي

کېهږي. د امامهت لپهاره بهه لهه دې ځایهه پهه  ېټولنې او دولت ته وړاند

شرایطو پوره کسان ټاکل کېږي. د خطابت او ویناؤ لپاره به له دې ادرسه 

شرایطو له پوره کېدا سره به د هغهوی ټولهه اهل کسان معرفي کېږي او د 

ماضي له ادارې سره ثبت وي، په ټولنه کې د ور سپارل شوي کار په اړه 

به يې څوک اندیښنه نه لري ځکه هغه له وخته د همدې ملي ادارې پهه 
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غیږ کې پالل شوی، د همدې ملهت او هیهواد د خهدمت لپهاره او خپلهو 

؛ ځکه به نو ملت او دولهت دواړه خلګو ته د الهي پيغام رسولو په خاطر

پر دې کسانو د دندو په ور کړه کې باور کوي او هغوی به ههم پهه پهوره 

 صداقت، ایمانداري او مسوولیت وظیفه مخته وړي.

دین به له بدنامۍ وساتل شي؛ دلته دا اوس هم داسې شرعي تعبیرونهه 

ې وجود لري چې یو بل سره ردوي، تر خپل منځ سره ټکر دي؛ ان له د

امله جګړې رامنځته کېږي، په دې سره بیا ځينې کسان پهر ديهن نیهوکې 

کوي او په نړۍ واله کچه هم سوالونه پيدا شوي دي چې ولې د یوه دين 

او یوه هیواد و ملت وګړي د یوه بل په وړاندې د جنګ میدان تهه شهوه 

کېږي؟! که موږ هر چا ته اجازه ور نه کړو، نهو اخهتلاف کمېهږي او تهر 

ریده د شخړو مخه نیول کېږي او دا نیوکې بهه ههم تهر ډېهره حهده ډېره ب

 کمې شي.

و د بهې زارۍ ګهراف ههم ور سره کمېهږي؛ د کابهل پهه کله دینه د خل

صدارت څلور لارې کې چې چاودنه وشهوه، زیهات ملکهي کسهان يهې 

شهیدان کړل او میرمنهې و ښهځې ههم پکهې وې؛ تهر دې وروسهته یهوه 

کهس لهه دینهه د بهې زارۍ اعهلان کهوي، ویډيو پر رسنیو راغله چې یو 

سبب يې همدا خشهونت بهولي، دی فکهر کهوي چهې اسهلام د همهدې 

کارونو اجازه ور کړې او همدا امر کوي؛ دا نو یوازې يهوه پېښهه نهه ده؛ 

بلکې که ټولنیزې رسنۍ تعقیب شي، نو ډېر کسان به پيهدا شي چهې پهر 

دا خبرې تر عوامو  دین به همدا نیوکه په مستقیم یا نامستقیم ډول کوي.

رسېږي او په ټولنه کې له دینه د انکهار ګهراف ههم ور  ېاو هر قشر پور 

سره لوړېږي او یو ډول تشنج او شخړو ته لار هوارېږي. ځينې کسان بیا 

د خپلو مخالفینو په وړاندې له دې تور څخه کهار اخهلي او خهبره د یهو 
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و په پېښهور کهې شمېر کسانو وژلو ته رسېږي. لکه په کابل کې فرخنده ا

مشال خان. که تعبیر او فتوا له یوه محوره شي، نهو دا ګهراف بهه پهه لنهډ 

 وخت کې ور سره را کم شي.

و ته د پوښتنو ځوابونه په شرعي قهانع کونکهو دلایلهو کپر وخت به خل

ور کول کېږي؛ د معقولیت و منطقیت معیار ته به پکې پام کېهږي او لهه 

کېږي. د مسلو په ځواب کې بهه د یهوه مسلو سره به احساساتي چلند نه 

مسلک د حتمي حق ثابتونې پر ځای به د حق و حقیقت پلهه درنهه وي 

او ځمکني حقایق به په پام کې نيول کېږي، د یوه فردي تمایل پر ځای 

به د یوه جمعي شعور نمایندګي کوي. د یهوه فهرد پهه توګهه بهه يهې لهه 

له پيله به د فتوا حساسیت نتایجو او حساسیتونو بې تفاوته نه وي، بلکې 

 او پایلې په پام کې نیول کېږي.

پر روانو حالاتو د کابو کولو ښه تګهلاره زمها پهه انهد همهدا ده چهې د 

شرعي تعبیر یوه مرجع رامنځته کړل شي او په دې توګه به يهې دولهت د 

کنټرول، مدیریت کولهو او پهه شرعهي برخهي کهې ور څخهه د خهدمت 

 ړې وي.اخیستلو زمینه هم اسانه ک

۲۰۱۸/ ۵/ ۲۴ 

 سرچینې:

 (۱۰۳()ال عمران: ۱)

، ۵۲عهة، القاعهده: ( القواعد الفقهیهه وتطبیقاتهها في المهذاهب الارب۲)

 د محمد مصطف. الزحیلي لیکنه( ،۱ج:  /۳۵۵مخ: 

، د علامه ابن الههمام ۸، ج: ۴۰۹(الفتح القدیر، کتاب الصلح، مخ: ۳)

 تالی (
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، د عبهد اللهه  ۲۱۳ /۱سابع العرف: قه، الدلیل ال(تیسْ علم اصول الف۴)

 بن یوس  الجدیع لیکنه(

و د حهالاتو کهکې اوږدمههالي او لنهډ مههالي د خل (شرعي احکامو۵)

 کخلهرسهول اللهه ص  موافق رامنځته کېږي. یوه حدیث کې دي چهې

هدیرو ته له تلو منعه کړل، څه مهال وروسته يې بیا اجازه ور کړه. ځکهه 

سنن الترمذي، ابواب الجنائز، باب مها جهاء د حالاتو غوښتنه همدا وه.)

 ( د مکې مکرمې له هغه ډول جوړېدا څخهه ههم۱۰۵۴في زیارة القبور: 

ص مخ واړاوه چې لومړي ابراهیم علیه السلام جوړه کړې وه.  رسول الله

و يې وران. کي مسلمانېدل بلل چې هک نه پر خللامل يې د مکیانو نو 

. )صحیح مسلم، کتهاب الحهج، بهاب او بیا نوی تعمیر منفي اغیز وکړي

 (۱۳۳۳نقض الکعبة وبنائها: 
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 شورا په رواياتو کېاع

د اهل شورا روژې، فضايل، وختونه او شمېر يې هغه څه دي چې اد ع

کې زښت زیات اخهتلاف شهته، تهر دې ههم سنتو او شیعه ډلې ترمنځ پ

دينهي فکهري  ورهاخوا خپله د اههل سهنتو تهرمنځ ههم ټهول مذهبونهه او

مکتبونه سره په يوه خوله نه دي. څوک يوه د لسم روژه نیکه، څهوک 

البته داسې څوک  ،نهم او لسم دواړې، يو شمېر يې لسم او یولسم نیک

 لا هم شته چې يوه مخکې او يوه وروسته ترې نیک.

په دې اړه تر دومره ستر اختلاف وروسته انسان فکر کهوي چهې کهوم 

کومو دلایلو له مخې؟ په دې مقاله کې هڅهه کهوم  لوری غوره کړم او د

چې د موضوع اړوند ټول صحیح الاسناده روايات راړوم، يهو د بهل تهر 

 څنګ يې کښېږدم، د درايت او روايت په اصولو يې وتلم.

شهورا روژه نیولهه، اپه مکهه کهې  د عرسول الله ص  د رواياتو له مخې

کعبهې غهلاف يهې ههم ځکه په دې ورځ مشرهکانو ههم روژه نیولهه او د 

 بدلاوه.

مدينې ته راغ. نو یهودو روژه رسول الله ص  خو بل لور ته وايي چې

د بهري ع نیوله له پوښتنې وروسته ورته جوته شوه چې دا ورځ د موس. 
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ههم روژه  صرسهول اللهه ص  ورځ ده له دې امله دوی روژه نیک، نهو

 و ته يې د روژې امر وکړ.ککړه او خل

 شې رض څخه روايت دی:په مسلم کې له عائ

للههِ صَهلََّ ارَ رسَُولُ مَّ أمََ أنََّ قرَُيشًْا كاَنتَْ تصَُومُ عَاشُوراَءَ فِي الجَْاهِليَِّةِ، ثُ 

 (۱)اللهُ عَليَهِْ وَسَلَّمَ بِصِياَمِهِ.

 رسول الله ص شورا روژه نیوله بیا يېاژباړه: قریشو په جاهلیت کې د ع

 هم د نیولو امر وکړ.

نیولهه او شورا روژه اپه مکه کې د عص  رسول الله چې له دې ښکاري

 و، خو بل لورته بیا وايي:و ته امر کړی کهم يې خل

سَهلَّمَ وَ هُ عَليَْههِ  اللهعَنِ ابنِْ عَبَّاسٍ رضَِيَ اللهُ عَنهُْمَا، أنََّ رسَُولَ اللهِ صَهلََّ 

ولُ اللههِ مْ رسَُهفقََهالَ لهَُه اءَ،قدَِمَ المَْدِينةََ فوََجَدَ اليْهَُودَ صِياَمًا، يوَْمَ عَاشُهورَ 

ذَا يهَوْمٌ هَهفقََهالوُا:  «ونهَُ؟مَا هَذَا اليَْوْمُ الَّذِي تصَُهومُ »صَلََّ اللهُ عَليَهِْ وَسَلَّمَ: 

هُ مُهوسََ مَهُ، فصََامَ وَقوَْ  عَظِيمٌ، أنَجَْى اللهُ فِيهِ مُوسََ وَقوَْمَهُ، وَغَرَّقَ فِرعَْوْنَ 

نَحْنُ أحََقو فَ »سَلَّمَ: يهِْ وَ ومُهُ، فقََالَ رسَُولُ اللهِ صَلََّ اللهُ عَلَ شُكْراً، فنََحْنُ نصَُ 

أمََهرَ سَهلَّمَ، وَ يْههِ وَ وَأوَْلََ بُِِوسََ مِنكُْمْ فصََامَهُ رسَُهولُ اللههِ صَهلََّ اللههُ عَلَ 

 (۲).«بِصِياَمِهِ 

چې مدينې ته راغه. يههود  رسول الله ص ژباړه: ابن عباس رض وايي

یهل: پهه دې ورځ روژه روژه نیکه، وې ود ورځې شورا ال د عيې وليد

ورځ ده، دا هغهه ورځ ده چهې اللهه  ډېره سترهویل: دا  یولې نیسئ؟ دو 

نجات ورکړ او فرعهون و دده قهوم یهې غهرق ته او موس. ع بني اسرايلو 

مهوږ ههم روژه  روژه ونیولهه،د مننې پهه پهار نو موس. علیه السلام  .کړو

تهه نهژدې يهم، دی ع وویهل: زه تهر تاسهو موسه.  صرسول الله نیسو؛ 

 روژه کړه او امر يې هم په وکړ.رسول الله ص  ؛وايي
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په مدينه کې د دې روژې امر کړی ص  رسول الله له دې ښکاري چې

  دی او هم يې خپله روژه کړه.

 په دې اړه له ابن عباس رض څخه بیا داسې روايت دی:البته 

صِهياَمِهِ بِ ءَ وَأمََهرَ اشُهوراَ اللهُ عَليَهِْ وَسَلَّمَ يوَْمَ عَ حِيَن صَامَ رسَُولُ اللهِ صَلََّ 

سُولُ اللهِ صَلََّ رَ رَى فقََالَ لنَّصَاقاَلوُا: ياَ رسَُولَ اللهِ إنَِّهُ يوَْمٌ تعَُظرمُهُ اليْهَُودُ وَا

« يَهوْمَ التَّاسِهعَ صُهمْناَ الْ هُ اءَ اللهفإَِذَا كاَنَ العَْامُ المُْقْبِلُ إنِْ شَ »اللهُ عَليَهِْ وَسَلَّمَ: 

َ رسَُهولُ  ليَْههِ لههُ عَ لََّ الللههِ صَهاقاَلَ: فلَمَْ يََتِْ العَْهامُ المُْقْبِهلُ، حَتَّهى تهُوُفير

 (۳وَسَلَّمَ.)

شورا روژه ونیوله او امر يهې ههم پهه اد عص  رسول الله ژباړه: کله چې

ې درنهاوی وکړ، اصحابو وویل: دالله رسوله! یهود او نصارا د دې ورځه

وویل: راتلونک. کال به د نهم روژه ههم ورسره ص  رسول الله کوي؟ نو

 ومړ. رسول الله ص وړاندې راتلونک. کالتر نیسو. راوی وايي: 

و ته يهې امهر کروژه کړه خلص رسول الله  :له دې څو خبرې ښکاري

چې یهود ههم د دې ورځهې درنهاوی  ،هم وکړ، البته په دې خبر نه دی

نو دمخالفت له وجې يې د نهم روژې امر ههم  ،خبر شوکوي، کله چې 

لهه رسهول اللهه ص  وکړ، په داسې حال کې چې مخکهې وویهل شهول،

رسهول اللهه  دوی ځواب ور کړ او تهر دې وروسهته ،یهودو پوښتنه وکړه

، ه موس. علیه السلام سره موافقت ونې د روژې سبب لعص روژه کړه. ی

ې د اللهه شهکر ادا کهاوه، یههودو ځکه هغه په دې ورځ روژه نیوله، دا ي

همدا سنت ژوندی وساته، نو د نهم روژه خو د موس. له سنتو مخالفت 

دئ، هغه مخالفت څه ګټه لري چ. د نبي سنت پکې ترک شي؟ يو بل 

ټک. دا هم دی چې عبادت خو د الله لپاره وي، نه د دې لپهاره چهې د 

 وه؟يو قوم مخالفت پکې وشي، نو د نهم روژه ولې اضافه ش
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بله پوښتنه دا ده چې نصاراؤ ولهې روژه نیولهه؟ او همدارنګهه مشرهکانو 

په مکه کهې روژه کهړه او کهه پهه مدينهه کهې؟ رسول الله ص  ولې نیوله؟

 لاندې روايت بیا بالعکس خبره کوي:

ونَ يهَوْمَ يصَُهومُ  عَنْ أبَِي مُوسََ رضَِيَ اللهُ عَنْههُ، قهَالَ: كَهانَ أهَْهلُ خَيْهبَرَ 

َ لِهيَّهُ ءَ، يتََّخِذُونهَُ عِيدًا وَيلُبِْسُونَ نسَِهاءَهُمْ فِيههِ حُ عَاشُوراَ هُمْ، فقََهالَ مْ وَشَهارتَ

 (۴).«فصَُومُوهُ أنَتْمُْ »رسَُولُ اللهِ صَلََّ اللهُ عَليَهِْ وَسَلَّمَ: 

و)یهودو( د عاشورا روژه نیولهه، دا کخلژباړه: ابو موس. ویل: د خیبر 

ڼې ور کولې او ښې جهامې يهې ېته يې ګځ يې اختر کوله خپلو ښځو ور 

 .وویل:  تاسو يې هم روژه کړئ رسول الله ص په اغوستلې، نو

ښه! د يوې موضوع اړوند دا روايات څنګه سره تطبیق کړو؟ پهه مکهه 

ښهي ېد خیهبر تهر پ ؟ژې پيل وکړ، که مدينې ته چهې راغه.کې يې د رو

ار بیخي خبر خو د یهودو په دې ک ؟وروسته او که مخکې يې روژه نیوله

رووسته يې د مخالفهت امهر وکهړ؟ دا څنګهه ممکنهه ده  ېدانه وو تر خبر 

دي اته کاله په مدينه کې وي، خیهبر يهې ههم فتحهه ص رسول الله  چې

 ،کړ، په مدينه کې يې هم درې ځلې له یهودو سره سترې جګړې وکړې

بنديان يې هم ترې ونیول، البته په دې پېښه چهې یههود د عاشهورا روژه 

په نهم کال خبر شهو او راتلهونک.  ،ک او د دې روځې درناوی کوينی

 هدومهره يهو  ېښېد هغوی تر مخالفت مخکي ومړ؟ دا پکال په عمل کې 

سره تعارض لري چې د عقل خاوند ورته حیرانېږي، که يهې ههره  ېبلله 

نو نور روايات مو رد کهړل. د نصهارا او مشرهکانوله دې روژې  ،يوه ومنو

و، مشرهکانو د ابراهیمهي ل ېههرې ډلې نبهي بد د دوی  څه کار وو؟ سره

ملت دعوه کوله او نصارا وو د  عیسوي، نهو دا ورځ او روژه يهې د څهه 

 لپاره وه؟
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روایات دا خبره هم کوي چې د عاشورا روژه اصحابو په ماشومانو هم 

نیولې، ان هغه کسانو هم روژه کړې ده چې د ورځې له پيله يې روژه مها 

 و وروسته د روژې امر ورته شوی دی:ته کړې وه، خ

بيع بنت معورذ رضي اللَّه عنها قالت: "أرسل رسول اللَّه صلَ  لله اعن الرو

عليه وسلم غداة عاشوراء إلَ قرى الأنصار التي حول المدينة : من كهان 

أصبح صائماً فليتم صومه، ومن كان مفطراً فليهتم بقيهة يومهه، فكنّها بعهد 

صبياننا الصهغار، ونهذهب إلَ المسهجد، فنجعهل ذلك نصومه، ونصورمه 

لهم اللعبة من العههن، فهإذا بهح أحهدهم أعطيناهها إيهاه، حتهى يكهون 

 الإفطار" . 

وفي رواية: " فإذا سَلونا الطعام أعطيناهم اللعبهة تلههيهم، حتهى يتمهوا 

 (۵صومهم". )

مهدينې د عاشهورا پهه سههار د رسهول اللهه ص  ژباړه: ربیع رض وايهي

چهې کهه د چها لهه سههاره روژه  استازی ولېهږهانصارو کلیو ته شاوخوا د 

ورځ دې  هنهو پاته ؛پسې پوره دې کړي او کهه چها ماتهه کهړې وي ،وي

بشههپړه کههړي، نههو مههوږ تههر دې وروسههته روژې نیههولې او پههه خپلههو وړو 

ماشومانو مو هم نیولې، جومات ته به تلو له وړۍ به مو د لوبو ش. ورته 

ل مهوږ بهه هغهه ورکهاوه تهر روژه مهاتي مهو جوړ کړ، چې کله به يهې ژړ 

همداسي کول. په بل روايت کې دي چ. کله به يې خوراک طلهب کهړ 

څو به يې روژه بشهپړه  ،موږ به دلوبو ش. ور کړ چې مشغول به يې کړل

 کړه.

په دې روايت کې يوه بله خبره هم د حیرانتیا وړ ده، د عاشورا په ورځ 

ه دې اړه اعلان نه کاوه؟ ان دومهره يې دا کار ولې وکړ، ولې يې وختي پ

خو ماشوم ترې  ،لازمه يې ګڼلې چې ماشومانو نیولې؟ که فرض هم وای
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نا؟ د هغه کس روژه څهه ګټهه عبیا د ماشوم روژه څه منو دلته  ؛خلاص و

چې لومړی يې ما ته کهړې؟ د روژې خپهل وخهت او خپلهه طریقهه ده، 

 چې هغه مرعات نه شي نو بیا يې ګټه څه ده؟

 یې محرم د هغه کهال د میاشهتې نهوم دام وړ يوه نکته دا هم ده چد پ

 له هجرته وروسته يې موږ په هجري قمري یهاد وورسول الله ص  چې د

د محرم لسمه د شمک  ن، که فرضیاو د یهودو سنه یا تاريخ شمک د

پکهې نجهات ع کال له هغې ورځې سره برابره شوې هم وي چې موس. 

ونهه لداسې نه کېږي، ځکهه قمهري او شمکه کلکن هر کال بیا  ؛وموند

 توپیر سره لري.

 افغانستان -هرات

۲۰۱۵ 

 سرچینې: 

 (۱۸۹۳(بخاري، کتاب الصوم، باب وجوب صوم رمضان، ح: ۱)

 (۱۱۳۰)بخاري، کتاب الصیام، باب صوم یوم عاشوراء، ح: 

 ()تېره حواله(۳)

 ()تېره حواله(۴)

 (۱۱۳۱، مسلم: ۱۹۶۰(بخاري، کتاب الصوم، باب صوم صبیان، ح: ۵)
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 په اسلام کې د مرېیتوب او اسارت قانون

 ليکوال: عبد الغفور پېروز او زبیر افغان

دې په توګهه ژور ځهواک ېي تاریخ کې دین د یوې ټولنېزې پدپه بشر 

درلودل. او احکام یې د تقدس له امله زیاترو ته د منلهو وړ دي، همهدا 

تر بل هر شي دین د خپلهو شخاه،  وجه ده چې ګڼو ډلو او اشخاصو

ټولنیزو، سیاسي، نظامي او مالي چهارو لپهاره ډېهر کهارول. چهې لهه دې 

 څخه اسلام هم مستثنا نه دی. 

ټول پوهېږو چې د اسلام کره، خوندي او د باور وړ سرچینه قران دی، 

له دې پرته احادیهث، تهاریخي روایهات، اسهلامي فقهه، نبهوي سهېرت، 

نانو ژوند لیکونهه او پهه ټولهه کهې د اسهلامي نهړۍ تفسیر، د سترو مسلما

سیاسي، علمي، نظامي، ټولنیز، اقتصادي او... تاریخ هغه سرچینهې دي 

بېلهو اړخونهو پهه اړه کهره او نهاکره -چې پکې د مسلمانانو د ژوند د بهېلا

 مالومات موندلای شو خو د دې ځمکې پر سر د اللهه وروسهت. قهانون،

. د ابراهیمي ملت دوام بیا یوه بېله ان دیحجت او رالېږل شوی کتاب قر 

دیني احکام چې ترمیم ته یې  ېده چې د زمانې په اوږدو کې راپاتلړۍ 
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او  ونههبدلون خلکهووي او یها پکهې د اړیتا نه درلوده هماغسهې پهلي شه

هغه اصل شکل یې پل. شوی دی، خو پهه ههر  يتحریفونه اصلاح شو 

احادیث د دې معتبر م  د ، حال دا مهال د اسلام کره سرچینه قران دی

 تشریح کار ورکوي.

په لرغوني تاریخ کې مرېتوب اږودې ریښې لري او د اسهلام د ظههور 

د پر مهال په عربو کې هم ښه پهه درز موجهود وو. د مرېیهانو او مینځهو 

، جنګي بندیان، له کوره تښتول شوې ېترلاسه کولو بېلابېلې سرچینې و 

رل شوي ماشهومان، پهه بهدو کهې ورکهول او د اقتصادي بوج له امله پلو 

شوي افراد او بالاخره د پور له امله راوستل شوي پوروړي دا ټولې هغهه 

سرچینې وې چې په تېر تاریخ کې ورڅخه مرېیهان او مینځهې تهر لاسهه 

کېدې چهې دې کهار د ټهولنې پهه اقتصهادي او ټهولنیزو برخهو کهې ژور 

 ېلېدونکې برخه وه.تاثیرات درلودل او د هغه وخت د ژوند یوه نه ب

ته د نبوت او رسالت چاره رسول الله ص  کله چې په عربي جزیره کې

وسپارل شوه هغه مهال عربي ټولنه له دیني، ټولنیز، اخلاقي، سهیاسي او 

مالي پلوه په سخت بحران اخته وه، ههیڅ ډول مرکهزي نظهام وجهود نهه 

او  درلود، کورنیو جګړو هر څه ویجاړ کهړي وو، د خلګهو عهزت، مهال

ناموس نه وو خوندي، بې دریغه قتلونه روان وو، هیچا د امهن احسهاس 

نه کاوه او عرب د اوږدې ګډودۍ له امله د ځناورتوب په دوره کې وو، 

یوازې مکه له دې امله یو څه په امن وه چې د هغه وخت د دینهي فکهر 

ګه کتل پر بنسټ یې دیني تقدس درلود او اوسېدونکو ته یې په درنه ستر 

د عربي ټولنې مهمي او چور چپاول مالداري ، ل. سوداګري، کرکیلهکېد

اقتصادي سرچینې وې چې په دې ټولو کې مرېتهوب ههم غوښهنه ونهډه 

 درلوده.
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انيت دا حالت د رحهم او زړسهوي د عربو او په مجموع کې د ټول انس

و، له دې حالته د را ایستلو لپهاره اللهه تعهال. خپهل رسهول لهه خپهل وړ 

 او حجت سره را ولېږه.باوري کتاب 

ا مينځهې ږ نازلېهده، مرېيهان یهله -حالاتو له غوښتنې سره سم لږ قران د

و، کله چې د مسهلمانانو او دښهمنانو تهرمنځ نیول د عربو مخکن. رواج 

يې جګړې وشوې او پهه دې کهې مسهلمانانو لهه خپلهو دښهمنانو څخهه 

چې اوس بهه اسیران ونیول، نو دلته د جنګي بنديانو مسله رامنځ ته شوه 

څه ور سره کېږي؟ قران د محمد په سورت کې مسلمانانو ته پهه دې اړه 

 داسې لار ښوونه وکړه:

هبَ الررقهَابِ حَتَّهى إذَِ  ْ فإَِذَا لقَِيتمُُ الَّذِينَ كَفَهرُوا فضَََّْ وا خَنتْمُُهوهُمْ ا أثَ  فشَُهدو

ا فِدَاءً حَتَّى تضََعَ  ا مَنًّا بعَْدُ وَإمَِّ  (۴)محمد:  وْزاَرهََا.ربُْ أَ الحَْ الوَْثاَقَ فإَِمَّ

ژباړه: نو چې کله له کافرانو سره مخ شهئ د غهاړو وههل دي، ان چهې 

( وروسهته يها احسهان ده دوی مو ښه وځپل بیا ټينګ تړل) ستاسو دنهده

 پرې وکړئ او یا ترې فدیه واخلئ څو چې جنګي وضعیت ختمېږي.

يې قران  جنګي اسيران دي چې په اړه کیول شوي خلپه جګړه کې ن

واضحې لارښوونې وکړې، دا حکم دومره ښکاره دی چې په ههيڅ ډول 

 سترګې نه شي ځنې پټېدای.

اړ وو چې د بنديانو په اړه به د قران همدا حکهم منهي،  ص رسول الله

و. او هم يې خپلو ملګرو ته امر کړی هغه هم خپله دا کار څو ځایه وکړ 

ې تر فتحې وروسهته جنګهي د بدر له بنديانو فديه واخیستل شوه، د مک

بنديان ټول معاف شول، ثمامه د بنو حنیفه مشر تر بنهد وروسهته لهه څهه 

، د حنین په جنګ کې نیول شوي کسان د ید پرته ایله کړل شوشرط او ق
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اسیرانو په توګه اصحابو ته وسپارل شول چې ساتنه يهې وکهړي او ګڼهې 

 نورې بېلګې.

له کړنلارې ثابتېږي چهې پهه ص رسول الله  د قران له پورتني ايت او د

و تهه د ههر کاز نه لري. اسلام خلاسلام کې د چا غلام يا مينځه کول جو 

مذهب ازادي ور کړې ده. که يو څوک د دين پر سر نور نه زوروي، نو 

د خپلې عقيدې او دين پالنې په برخه کې هر دين پهال ازاد او هيڅهوک 

 يې د مخ نيوي حق نه لري.

و او ښځو غلامي هم د جهاهلي عربهو رواج نه او په جګړو کې  د ناري

لام راتګ دا کړۍ ماتې کهړې، هم ور سره د شاوخوا پروتو عجمو. د اس

رې کړل، د مذهب په نوم يې د ههر چها و لګېدلي بنديزونه يې لکپر خل

د الله بندګان وبلل ان رسول يې هم  کپر زورونه بندیز ولګاوه. قران خل

ښکاري چې انساني بنهدګي او ههم غلامهي  د الله بنده بلل. دی، له دې

 نوره بايد ختمه شي.

 قران د نور په سوره کې دا موضوع داسې روښانه  کړې:

لمِْهتمُْ فِهيهِمْ وهُمْ إنِْ عَ كَاتبُِ وَالَّذِينَ يبَتْغَُونَ الكِْتاَبَ مِماَّ مَلكََتْ أيَْماَنكُُمْ فَ 

 (۳۳اكمُْ.)نور: خَيْراً وَآتوُهُمْ مِنْ مَالِ اللَّهِ الَّذِي آتَ 

او ستاسو تر لاس لاندې کسانو که مکاتبه وغوښتنه نو مکاتبه)د بهدلې 

په مقابل کې ازادي( ور سره وکړئ که مو ټولنې ته غوره ګڼل او له هغهه 

 ماله کومک ور سره وکړئ چې الله در کړی دی.

دې ايت د مرييتوب لړۍ ته د پای ټک. کېښود، اسلام له پيله د مريي 

بلکې د مريي يادونه ځکه شوې ده چې لهه  ؛يم نه دی ور کړینیولو تعل

 و خو اوس يې د هغو د ازادۍ امر هم وکړ.ه موجود پخوا څخ
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و له مينځهو سره تهر نکهاح مخکهي ههم کد پخواني رواج له مخې خل

، ان دا يو جنک اړيکې نیولای شوای او مينځې د همدې لپاره کارېدې

چې هيچا يې پر خلاف اقدام  هو  ېشو  هجوړ  چارهداسې رواج او ديني 

نه شوای کولای. البته قران د ښهځو، غلامهانو او مينځهو پهه اړه عمهومي 

 لارښوونه وکړه:

الحِِيَن مِنْ عِباَدِكمُْ   (۳۲: كُمْ.)النورإمَِائِ وَ وَأنَكِْحُوا الْأيَاَمَى مِنكُْمْ وَالصَّ

ژباړه: او ستاسهو بهې ودو)نارينهه وي کهه ښهځه( تهه نکهاح ور وکهړئ 

 مدارنګه مو نيکو غلامانو او مينځو ته هم.ه

له ازادې ښځې سره تر نکاح مخکي څوک جماع نه شي کولای او که 

يې وکړي نو ګنا بلل کېهږي، دا ځکهه چهې قهران لهه ازادو ښهځو سره د 

نکاح امر کړی دی، نو که د ازادو ښځو سره تر نکاح مخکهې جهماع د 

مر الله د غلامانو او مينځو دې امر له امله روايښت نه لري عيني همدغه ا

په اړه هم کړی دی، بايد له مينځې سره هم تر نکاح مخکې جهماع ونهه 

شي او که يې څوک وکړي هغه ډول ګنا بلل کېږي لکه له ازادې ښهځې 

 سره تر نکاح مخکي جماع.

يو مهم اړخ دلته دا هم دی چې که له مينځې سره د مينځيتوب له امله 

ا وي نو عيني همدا معامله بايد د مسلمانې تر نکاح مخکې هم جماع رو 

ښځې له لوري له هغهو غلامهانو سره ههم وشي چهې دوی تهه پهه برخهه 

ه بايد له نکاح پرته له خپل مرېيهي سره جهماع ځورغلي وي؛ مسلمانه ښ

وکړي، خو په مسلمانانو کې تر ننه هم څوک دې حکم ته پهه دې ډول 

 نه دي تيار شوي.
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نه پيدا کېږي چې قران خپلو پيروانهو تهه امهر دلته له سړي سره دا پوښت

کړی چې جنګي بنديان يا د احسان له مخې ازاد کړي او يا فديهه ځنهې 

 واخلي، نو بیا له مينځې سره د نکاح دا احکام د څه لپاره وو؟

رسهول اللهه  له دې حقیقت څخه څوک سترګې نه شي پټولای چهې د

پخهوا څخهه موجهود په وخت کې زیات شمېر غلامان او مرېيان لهه ص 

وو، د قران دا وروست. حکم د همدې موجودو مرېيانو او مينځهو لپهاره 

 کنې په ټولنه کې دا خلهعنور هم ونیول شي. ی ېينده دیوو نه دا چې ا

وو، لازمي خبره ده چې قران يې بايد يو حل وړاندي کړی وای، نو الله 

کېهږي  امر وکړ چې پخوان. رواج مات دی، له دوی سره به ههم نکهاح

څو د ټولنې د فساد مخ نيوی وشي او هم د دوی نفک غوښتنو ته سهم 

 عادلانه ځواب ویل شوی وي.

البته قران يو دم د دې ټولو د ازادۍ امر ځکه ونه کړ چې اسهلام خپهل 

پيروان يو دم له زیهات فشهار سره نهه مهخ کهول، د ههر دود او رواج پهه 

کې وه، که يې يوځل امهر يزه او سوله غوښتونه یوړاندې يې تګلاره سول

کړی وای نو ممکنه وه چې يوشهمېر کسهانو مخالفهت کهړی وای او پهه 

ټولنه کې يو ډول بې نظمي را پيدا شوې وای چې قران هيڅکلهه ههم دا 

 حالت نه غوښت..

و ته ناسم فهم د قران له يو شمېر کغلامانو او مينځو په قضیه کې خل د

يا خو ناسم تعبیر شوی او يا هم اياتو او هغو رواياتو ور ولاړ شوی چې 

 له اره ناسم دي. قران يو ځای وايي:

تْ وْ مَهها مَلكََهههِههمْ أَ وَالَّههذِينَ هُههمْ لفُِههرُوجِهِمْ حَههافِظوُنَ )( إلِاَّ عَههلََ أزَْوَاجِ 

 (۶، ۵أيَْماَنهُُمْ فإَِنَّهُمْ غَيْرُ مَلوُمِيَن. )المومنون: 
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خپلو ښځو او هغه چې د ژباړه: او هغه چې خپل فرجونه ساتي مګر له 

دوی راسته لاسونه يې مالکان دي بې شکه دوی) په دې کې( ملامت نه 

 دي.

فکر کوي چې له ښځو سره د مينځو يوځای یهادول دا ثهابتوي  کخل

چې له نکاح پرته جماع روا وي ځکه ښځې تر نکاح وروسته ښځه بلل 

روسهته کېږي او مينځه خو داسې نه ده، بلکې په جګړه کهې تهر نیولهو و 

هغه مينځه ده او جماع هم وروسته روا شهوه. خهو دا فکهر ناسهم دی، د 

قران يو شمېر مجمل اياتونه خپله قهران تشرهيح کهوي، قهران بهل ځهای 

 وايي:

نرسَهاءِ كُهمْ مِهنَ الابَ لَ وَإنِْ خِفْتمُْ ألَاَّ تقُْسِطوُا فِي اليْتَاَمَى فهَانكِْحُوا مَها طهَ

كَهتْ أيَْمَهانكُُمْ وْ مَها مَلَ دَةً أَ إِنْ خِفْتمُْ ألَاَّ تعَْدِلوُا فوََاحِ مَثنَْى وَثُ لَاثَ وَرُباَعَ فَ 

 (۳ذَلكَِ أدَْنََ ألَاَّ تعَُولوُا. )النساء: 

ژباړه: که له دې وېرېدئ چې د یتیمو په اړه به انصاف ونه کړئ نهو لهه 

ښځو)یتیمو( چې مو کومې خوښې شي په نکاح يې کهړئ، دوې، درې 

ډارېدئ چې عدل به ونه کړئ نهو يهوه ده او يها ستاسهو  او څلور، بیا که

 وينځه دا نژدې ده چې تاسو به تېری نه کوئ.

که دې ايت ته ځېر شو نو ښکاره امر يې کهړی چهې د يتیمانهو پهه اړه 

ره وي، دوې، يا درې او يا څلور بايد احتیاط وکړو، که د بې انصافۍ وې

ل به نه شئ کولای نهو البته که د دې وېره وه چې عد ،په نکاح شي ېد

بیا يوه ځنې وکړئ او يا له مينځې سره نکاح وکړئ. تر مينځهې مخکهي 

)فواحدة( لفظ راغل. چې يهوه ښهځه تهرې ههدف ده او بیها) ماملکهت 

ایمانکم( راغل. چې مينځه ښيي، نو که د مينځې جهماع بهې نکهاح روا 

وي بیا خو د يوې یتيمې ښځې جماع هم بې نکاح شوه ځکهه لهه دواړه 
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سره د نکاح امر خو همدلته لنډ نه دی شوی، که تر دې مخکې امهر تهه 

 ځو نو بیا دواړه تر هغه حکم لاندې دي.

و لهه دې کهلویه بې عدالتي دا هم شوې چې خل له پاس ايت سره يوه

څخه مطلق دا حکم اخیست. چې قران هر چا ته له يو شمېر ښځو سره د 

لته د تعدد ازواج موضوع نکاح جواز ور کړی. په داسې حال کې قران د

نه څېړي، بلکې له یتيمو نجونو سره د بې انصافۍ مخنیوی کوي. د قران 

له مخې هغه څوک د بلې ښځې جواز لري چې له داسې حالت سره مخ 

شي لکه قران چې بیان کړی، نه دا چې هر څوک، ههر وخهت، لهه ههر 

ډول ښځې سره نکاح کولای شي. يو مهم ټک. دا ههم دی چهې کهه د 

ځو ترمنځ عدالت نه شي کولای بیا خو په مطلق ډول بلهه ښهځه ورتهه ښ

 حرامه ده، که څه هم له یاد حالت سره مخ هم وي.

 د النساء سورې له دې ايت سره هم تېری شوی:

 كُمْ.للَّهِ عَليَْ اتاَبَ كِ وَالمُْحْصَناَتُ مِنَ النرسَاءِ إلِاَّ مَا مَلكََتْ أيَْماَنكُُمْ 

 (۲۴)نساء:  

ه: او مېړه داره ښځې)درباندې حرامې دي( مګر ستاسو مينځې پهر ژباړ 

 تاسو د الله حکم دی.

مېهړه لرونکهې ښهځې  ېايت څخه داسې تعبیر شوی چې ګواک له دې

حرامې دي البته نه هغه مېړه لرونکې چې مينځې وي، بلکې مينځهه کهه 

 مېړه هم ولري له نکاح پرته جماع ورسره روا ده.

ران سره متصهادم دی، قهران ، له عقله لرې او له قدا تعبیر ډېر کمزوری

ویلي چې له مينځې سره تر نکاح مخکهې ههم جهماع روا ده،  يدا نه د

بلکې مينځه چې په عربو کې تر اسلام مخکې هم موجودې وې نو حل 

لار يې دا په ګوته شوه چې مينځه که څه هم مېړه یې په روم، فهارس او 
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ې ګوښه کړل شوې ده نو لهه دې سره يا بل ځای کې وي البته دا وس تر 

چې مېړه لرونکې ده؛ خو د ټولنې د اصلاح په خاطر يې نکاح روا ده نه 

 دا چې تر نکاح مخکې جماع.

نمهبر ايهت څخهه همهدا  ۲۲ځکه دلته بحث د نکاح شروع دئ، له د 

موضوع پيل شوې چې دا حرامه ده مه يې نکاح کوئ او هغه حرامه ده، 

ينځه هغه مهال بېله کړه چې مېړه داره ښځه يې نو په دې ضمن کې يې م

 خو دلته نه شته، نو ،حرامه کړه؛ ستونزه به دا پاتېده چې مينځه مېړه لري

که نکاح يې ونه شي ښايي چې د ټولنې د فسهاد سهبب شي، د همهدې 

شر د دفعې په خاطر يې له مېړه لرلهو سره نکهاح روا کهړه، نهه تهر نکهاح 

 مخکې جماع.

ينځو په اړه راويانو دې ته په پام نه دی کهړی دا روايهات د مرېيانو او م

يې ټول له قران، نبوي سنتو او احادیثو سره په ټکر کهې دي، قهران کهې 

 الهي وینا ده:

هَ لَا يحُِهبو وا إنَِّ اللَّهعْتهَدُ وَقاَتِلوُا فِي سَبِيلِ اللَّههِ الَّهذِينَ يقَُهاتِلوُنكَُمْ وَلَا تَ  

 [190رة البق]المُْعْتدَِينَ 

ژباړه: د اللهه پهه لار کهې لهه هغهو سره وجنګېهږئ چهې لهه تاسهو سره 

 جنګېږي او تېری مه کوئ بېشکه الله تيريګر نه خوښوي.

د قراني اصل له مخې به هغه چا سره جګړه کېږي، نیول کېږي به او ان 

وژل کېږي به چې له مسلمانانو سره جنګ کوي، ښځه، ماشهوم، بهوډا، 

رته نور له لومړي سره ازاد دي او هيڅ مسلمان حهق نهه عابد او دې ته و 

لري چې يا مالي تاوان ور ورسوي، يها يهې بنهدي کهړي او یها يهې ههم 

 ووژني. د قههران يههو بههل عههام قههانون دا هههم دی: وَلَا تهَهزِرُ وَازِرةٌَ وِزْرَ 

 (۱۸)فاطر: .أخُْرَى
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 ژباړه: او يو بارونکي د بل بار نه شي وړلای.

کاره اصل دی چې کوم څوک ګنا وکړي هغه ته بهه دا د لمر په شان ښ

نې له هغه چا پرته چې په جګهړه کهې ګهډون عيې سزا ور کوله کېږي، ی

لري يا هم مالي مرستې ور سره کوي نور څهوک دي نهه ازارېهږي. يهوه 

 روايت کې دي:

 ازِي،المَْغَه  تِلهْكَ وُجِهدَتِ امْهرَأةٌَ مَقْتوُلهَةً فِي بعَْهضِ »عَنِ ابنِْ عُمَرَ، قاَلَ: 

بيَْ نرسَاءِ فنَهََى رسَُولُ اللهِ صَلََّ اللهُ عَليَهِْ وَسَلَّمَ عَنْ قتَلِْ ال  (۱)«.انِ  وَالصر

ژباړه: ابن عمر رض. الله عنه وايي: په يهوه غهزا کهې کومهه مهړه ښهځه 

 د ښځو او ماشومانو له وژلو منعه وکړه.رسول الله ص  وموندله شوه، نو

وي حهدیثونو، د اسهلام عمهومي روح او ددې ټولو قهراني ايهاتونو، نبه

انساني عقل ته په پام ویلای شو چې د غلام نیولو په اړه راغلي روايهات 

لهه سهنتو او اخلاقهو سره اړخ رسهول اللهه ص  نه قراني ماخذ لري، نهه د

انساني فطهرت و نه لګوي، نه د اسلام عمومي لار ښوونې داسې دي او 

 عقل داسې وايي.

راغلي ټول روايات پر قران، الله، رسول او اصحابو  د غلام نیولو په اړه

 ېتهړل شهو  ېهغهو امیرانهو و حکمرانهانو لهه لهور  د اسلام د دښهمنان او

او دروغ دي چې یا د اسلام بدنامول غواړي او يا د دې رواياتو  ېافتراو 

چې مينځهې ونیکه او د ګاونهډي  هپر بنسټ يې ځان ته جواز پيدا کاو 

 په نوم د همدې هدف لپاره لاندې کولې.ملکونو سيمې يې د جهاد 

 افغانستان -کندهار

۲۰۱۶ 

 سرچینه: 
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، کتاب الجهاد والسیر، باب تحریم قتل النساء والصبیان في (مسلم1)

 (۱۷۴۴الحرب، ح: 

 

 

 

 

 

 

 

 د مشرکينو اولاد، بېلابېل اندونه ) څېړنيز جاج (

ده چهې دوی د کافرانو او مشرکانو د ماشومانو په اړه دا پوښهتنه را سره 

 به په جنت کې وي که په دوزخ؟ که يې معلومات راکړئ!

 حافظ محمد اسحاق روحاني

-------------- 

 روحاني صاحب!

دوزخ او جنت ور کول د الله لهه لهوري پهه انسهاني اعمالهو پهورې اړه 

لري، که انسان ناوړه اعمال وکړي، نو  الله د دوزخ سزا ور کهوي او کهه 

 یې په بدل کې جنت ور کوي. ښه اعمال وکړي نو الله

 همدې اصولو ته قران کريم داسې اشاره کړې:

ا الَّهذِينَ اسْه أكََفَهرتْمُْ  وُجُهوهُهُمْ  وَدَّتْ يوَْمَ تبَيْضَو وُجُوهٌ وَتسَْوَدو وُجُوهٌ فََمََّ

 (۱۰۶ن: ال عمرابعَْدَ إِيماَنكُِمْ فذَُوقوُا العَْذَابَ بِِاَ كنُتْمُْ تكَْفُرُونَ)
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په هغه ورځ چې ځينې مخونه سپين او ځينې مخونهه تهور وي، ژباړه: 

نو هغو ته به چې مخونه يې توري وي ) وویل شي( ايا تر ايمان وروسته 

 مو کفر کړی؟ نو د خپل کفر له امله عذاب وڅکئ.

 يو بل ځای وايي:

تْ وُجُوهُهُمْ ففَِي رحَْمَةِ اللَّهِ هُ  ا الَّذِينَ ابيْضََّ  .لدُِونَ ا خَامْ فِيهَ وَأمََّ

 (۱۰۷)ال عمران: 

ژباړه: مګر هغه چې مخونه يې سپين وي، نو دوی به په تل پاتي الهي 

 رحمت کې  وي.

نمهبر ايهت ( ۳۰د عذاب په اړه يې د انسان عمل ته د انعام سورې په )

ايت کې بیا ههم همهدا ( ۹۳کې بيا هم اشاره کړې، د همدې سورې په )

بلکهې کهه د قهران کهریم دا ډول ههم،  ( کې۳۹خبره ده او د اعراف په )

 اياتونه وشمېرو نو ګت ځايونه به يې ومومو.

( ۴۳خو بل لورته د جنت په اړه هم داسې اصول ږدي، د اعهراف پهه )

بیا هم  ( کې۳۲ايت کې يې جنت د انساني اعمالو پايله بللې، په النحل )

ايت کې يې بيها ههم جنهت د ( ۱۹داسې په ګوته کوي، د السجدې په )

 و نتېجه ګڼل..اعمال

نو دې عمومي اصولو ته په کتلو ويلای شو چې د مشرکانو او کهافرانو 

ماشامان به دوزخ ته نه ځي، ځکه هغوئ هغه اعمال نهه دې کهړي چهې 

 الله يې د هغو د سزا په توګه جهنم ور کړي.

 الله وايي:

بِيَن حَتَّى نبَعَْثَ رسَُولًا)الاسراء:   (۱۵وَمَا كنَُّا مُعَذر

 او موږ عذاب ور کوونکي نه يو څو يو رسول ونه لېږو. ژباړه:
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مګر دلته پوښتنه پیدا کېږي چې کهه دوی د دوزخیهانو اعهمال نهه دي 

کړي، نو د جنتیانو اعمل خو یې هم نه دي کړي، بیا یې ولې جنهت تهه 

داخلوي؟ د دې پوښتنې په ځواب کې باید ووایو چې د الله رحمت پهر 

 قهر غالب دی.

ليَْههِ عَ لََّ اللههُ صَهللَّههِ رَيرْةََ رضَِيَ اللَّهُ عَنهُْ، قهَالَ: قهَالَ رسَُهولُ اعَنْ أبَِي هُ 

عَهرِْ  إنَِّ هُ فهَوْقَ ال عِنْهدَ لمَاَّ قضَََ اللَّهُ الخَلقَْ كتَبََ فِي كتِاَبِههِ فهَُهوَ »وَسَلَّمَ: 

 (۱.)رحَْمَتِي غَلبََتْ غَضَبِي

 رسهول اللهه ت دئ چهېژباړه: له ابو هریرة رض. الله عنهه څخهه روایه

صل. الله علیه وسلم وویل: کله چې الله د مخلوق پرېکهړه وکهړه لهه ده 

سره پر عر  لوړ کتاب کې یې ولیکل: بې شکه رحمت مي پر غضهب 

 غالب دی.

د بخاری په یوبل روایت کې دي چې رحمت مي تر غضب وړانهدي 

الله  دی. دې احادیثو او د قرآن کریم هغو آیتونو ته چې هر ځای یې د

د رحههیم، رحمههن، روف، غفههار او عمههومي فضههل، احسههان، نعمههت او 

پېروزینې صفات ذکر کړي، په پام ویلای شو چې الله خپلو بندګانو تهه 

د عمل نه کولو پر مهال هم جنت ورکوي، خو دوزخ تر هغو نه ورکوي 

چې ناروا اعمال او د شریعت خلاف کړنې یې د عمل پهه ډګهر کهې تهر 

 سره کړې نه وي.

 ه یو بل حدیث کې دي:پ

زءًْا، وَأنَهْزلََ تسِْعِيَن جُ عَةً وَ جَعَلَ اللَّهُ الرَّحْمَةَ مِائةََ جُزءٍْ، فََمَْسَكَ عِنْدَهُ تسِْ »

عَ فهَحَتَّهى ترَْ  خَلهْقُ،فِي الأرَضِْ جُزءًْا وَاحِدًا، فمَِنْ ذَلكَِ الجُهزءِْ يهَتَراَحَمُ ال

 (۲)يةََ أنَْ تصُِيبهَُ.الفَرسَُ حَافِرهََا عَنْ وَلدَِهَا، خَشْ 
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وي یهې لهه ځهان سره یهژباړه: الله رحمت پر سلو برخو وېشهل.، نههه ن

ساتلې او یوه یې ځمکې ته نازله کړې، د همدې په وسیله مخلوق پر یو 

بل رحم کوي، ان اس له خپل بچي سَوَهْ پورته کوي چې خهوږ یهې نهه 

 کړي.

و پهه کهې د خلنو پهه اړه څهو روايهات شهته چهمګر د کفارو د ماشوما

ذهنونو کې يې شکوک رامنځ ته کړي، له هغو داسې ښکاري چې دوی 

 به دوزخ ته ځي. لومړی به دا رواياتو راوړم:

ه سُئِلَ النَّبِيو صَلََّ اللهُ عَليَهِْ وَسَهلَّمَ عَهنْ ذَراَرِير ا اللَّههُ »لَ: كيَِن، فقََهالمشُْرِ

 (۳.)«أعَْلمَُ بِِاَ كاَنوُا عَامِليِنَ 

د مشرکانو د ماشومانو په اړه پوښهتنه وشهوه نهو رسول الله ص  لهژباړه: 

 ده وويل: الله په هغه څه ښه پوهېږي چې دوی به يې کوي.

توق  وکړ، نه يې د دوی د جنت په رسول الله ص  په دې روايت کې

اړه خبره روښانه کړه او نه د جهنم په اړه، بلکې وايي: اللهه ښهه پهه خهبر 

 دی.

موږ دوه دلایل نور هم وړاندي کهولای شهو چهې د دې ترجمې لپاره 

دلته خبره د الله علم ته سپارل شوې ده، نه دا چې الله دوی تهه د ائنهده 

اعمالو په سبب سزا ور کوي، يو روايت يې پهه بخهاري کهې پهه داسهې 

 الفاظو راغل. چې مسله ښه روښانه کوي:

وْلَادِ مَ عَهنْ أَ هِ وَسَهلَّ اللههُ عَليَْهعَنِ ابنِْ عَبَّاسٍ قاَلَ: سُئِلَ رسَُولُ اللهِ صَهلََّ 

 (۴.)«هُمْ ذْ خَلقََ اللهُ أعَْلمَُ بِِاَ كاَنوُا عَامِليَِن إِ »المُْشْركِيَِن، فقََالَ: 

صل. الله علیه وسلم څخهه د رسول الله  وايي لهرض ژباړه: ابن عباس 

مشرکينو د اولاد په اړه پوښتنه وشوه، نو ده وويل: الله پهه هغهه څهه ښهه 

 بر دی چې دوی به يې کوي ځکه الله پيدا کړي.خ
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دا د معجم کبیر الفاظ دي، د بخهاري پهه روايهت کهې يهوازې دومهره 

 خلاف دی چې علت )اذ خلقهم( يې مخکې ذکر کړی.

رسهول اللهه ص سره د  نو له دې الفاظو په ډاګه کېږي چې دا مهال لهه

بره يهې و، له دې امله يې توق  کهړی او خهدې مسلې په اړه ځواب نه 

 الله ته سپارلې.

 خپله هم دا مفهوم اخیست.:رض له دې روايت څخه ابن عباس 

يَن مَهعَ  المُْسْهلمِِ وْلَادُ أَ عَنِ ابنِْ عَبَّاسٍ، قاَلَ: أتَََ عَهلَيَّ زمََهانٌ وَأنَهَا أقَهُولُ: 

هكيَِن، حَتَّه ، عَهنْ لَانٌ ثنَِي فهُى حَهدَّ المُْسْلمِِيَن، وَأوَْلَادُ المُْشْركِيَِن مَهعَ المُْشْرِ

لهَمُ " اللهُ أعَْ  مْ، فقََالَ:عَنهُْ  فلَُانٍ، أنََّ رسَُولَ اللهِ صَلََّ اللهُ عَليَهِْ وَسَلَّمَ، سُئِلَ 

 سَههكْتُ عَههنْ ، فََمَْ بَِِهها كَههانوُا عَههامِليَِن "، قهَهالَ: فلَقَِيههتُ الرَّجُههلَ فهَهَخَْبَرنَِي 

 (۵.)قوَْلِي 

ما داسې وخهت راغله. چهې ژباړه: ابن عباس رض. الله عنه وايي: پر 

ويل به مې: د مسلمانانو اولادونه به له مسهلمانانو سره وي او د مشرهکانو 

اولادونه به له مشرکانو سره وي، ان چې ما ته فلانه. لهه فلانه. حهدیث 

د دوی پههه اړه پوښههتنه وشههوه نههو ده رسههول اللههه ص  بیههان کههړ چههې لههه

ده ویل: بیا زه  وویل:الله په هغه څه ښه خبر دی چې دوی به يې کوي،

له يو کس سره مخ شوم هغه ما ته خبر را کړ نو زه لهه خپلهې وينها منعهه 

 شوم.

په دې روايت کې مو وليدل چې کله ابن عباس رض. اللهه عنهه تهه دا 

صل. الله علیه وسلم په څېر توق  رسول الله  روایت ورسېد نو ده هم د

ولادونه يې پهه وکړ او له خپل مخکيني هغه دريځ څخه چې د مشرکانو ا

 جهنم کې بلل، تېر شو.
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په دې اړه يو بل روايت له خدیجې رض. الله عنها څخه هم نقهل دی 

 چې د اسلام له عمومي قوانينو سره اړخ نه لګوي:

 (۶.)«فِي النَّارِ »قلُتُْ: فََيَنَْ أطَفَْالِي قبَْلكََ؟ قاَلَ: 

 يري وي؟ژباړه: ما)خديجې( وویل: نو تر تا مخکي زما ماشومان به چ

 وویل: په اور کې.رسول الله ص 

لکن دا روايت صحیح نه دی، له خديجې رض. الله عنها څخهه چهې 

څوک نقل کوي هغهه عبهد اللهه بهن الحهارث نهوم. راوي دی چهې لهه 

خديجې سره ملاقات نه لري، له دې امله ذهبي روايت مرسهل بلله.، او 

 (۷)الباني ورته منقطع ويلي.

عْبِ بنِْ جَ  لبْيََهاتِ صِهيبُ فِي انَّا نُ ثَّامَةَ، قاَلَ: قلُتُْ: ياَ رسَُولَ اللهِ، إِ عَنِ الصَّ

 (۸.)«هُمْ مِنهُْمْ »مِنْ ذَراَرِير المُْشْركِيَِن، قاَلَ: 

په څخه موږ ز ژباړه: مصعب بن جثامه وايي ما وویل: اې د الله رسوله! 

ی له ؟ ده وویل: دو ه وژل کېږيشپه کې له قصد پرته د مشرکانو اولادون

 هغوی څخه دي.

دا روايت يو شمېر کسان له عمومي ضوابطو، قراني اياتونو او حهدیثي 

لاسوندونو سره متصادم ګڼي، خو که د دې روايت ټولي طریقې وګورو 

 نو هيڅ تضاد نه شته، د دې روايت نور متنونه په دې ډول دي:

تْ مِهنَ اللَّيْهلِ، يْلًا أغََهارَ نَّ خَهلوَْ أَ  أنََّ النَّبِيَّ صَلََّ اللهُ عَليَهِْ وَسَلَّمَ قِيلَ لهَُ:

 (۹.)«مْ هُمْ مِنْ آباَئهِِ »فََصََابتَْ مِنْ أبَنْاَءِ المُْشْركِيَِن؟ قاَلَ: 

صل. الله علیه وسلم ته وویل شول: که سپاره په شهپه رسول الله  ژباړه:

؟ ده وويل: دوی لهه زیان رسويړي، نو د مشرکانو زامنو ته کې بريد وک

 څخه دي.هغوی 

 په بل کې داسې دي:
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 (۱۰ائهِِمْ وَذَراَرِيرهِمْ ")يبُيََّتوُنَ فيَصُِيبُونَ مِنْ نسَِ 

زیهان مشرکانو ښځو او اولادونو ته ژباړه: دوی د شپې بريد کوي نو د 

 .رسوي

له دې ټولو رواياتو او طریقو څخه يې جوتېږي چې دا پوښتنه يې تهر 

څخهه رسهول اللهه ص  جاهدينو لههقيامت او عذابه اړه نه لري، بلکې  م

پوښتنه کړې چې يو لورته په جګړه کې د ماشومانو له وژلو منعهه شهوې 

او بل لور ته يې موږ په شپه کې توپير نه شو کهولای چهې ماشهوم دی، 

 ښځه ده او که جنګيال. مشرک؟

ورته روښانه کړه چې په شپه کې د جګړې پهر مههال  ص هلنو رسول ال

ږي او نهه ل شي نو مجاهدين نه پرې نيهول کېهيې حکم يو دی، که ووژ 

یز وي او په دې ه یراتلای شي ځکه دا حالت جګړ  ېهم تر نيوکې لاند

اضطراري حالت کې که په نافهمي ماشوم ووژل شي نو پر اصحابو يهې 

 ګنا نه شته.

وَسَهلَّمَ  هِ للههُ عَليَْهلََّ اصَ عَنْ عَائشَِةَ أمُر المُْْمِْنِيَن، قاَلتَْ: دُعِيَ رسَُولُ اللهِ 

صْهفُورٌ عُ  لهَِهذَا، هِ طوُبَى إِلََ جَناَزةَِ صَبِي  مِنَ الْأنَصَْارِ، فقَُلتُْ: ياَ رسَُولَ الل

وءَ وَلمَْ يدُْركِْههُ، لهِكَ، يهَا ذَ غَهيْرَ  أوََ »قهَالَ:  مِنْ عَصَافِيرِ الجَْنَّةِ لمَْ يعَْمَلِ السو

آبهَائهِِمْ،   أصَْهلَابِ هُهمْ فِي لًا، خَلقََهُهمْ لهََها وَ عَائشَِةُ إنَِّ اللهَ خَلقََ للِجَْنَّةِ أهَْ 

 (۱۱.)«ائهِِمْ هُمْ فِي أصَْلَابِ آبَ وَخَلقََ للِنَّارِ أهَْلًا، خَلقََهُمْ لهََا وَ 

د انصهارو د يهوه رسهول اللهه ص  ژباړه: عائشه رض. الله عنهها وايهي:

وښهي ماشوم جنازې ته وبلل شو ما وویل: اې د الله رسهوله! دغهه تهه خ

ده، د جنت له مرغيو يوه مرغۍ ده، نه يې بدي کهړې او نهه يهې بیخهي 

موندلې. ده وویل: او يا له دې پرته، اې عائشې! بې شکه الله جنت تهه 

اهل پيدا کړی، په داسې حال کې يې ورته پيدا کهړي چهې هغهوی لا د 
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پلرونو په شاګانو کې وو او اور ته يې اهل پيدا کړی، په داسې حال کې 

 رته پيدا کړي چې هغوی لا د پلرونو په ملاګانو کې وو.يې و 

دا روايت هم په دې اړه شکونه را ټوکوي، يو شمېر کسان لهه همهدې 

په استناد پر نورو کره رواياتو نيوکه کهوي، ځينهې يهې بيها لهه هغهو کهره 

رواياتو سره ټکر بولي، په داسې حال کې چهې دا روايهت د اصهولو لهه 

ه ډېهر کمهزوری او ان د ټکهر پهه تعريه  کهې مخې د هغو نورو په پرتل

 بيخې داخلېدای نه شي.

د دې روايت په سهند کهې دوه روايهان دي چهې يهو شهمېر محهدثينو 

کمزوري ګڼلي، يو يې طلحه بن یحی. او بل يې علاء بن المسیب دي، 

 د لومړي په اړه پوهان وايي:

قوى ، قال علَ ابن المدينى ، عن يحيى بن سعيد القطان : لم يكن بال

و  عثمان أحب إلَ منه .و قهال البخهارى : منكهر الحهديث . و عمرو بن

 ذكره ابن حبان فى كتاب " الثقات " ، و قال : كان يخطىء .

ژباړه: علي بن المديني د یحی. په حواله ویل: پياوړی نه وو او عمهرو 

بن عثمان تر ده ما ته خوښ وو. بخاری ويل: منکر الحهدیث دئ. ابهن 

 اب الثقات کې راوړی او ويلې چې خطا کېدی.حبان په کت

 :کې ویلي  28/  5 په تهذيب التهذيب دحافظ 

بقية كلام أحمد : بريد له أحاديث منهاكير ، و طلحهة إنمها أنكهر عليهه 

 من عصافير الجنة . حديث عصفور

 و قال يعقوب بن شيبة أيضا : لا بَس به ، فى حديثه لين .

 بالقوى .و قال الساجى : صدوق ، لم يكن 

ژباړه: حافظ په تهذیب کې ويلي:) امام احمد يو ځای تاييد کهړی او 

دلتهه يهې پههاتې خهبرې نقهل شههوې( بريهده)چي بهل راوي دئ( منههاکير 
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احادیث لري او د طلحه د عصفور من عصافیر الجنه روايت منکهر بلهل 

 شوی.

یعقوب بن شیبه ويلي: باک پرې نه شته خو په حدیثو کې يې ضهع  

 و.نه ويلي: رښتن. دئ، خو پياوړی  شته، ساجي

د دويم راوي په اړه هم دې ته ورته نيوکې شوې، ازدي وايي په ځينهو 

رواياتو کې تېروت.، نو پر داسې سندونو به څرنګه بهاور وشي چهې ههم 

يې م  منکر وي، له قران او حدیثو سره اړخ نه لګهوي او ههم يهې پهه 

چې موږ د دې مسلې  سند کې کمزوري راويان وي، په داسې حال کې

رسهول  د حل لپاره هم په قران کې دلایل لرو او هم يې د حل په اړه لهه

څخه مرفوع کره احادیث راغلي چې دا مسله یې له کوم مشکل الله ص 

 او ستونزې پرته په ډېر غوره ډول حل کړې ده؟

 (۱۲)په العلل و معرفة الرجال کې هم امام احمد دا روايت منکر بلل..

او مسند احمد کې هم لهه ابهو سهعيد خهدري څخهه مرفهوع  په ترمذي

 وویل:رسول الله ص  روايت نقل شوی چې وايي

 ألََا إنَِّ بنَِي آدَمَ خُلِقُوا عَلََ طبََقَاتٍ شَتَّى.

 ژباړه: خبردار! بې شکه د ادم زامن پر بېلا بېلو طبقو پيدا شوي.

 وروسته دوې داسې جملې وايي:

 راً.كاَفِراً وَيحَْياَ كاَفِراً وَيَمُوتُ كاَفِ وَمِنهُْمْ مَنْ يوُلدَُ 

 ژباړه: او ځيني کافر زيږي، کافر ژوند کوي او پر کفر مري.

 (۱۳)ناً.وَمِنهُْمْ مَنْ يوُلدَُ كاَفِراً وَيحَْياَ كاَفِراً وَيَمُوتُ مُْمِْ 

 ژباړه: او ځينې يې کافر زيږي، په کفر کې ژوند کوي او مومن مري.

ضعي  دی، په مسند کهې محقهق او څېړنهدوی  خو دا روايت سخت

 شعیب الارنووط پرې داسي کاږي:
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 إسناده ضعي ، لضع  علي بن زيد: وهو ابن جُدْعان.

 ژباړه: سند يې د علي بن زيد بن جدعان له وجې ضعي  دی.

يو بل روايت چې په مسند احمد او نورو کې نقل شوی وايي د قيامت 

 په ورځ څلور کسان ازمویل کېږي:

 فِي رجَُلٌ مَهاتَ رمٌَ، وَ جُلٌ أصََمو لَا يسَْمَعُ شَيئْاً، وَرجَُلٌ أحَْمَقُ، وَرجَُلٌ هَ رَ 

 فتَْرةٍَ.

ژباړه: کوڼ چې هيڅ نه اوري، بې عقل، ډېر بوډا او هغه سړی چې )د 

 انبياؤ( د فترت په زمانه کې وي.

هرم هغه بوډا دی چې د ډېر بوډاتوب له امله يې عقل لهه منځهه تلله. 

او فترت د انبياؤ ترمنځ هغهه زمانهه ده چهې ور پسهې نبهي لا نهه وي  وي

 راغل..

دا څلور واړه کسان به الله ته عذرونه وړاندي کړي، د روايت اخیر کې 

 داسې الفاظ دي:

 (۱۴)فيَُرسِْلُ إِليَهِْمْ أنَْ ادْخُلوُا النَّارَ.

 شي چې اور ته داخل شئ.لېږل پغام و ژباړه: نو دوې ته به 

 نو په یخني او سلامتي کې به وو. ؛يي که ور داخل شوي وایبيا وا

البته دا روايت هم ضعي  دی، قتاده راوي يې مدلس دی او پهه عهن 

يې نقل کړی، همدارنګهه يهې لهه خپهل اسهتاد احنه  بهن قهیس څخهه 

اورېدنه نه ده ثابته، په يو بل سند کې يې د عطيه پهه نهوم راوي ضهعي  

 دی.

 رې ليکي:څېړونک. شعیب الارنووط پ

هذا إسناد ضعي  لانقطاعه، قتادة: وهو ابن دعامة السهدوسي مهدلس 

وقد عنعن، ثم إن سماعه من الأحن  بهن قهيس مسهتبعد، لأنهه ولهد في 
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هه( عهلَ 67هه( علَ أحد الأقوال، وتوفي الأحن  سنة )60البصرة سنة )

 أصح الأقوال.

السدوسي  ژباړه: دا سند د انقطاع له وجې ضعي  دی، قتاده بن دعامه

مدلس دی او روايت يې په )عن( کړی، له احنفه يې اورېدنه ههم سهمه 

هه( پر مهال  ۶۰نه ښکاري، ځکه دی له يو قول سره سم په بصره کې د )

 هه( کې مړ شوی.۶۷زېږېدل. او له کره روايت سره سم احن  په )

له کفارو د پيدا شويو ماشهومانو د دوزخهي کېهدو پهه اړه پهورتني يهاد 

ايات يا ضعي  او کمزوري دي او يها يهې مطلهب داسهې بيهان شوي رو 

 شوی چې د حدیث له اصلي محتوا سره اړخ نه لګوي.

لاندې به هغه احادیث راوړو چې ښيي د کفارو ماشومان به جنهت تهه 

 ځي:

مَا »  وَسَلَّمَ:للهُ عَليَهِْ لََّ اعَنْ أبَِي هُرَيرْةََ، أنََّهُ كاَنَ يقَُولُ: قاَلَ رسَُولُ اللهِ صَ 

َ  دَانهِِ مِنْ مَوْلوُدٍ إلِاَّ يوُلدَُ عَلََ الفِْطرْةَِ، فََبَوََاهُ يهَُور  سَانهِِ وَينَُصرر  (۱۵.)انهِِ وَيُمَجر

رسول  ژباړه: له ابو هريره رض. الله عنه څخه روايت دی چې ويل يې

صل. الله علیه وسلم وویل: هر ماشوم پر فطرت پيدا کېږي، نو مور الله 

 يا يهودي، يا نصراني او يا اور لمانځونک. کړي.وپلار يې 

بخاري په باب تعبیر الرؤيا بعد الصبح کې يهو بهل رويهت ههم راوړی 

د شپې د يوه اوږده خوب يادونه وکړه د دې په ترڅ رسول الله ص  چې

کې يې وويل چې ما يو شیخ وليد چې شا و خوا يهې هغهه ماشهومان وو 

 وویل: اې د الله رسوله! چې پر فطرت مړه شوي، مسلمانو ورته

أوَْلادَُ وَ »سَهلَّمَ: يْههِ وَ وَأوَْلادَُ المشُْركِيَِن؟ فقََهالَ رسَُهولُ اللَّههِ صَهلََّ اللههُ عَلَ 

 (۱۶)المشُْركِيَِن.
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صهل. اللهه علیهه وسهلم رسهول اللهه  ژباړه: د مشرکانو اولادونه هم؟ نهو

یه السلام سره وویل: د مشرکانو اولادونه هم.)يعني دوی هم له ابراهيم عل

 وو(

په لنډو ویلای شو چې د قهرآن کهریم د عمهومي اصهولو او څرګنهدو 

نبوي احادیثو له مخې به د کفارو ماشومان جنت ته ځي، ځکه اللهه پهر 

و خپل مخلوق مهربان دی، احسان پرې کوي او فضل یې د خپلهو سهنن

شول د هغوی د دوزخهي کېهدو پهه اړه  ېیوه نه بېلېدونکې برخه ده. پات

اغلي روایات نو ټول یې مجهروح، کُوټهه او د حهدیثي اصهولو خهلاف ر 

 دي. 

 م۲۰۱۳

 سرچینې: 

باب ما جاء ف. قول الله تعال.: وهو  کتاب بدء الخلق، )بخاري،(۱)

 (۳۱۹۴الذی یبدأ الخلق... ح: 

 (۶۰۰۰باب جعل الله الرحمة مائة جزء ح:  کتاب الادب، )بخاري،(۲)

 (۱۳۸۴ا قیل ف. اولاد المشرکين ح: باب م ، کتاب الجنائز)بخاري(۳)

 (۱۳۸۳)بخاری ح: (۴)

 (۲۰۶۹۷)مسند احمد ح: (۵)

 (۲۷)معجم کبیر ح:(۶)

 )سلسله الضعيفه((۷)

والصبیان في باب جواز قتل النساء  ، کتاب الجهاد والسیر،)مسلم(۸)

 (۱۷ح: البیات من غیر تعمد، 

 )تېره حواله((۹)

 )تېره حواله((10)
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ر، باب معن. کل مولود یولد عل. الفطرة...ح: (مسلم، کتاب القد۱۱)

۲۶۶۲) 

 (۱۱ /۲، ۱۳۸۰)العلل (۱۲)

 (۱۱۱۴۳)مسند احمد مسند اب. سعيد الخدری ح: (۱۳)

 (۱۶۳۰۱ح:  ح،)مسند احمد حدیث الاسود بن سري(۱۴)

، مسلم باب معن. کل ۱۳۸۵)بخاري باب ماقیل ف. اولاد المشرکين ح: (۱۵)

 (۲۶۵۸ مولود یولد عل. الفطره... ح:

 (۷۰۴۷(بخاري، کتاب التعبیر، باب تعبیر الرؤیا بعد صلاة الصبح، ح: ۱۶)

 

 د اسلامي ثقافت په اړه زما اند

 :لغوي مانا

ثقافت د )ث ق ف( لهه مهادې جهوړ دی، پهه لغهوي اعتبهار يهې څهو 

 ماناوې شوې دي:

 هغه آله چې نیزه یا غ، په سموي. د لسان العرب لیکوال وايي: /۱

مُ الثرقافُ:   .جَّ ءَ المعُْوَ هَا ال،بِ حَدِيدَةٌ تكَُونُ مَعَ القَوَّاسِ والرَّمّاحِ يقَُور

زه جهوړونکي سره ېهوسپينزه اله ده چې له لینهده یها نژباړه: ثقاف هغه ا

 وي او د یوه شي کوږوال. په سموي.

د یادولو، زدکولو، بریها او مخامختیها پهه مانهاؤ ههم کهارېږي. د لسهان 

 هم لیکلي: العرب لیکوال بیا

قتْهُ، ال،ءَ حَذَ  قِفْتُ ثَ يقَُالُ: ثقََِ  ال،ءَ وَهُوَ سُرعةُ التَّعَلومِ. ابنُْ دُرَيدٍْ: 

ا تثَْ   .حَربِْ هُمْ فِي الْ قَفَنَّ وثقَِفْتهُ إذَِا ظفَِرتْ بِهِ. قاَلَ اللَّهُ تعََالََ: فإَِمَّ
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فهتُ ژباړه: عرب ژر زدکولو ته ثق  الشئ وايي، ابن دریهد ویهلي: ثق

زده مې کړ یا هم تر برلاسي وروسته عرب وايي: ثقفتهُ. الهي معنا  ال،ء

وینا ده: که ته پر دوی په جنګ کې بریال. شوې...یا هم که ته له دوی 

 (۱سره په جنګ کې مخ شوې...)

 اصطلاحي مانا:

ناوې د پام وړ دي، یوه يې د مطلق عمعنا کې يې دوې م په اصطلاحي

ة العربیهة معجهم اللغهاسهلامي ثقافهت شهوې ده.  ثقافت ده او بله يهې د

 المعاصرة ثقافت داسې تعریفوي:

هة أو بلهد في الحقهول المختلفهة مهن أدب  هلت إليهه أمَّ مجموع ما توصَّ

هن وتههذيب  وفكر وصناعة وعلم وفهن، ونحوهها؛ بههدف اسهتنارة الهذر

وق وتنمية ملكة النَّقد والحكم لدى الفرد أو في المجتمع  (۲.)الذَّ

ه: په مختلفو وختونهو کهې چهې یهو ښهار یها امهت د ادب، فکهر، ژباړ 

صناعت، علم، فن او نورو په برخه کې کومهو شهیانو تهه رسهېږي همهدا 

ثقافت دی چې هدف ورڅخه د ذهن تنویر، د ذقونو ښایسته کول او په 

 ټولنه و فرد کې د انتقادي قوې پياوړي کول دي.

 ری  کړی دی:د الثقافة السلامية کتاب لیکوال يې داسې تع

مجموعة المعارف و المعلومات النظریة، والخبرات العملیة المسهتمدة 

من القران الکریم والسنة النبوي، التي یکتسهبها الانسهان، ویحهدد عله. 

 (۳ضوئها طریقة تفکیره و منهج سلوکه في الحیاة.)

لوماتو، معارفو او هغو عملي علومو ټولګه ده چې له عژباړه: د نظري م

م او نبوي سنتو انسان اخیستي او د همدې په رڼها کهې د ژونهد قران کری

 مهال د فکر او سلوک لار ټاکي.
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فکر کوم په دویم تعری  کې ثقافت لهه خپهل لهوی مفههوم څخهه را 

کوچن. شوی دی، زما په اند په اسلامي ثقافت کې هم یوازې د علم او 

نانو معارف په اړه خبرې باید نه وي، پهه اسهلامي ثقافهت کهې د مسهلما

کلتور، فنون، علوم که دینهي وي یها پهه نهورو برخهو کهې، تهاریخ يهې، 

ه اسلامي نه؛ ځکه په یو ه دودونه او رواجونه اسلام ته يې نسبت کېږي ک

خو بیا هم په  ،اسلام کې ريښه هم ونه لري نټولنه کې وي چې که اساس

 مسلمانانو کې د وجود له امله يې اسلامي ثقافت کې ځایولای شو.

ې وضاحت وروسته غواړم ځينې ټکهي د اسهلامي ثقافهت پهه اړه تر د

دلته ذکر کړم چې زما په اند د اسلامي ثقافت د تدریس مهال يهې ذکهر 

 اړین دی:

د ثقافههت عمههومي تعریهه  او پههه خههاص ډول د اسههلامي ثقافههت  /۱

تعری  باید د کتاب په لومړي سر کې وشي. تر هر بحث مخکې د یوه 

عری  په برخهه کهې دې یهوازې پهر نقهل   ضروري دی. د تیشي تعر

بلکهې د خپلهې ټهولنې شرایطهو تهه پهه کتهو دې ځينهې  ،اکتفا نه کېهږي

تعریفونه خپله هم جوړ کړي او دا لاره دې همداسې خلاصهه پريهږدي 

چې راتلونک. وخت نور کسان هم ګامونه پر واخلي. د دې تهر څنهګ 

تیا يې څهه دې دا هم واضحه شي چې موږ ولې اسلامي ثقافت وايو؟ اړ 

 ده او ګټه يې څه ده؟

د اسلامي دين او اسلامي شریعت د اصلي او فرعي منابعو پېژندنهه  /۲

د اسلامي ثقافت د تدریس مهال تر ټولهو لهومړی ټکه. دی چهې بایهد 

توجو ورته وشي. شاګرد باید دا وپېژني چې د شرعي و ديني مسایلو په 

بعو ته رجوع کوي؟ حل کې پوهان لومړی او په دویم قدم کې کومو منا

کوم دي چهې  کوم مسایل باید له اصلي منابعو ثابت وي؟ او هغه مسایل
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شي هم پروا نه لري؟ د اسلامي سرچینهو پهه اړه  تبکه له فرعي منابعو ثا

باید بحث هر اړخیز وي، اساسي منابع هم باید د خپلو مرتبهو لهه مخهې 

ترتیهب  هغه ډول تشریح شي چې ورسره مناسهب وي او لهه دې سره پهه

باید فرعي منابع هم د خپلې درجې له مخهې تشرهیح شي چهې د ههرې 

څخه د مسهایلو پهه حهل کهې یوې په بحث کې يې مقام، اړتیا او له دې 

 ه اخیستل کېږي؛ هغه هم باید توضیح شي.ټچې څنګه ګ

چې د اسهلامي ثقافهت مواضهع  درېیم بحث زما په اند دا اړین دی /۳

افت کهې لهه کومهو شهیانو بحهث کېهږي؟ لوم شي. په اسلامي ثقعباید م

یوازې عقیهده؟ ورسره عبهادت؟ اخلاقیهات؟ او کهه تهر دې اضهافه نهور 

مجالات هم شته چې باید د اسلامي ثقافت د تهدریس مههال ورتهه پهام 

وشي؟ که بحث یوازې په لومړۍ یا دویمه یها ورسره درېيمهه کټګهورۍ 

ه ورسره کې را خاص شي نو بیا د اسهلامي شریعهت نهوم تهر ثقافهت ښه

ی؟ او کهه داسهې وي لګېږي؛ ولې بیا د اسلامي ثقافت نهوم ور کهړی د

څنګه تعبیر هم شوی دی، چا کړی دی، پهه څهه وخهت  چې له اسلامه

کې شوی دی، څنګه نتیجه پرې راغلې ده، د کومو اصولو په نظهر کهې 

و؟ د ټولنې اسلامي شریعت اغېز پر کلتور څه  نیولو سره يې کړی دی، د

څه رول لري؟ اقتصادي برخه کې څومره مهم دی؟ د غهم و په نظم کې 

ښادي په وخت کې څه وايي؟ همداسې هغه مواضع باید پهه ګوتهه شي 

چې د اسلامي شریعت څخه اغېزمن شوي وي او دا ټول په ثقافت کهې 

 داخلېږي.

د ثقافت مضمون باید د معرفت سبب شي نهه د تجاههل، همهداراز  /۴

کړي، بلکې دلته چې څه ورته تهدریس  باید خلک افراطیت ته سوق نه

شي هغه يې د لا روښانتیا او زغم سبب شي نه دا چې د نورو په وړاندې 
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د کرکې او نفرت تخم پکې وکري. له بده مرغه چې د ثقافهت مضهمون 

اوس په مسلکي ډول نه دی عیار شوی او څهوک چهې يهې تدریسهوي 

ه د ښه پایلې پهر هغه هم پر خپل مضمون بشپړ برلاس. نه لري له دې امل

 ځای منفي نتیجه ور کوي.

په ډېر افسوس باید په دې اعتراف وکړو چې اسلامي ثقافت کې د نن 

پر ځای پهر پهرون زیهات زور راوړل کېهږي؛ د دې پهر ځهای چهې د د 

لا يې نورو پيچل. کهړي چهې  ،شریعت پر اساساتو مناسب بحث وکړي

و بهل مشهکل د محصلین يې په زدکولو کې له سهتونزو سره مخېهږي. یه

عيني ژوند او ذهني تصور ترمنځ را پيدا کوي؛ ځکه د ثقافهت مضهمون 

تر حال پر تېر ډېر بحث کوي چې شاګردان او لوستونکي د نن پر ځای 

پرون ته توجو کوي او له دې امله د عیني شرایطو او هغه تصور چې لهه 

ت شاګرد سره پيدا کېږي یو ډول ټکر رامنځته کوي او دا د ژونهد حقیقه

 هغوی ته تریخ کړي.

د دې مضمون یوه بله نیمګړتیا داده چې په محصهلینو کهې د فکهر  /۵

وړتیا نه زیاتوي. دوی نه د مسلمانانو د تهاریخ، نهه د اوسهنیو سهتونزو د 

حل، نه له تاریخ څخه د زدکړې او نه هم د اسلام د تعبیر او سرچینو پهه 

سي هدف همدا د اړه سم پوهاوی تر لاسه کړي. د یوه مضمون چې اسا

سهیر بانهدې رڼها اچهول  ياسلامي شریعت پېژندنه وي، د هغه پر تاریخ

وي، د تعبیرونو او سرچینو په اړه يې بحث وي، اما بیا هم یو محصل تر 

په دې مضمون کې  نشي، نو حتم لوست وروسته په دې يوه هم پوه نه

 ستونزې شته چې جدي حل غواړي.

ړو نهو د اوسهني امهت یهو ژونهدی ثقافت که په لنډ ډول تعری  که /۶

انځور راته کاږي. که دا مضمون په دې اړه بحهث کهې نهاقص وي، نهو 
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لوستونکو ته هم څه نه شي ور کولای، تر ټولو مهمه داده چهې لهه دې 

مضمون وروسته طالب العلم پوه شي چې اوس د امت په مخ کهې سهتر 

تهه نهن خنډونه څه دي او حل يې څه دی؟ موږ د شریعت پروني تعبیر 

زیاته اړتیا نه لرو، خو د نن له شرایطو سره سم ورته اړتیا لرو، نو کهه پهه 

مضمون کې د نن پر ځای پرون ډېر فشار راوړل شوی وي دا د امت پهه 

 اوسني حالت کې فایده نه لري او باید فوري يې پر بدیل فکر وشي.

ه لهه اسلامي ثقافت باید د هغو باورونو، عقایدو او ارزښهتونو پهه اړ  /7

اسلامي لیدلوري بحث وکړي چې په یو نه یو ډول له دیهن یها شریعهت 

 سره تړاو لري.

په اسلامي ثقافت کې باید د هغو فرقو پهه اړه ههم ځهانګړی فصهل  /۸

د خپهل  نر لهري. دوی حهتمموجود وي چې له اسلام څخه خپهل تعبیه

لهه وي. اسهلامي ېي اصول لري، تګلاره يې لهه نهورو بتعبیر لپاره ځانګړ 

قافت باید د هرې اسلام ته منسوبې فرقې پر لیدلوري، اصهولو، تعبیهر، ث

له نورو سره پر مهمې اختلافي ټکو بحهث وکهړي چهې محصهلینو تهه د 

ر ېهمسهلمانانو د ت مسلمانانو د مذاهبو، فرقو، تعبیرونو او پهه ټولهه کهې د

 لومات وشي.عتاریخ په اړه م

ته نظر ډېر لازمي دی.  ر تاریخېه اسلامي ثقافت کې د مسلمانانو تپ /۹

که داسې وشي چې دا تاریخ پر پړاونو ووېشل شي لا به ښه وي چې پهه 

دور دې ځانګړی رسول الله ص  مختلفو سمسترونو کې ولوستل شي. د

شي، بیا دې د راشده خلفاؤ دوره ولوسهتله شي، تهر دې وروسهته دې د 

مه ونه غورزول نورو خلفاؤ، امیرانو، پاچاهانو او هغه کسان هم باید له پا

شي چې د خلافت یا امارت دعوه يهې کهړې وي خهو واک تهه نهه وي 

کړي چې هم به يې محصلین پهه رسېدل.، د هغه په اړه بحث به دا ګټه و 
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لومه کړي هغه ولهې عم لومات ولري، دویم دا ټک. اړین دی چېعاړه م

 دې ادعا کولو ته اړ شو او بیا بریال. ولې نه شو؟

سې چمتو شي چې پر څو مهمو مضمون دې داد اسلامي ثقافت  /۱۰

: پهه لهومړۍ برخهه کهې دې د اسهلام پهر نشهل شهوی وي. مهثلېبرخو و 

سرچینو بحث وکړي چې اساسي او فرعي سرچینې کهومې دي؟ تهر دې 

رسول  وروسته که د اسلامي مذاهبو په اړه بحث کېږي، نو لومړی دې د

ه او هغې تفسهیر له دوره پيل کړي چې هلته یوازې یوه مرجعه و الله ص 

وړاندې کاوه؛ اما که اصحابو ته اړتیا پېښهه شهوې وای، هغهوی اجتههاد 

رسهول اللهه ص  يې د خطاګانو سمونه کوله. درسول الله ص  کاوه لکن

په دور کې دا ټک. لازمي دی چې اصحابو کومو معیهارونو تهه پهه کتهو 

و پهه اجتهاد کاوه؟ دا ټک. له موږ سره د اجتهاد په تعریه  او مجتههدین

 پېژندنه کې مرسته کوي.

د اصحابو په دور کې هم د تعبیر اختلافات وو؛ له دې املهه بایهد ښهه 

بحث پر وشي. دلته نو دا ټک. نور هم اړین دی چې کومو معیارونو تهه 

په کتو اصحابو اجتهاد کاوه او ولې ځينو تهه پهر نهورو تهرجیح ور کهول 

ل شهوي، خکې بلهشوې ده؟ هغه اصحاب چې په اجتهاد کې تر نورو م

لوم شي په اساني مهوږ پتهه لګهولای شهو عکه د هغوی د اجتهاد رو  م

چې دوی کوم معیارونه په نظر کې نیولي دي؟ د اصحابو په دور کې که 

څههه هههم مههدون اسههلامي مههذاهب نههه دي را پيههدا شههوي خههو د هغههوی 

اجتهادي تګلارو بیا د مذاهبو په رغونه کې ښهه جهوت کهردار ادا کهړی 

 دی.

 ابو تر زمانې را وروسته نو فقهي مذاهب په یو نه یو ډول را پيداد اصح

لې وې. دا دور نو لهوی او ژور ېشوي دي چې فقهې تګلارې يې سره ب
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کهړو محصههلین د مهذاهبو پههه ه بحهث تهه اړتیهها لهري چههې د اسهلامي زد

تګلارو، له نصوصو د اجتهاد په طریقو او معیارونو باید وپوهېږي. دلتهه 

هم دی چې د اختلاف پر را منځته کېدا هم باید بحث بل مهم بحث دا 

وشي چې مذاهب ولې تر خپهل مهنځ اخهتلاف سره لهري؟ دا ډېهر مههم 

لومهات نهه لهري یها کهه څهوک عبحث دی او محصلین يهې پهه اړه یها م

پوهېږي؛ نو بیخي کم. د هر مذهب د اصولو پهه اړه بحهث بهه نهور ههم 

لومات عرو په اړه مڅی دې تر څنګ که يې د ځینو مشهورو ګټور وي، د

 وړاندې شي ډېر به ښه شي.

زما په اند د اسلامي ثقافت په برخه کهې دا هغهه ټکهي دي چهې بایهد 

پکې ځای شي. که اسلامي ثقافت له دې یادو ټکو پرته لوستل کېهږي، 

نو نه یوازې چې اسلامي ثقافت سم معرفي کولای نه شي بلکې زیان به 

په تیاره کې سهاتي. هغهوی تهه د  يې دا وي چې محصلین او لوستونکي

یادو شیانو په اړه سم لیدلوری نه ور کوي، د اسلامي ثقافت مضمون په 

خپله غېږه کې خورا زیات شیان را نغاړي چې په یوه چپټر يې خلاصول 

هم له دې مضمون سره ظلم دی او هم له محصلینو سره. زمها پهه انهد د 

کې ولوستل شي چې  اسلامي ثقافت مضمون باید په مشخصو پوهنځیو

هغوی په یهو نهه یهو ډول لهه اسهلامي زدکهړو سره اړه ولهري. د طهب یها 

ساينس په پوهنځیو کې شاملول يې هم محصلین په تکلی  کوي او هم 

دا مضمون په هغه ډول نه تدریسېږي چې ور سره مناسبه ده. د اسهلامي 

ثقافت مضمون دې د یوه تخصا مضمون په توګه یوازې هغو کسانو 

تدریس شي چې اسلامي زدکړې کوي او په دې برخه کهې پوههاوي  ته

لومهات عو محصلین د اسلام په اړه عمومي مته اړتیا لري. د نورو پوهنځي

کهړو تهه اړتیها نهه ه کوي او بیا تخصا زده د مکتب له ابتدا تر انتها زد
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لري. که بیا هم اړتیا وي، نو ځینې داسهې کتهابو دې پهه اړه ولیکهل شي 

وي او یوازې د پوهنتون کسان ګټه ترې وانهه خهلي بلکهې  چې عمومي

عام افراد يې هم له مطالعې یو څه تر لاسه کړي او هغوی تهه پهه دې اړه 

 یو عمومي پوهاوی ور کړي او همدا به ورته کافي وي.

۲۰۲۰/۲/۱ 

 افغانستان -کابل

 سرچینې: 

 یهروتب -، د دار صهادر9/۱۹: ، الفصهل التهاء المثلثهةلسهان العهرب(۱)

 (۱۴۱۴درېيم چاپ 

 ۱۰۶۰(معجم اللغة العربیهة المعهاصرة، بحهث ثهاء د ث ق ف مهاده ۲)

 (۲۰۰۸، د عالم الکتب لومړی چاپ: ۳۱۸ /۱لغت:

، د اثراء د نشر و توزیهع ادارې لهومړی چهاپ: ۱۸(الثقافة السلامية: ۳)

۲۰۰۷) 
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 دین د انسان لپاره دی که انسان د دین؟

که هدف؟ یا هم انسان وسیله دی  

ډېر کسان دا پوښتنه کوي چې دین د انساني ګټو لپهاره دی او کهه  اوس

انسان د دین لپاره پيدا شوی دی چهې بایهد پهه خپلهو غوښهو او وینهو د 

 دیني ارزښتونو ساتنه وکړي؟

دا په دې برخه کې خورا اهمیت لرونکې پوښتنه ده چې باید ډېره پخهوا 

له بده مرغه چې د نورو ټولنو په معقول او منظقي توګه حل شوې وای؛ 

لپاره به حل وي، خو زموږ د ټولنې لپاره تر اوسه هم په معقهول ډول نهه 

 ده حل شوې.

که د دې پوښتنې پهه اړه ځینهو ټکهو تهه پهام شهوی وای، نهو معقهول او 

منطقي حل يې ډېر اسانه و، بدبختانه چې د موضوعاتو بعدونه، له زمان 

ې غوښتنو ته نه پهام د دې سهبب کېهږي و مکان سره يې تطبیق او د ټولن

چې پوښتنې په خپله اصلي بڼه پاته شي او د معقول حل لپاره يې څوک 

 جدي او پرېګنده اقدام ونه کړي.

د دیني او شرعي م  له محتوا په ډېره څرګنده معلومېږي چهې د انسهان 

 او دین ترمنځ په پرتله کې د انسان د مهم بللو پله درنه ده، دیني م  پهه

ګڼو ځایونو کې دې موضوع ته پام کړی دی او د مقدسو لارښهوونو پهه 

بهیههر کههې د شرایعههو تغییههر او تبههدیل د همههدې محههور پههر اساسههيتوب 
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راڅرخي او موږ ته په ګوته کوي چې دین او شریعت د انسهاني ګټهو د 

تامین وسیلې، له دې امله نو د قران په مقدس م  کې راغهلي چهې کهه 

ولو معامله د دین پر سر رامنځته شوه، انسان په ډېهره انسان ته د زیان رس

اساني کولای شي چې له دیهن څخهه منکهر شي، امها اجهازه دې نهه ور 

 (۱۰۶کوي چې د انسان فزیکي وجود ته زیان ورسېږي.)النحل: 

دا سمه ده چې د دین او شریعت په مه  کهې خهورا ډېهر دلایهل د دې 

بولي، د انساني ګټو د تضمین لپاره موجود دي چې دین د انسان لپاره و 

وسیله يې وګڼي، اما په دینپالو ټولنو کې دې فکر ولې دومره وده کهړې 

ده چې انسان د دین لپاره دی او باید د دیني ارزښتنو په خوندیتابه کهې 

 له ځانه بیا تر ماله او ابرو و عزته هر څه قرباني کړي؟

ابونو د م  څو عوامل د دې سبب شوي دي، چې ځینې يې د دیني کت

د  له ناسم تعبیر سره اړه لري او نور يې بیا له ټولنیز ژوند سره تهړاو لهري.

قران کریم له یوه ایت څخه په دې برخه کهې خهورا ناسهم تعبیهر کېهږي 

 چې د ایت اصل م  په دې توګه دی:

 [56: }وَمَا خَلقَْتُ الجِْنَّ وَالْإنِسَْ إلِاَّ ليِعَْبُدُونِ{ ]الذاريات

 او ما پيری و انسان د خپل فرمان منلو لپاره پيدا کړي دي.ترجمه: 

د دغه ایت له الفاظو، موضوع او مخته وروسته جملهو سره ډېهره بېباکهه 

چلند شوی دی، نه دغه الفاظ هغه مفهوم ایجابوي چې په عمومي توګه 

 ځنې کېږي او نه زموږ د سترګو لیدلې مشاهده ورسره سر خوري.

هغه مفهوم ومنو چې عمومن ځنې کېږي، نو بیا که دلته له عبادت څخه 

انسان ولې سرکښي کوي؟ انسان ولې د خپهل تخلیهق ههدف هېهر کهړی 

دی؟ په عربي کې د عبادت لفظ یوازې دغه مفهوم نه لهري لکهه زمهوږ 

خلکو ته چې له دې لفظ څخه بیخي بدهي ښکاري. عبادت د امر منلو 
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ههم عبهادت دی، د قهران لپاره هم کارېږي، د یو چا امر ته غهاړه ږدل، 

کریم په دې ایت کې د جن او انس له عبهادت څخهه ههدف ههم هغهو 

قوانینو ته د هغوی تسلیمي ده چې د کائیناتو د نظم چلولو په برخه کهې 

خالق پيدا کړي او له دې قوانینو سرغړونه د جهن او انهس لهه وسهه بههر 

ره د الفاظو خبره هم ده، دا مفهوم قران کریم بل ځای نورو مخلوقاتو لپا

 په یو څه توپير داسې بیان کړی دی:

بْعُ وَالْأرَضُْ وَمَهنْ فِهيهِنَّ  مَاوَاتُ السَّ ءٍ إِ إنِْ مِهوَ }تسَُبرحُ لهَُ السَّ لاَّ يسَُهبرحُ نْ شَيْ

 [44سراء: فُوراً{ ]الإ يمًا غَ بِحَمْدِهِ وَلكَِنْ لَا تفَْقَهُونَ تسَْبِيحَهُمْ إنَِّهُ كاَنَ حَلِ 

ه اسمانه، ځمکه او څه چې پکې دي، ټول د هغهه لپهاره لهه ترجمه: اوو 

سهتاینې سره یوځهای تسهبیح وايهي؛ خهو تاسهو د هغهوی پهه تسهبیح نههه 

 پوهېږئ، یقینن هغه له دې امله بخښونک. دی چې زغم يې زیات دی.

په دې ایت کې اسمان، ځمکې او پکې شته ټولو مخلوقاتو ته د تسهبیح 

ان ته چې د عبهادت نسهبت شهوی نسبت هم له دې جملې دی لکه انس

دی، نه اسمان او ځمکه خوله لري چې تسبیح په ووايي او نه د خهدای 

هدف دغه ټول تسبیح دي، قران کریم وویل چې تاسهو يهې تسهبیح نهه 

شئ فهمولای، یقینن له انسان پرته د نورو مخلوقاتو عبادت او تسبیح تر 

لته هدف هغو قوانینو ته اوسه هم ډېرو انسانانو ته د فهم وړ نه دي، اما د

د ټولو مخلوقاتو تسلیمي ده چې د جهان د اداره کولو لپاره په دې نهړۍ 

کې نافذ دي او هيڅوک يهې لهه پهيروي انکهار نهه شي کهولای، حتها دا 

داسې قوانین دي چې د قران کهریم لهه مخهې خهدای خپلهه ههم د دې 

ګهه قوانینو پابند دی او مخالفت يهې نهه کهوي، نهو مخلهوق بهه يهې څن

مخال  شي؟ مثلن د جاذبې قانون دی، له دې قانون څخهه مخالفهت د 

جهان د متلاشي کېدلو په معنا دی، نو کهه خهدای لهه دې قهانون څخهه 
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څوک معاف کړي، ګډوډي به جوړه شي او الله عزوجل په کائیناتو کې 

 د عمومي ګډوډۍ پلوي نه دی.

ان کهریم مفهاهیم که د قران کریم د تفسیر لپاره زموږ مفسْینو اول د قهر 

خپله په قران کې کتلي وای، زما په اند د قران کریم خپل تفسیر او تعبیر 

به تره ډېره موافقت سره درلودلای او هغه خطاګانې به نهه پيهدا کېهدلای 

چې اوس يې موږ شاهدان یو، زموږ مفسْینو له بده مرغه چې د قهراني 

لسهفه پهه نظهر کهې ایاتونو په تفسیر کې نه ځمکني شرایط او د عینیت ف

نیولې ده او نه يې خپله د یوه ایت تفسیر د بل په څنګ کهې ايښه. دی 

چې څومره یو د بل له تفسیر او تشرهیح سره تطهابق لهري؟ د تفسهیر پهه 

کتابونو کې دا هغه خلا ده چې تر اوسه پام نه دی ور ته شوی او لا يهې 

پهه ټولهه هم د ډکولو لپاره یوې داسې ادارې کار نه دی پيل کهړی چهې 

 معنا د دې کار اهلیت او وړتیا ولري.

دین ولې د انسان په ژبه راغل. دی؟ موږ باید پر دې نکته هم ډېهر فکهر 

کړی وای، که هدف د انسان له تخلیق څخه یوازې د الله هغهه عبهادت 

وای چې موږ يې په عمومي ژوند کې کوو، نو بیا انسان سرغړونهې معنها 

نو لپاره د دیني م  تغییر او تبدیل معنها نهه نه در لوده، د انساني ارزښتو 

ور کوله او په ټوله کې د انسان په هغه ژبه چې تل د تغییهر او تبهدیل پهه 

حال کې وي د هغه قانون م  رالېږل چهې د دوی پهه انهد ههيڅ وخهت 

تغییر او تبدیل نه مني د ثوابتو له جملې دي، هم بې معنا او بې مفهومهه 

ه عبادت شي چې موږ يې په ورځني ژوند جمله ده؛ ځکه که هدف دغ

کې کوو، نو یو لور ته خو ټول انسانان دا کار نهه کهوي، بهل خهوا د دې 

عبادت نوعیت او ډولونه سره ګهت او بېهل دي او بهل يهې دغهه مه  پهه 

ایجادولو او د هدف په تر لاسه کولهو کهې چنهدانې مهوثر ههم نهه دی، 

(c) ketabton.com: The Digital Library



 پيغام دوهم/213

پر ځای د عبهادت  خدای کولای شوای چې د دې تحول مننونکې ژبې

قانون د انسان د عصبي سیسټم یوه نه جهلا کېهدونکې برخهه ګرځهولای 

وای، چې هم هدف تر لاسه شوی وای، هم ټولو انسانانو عبادت کهړی 

وای، ورسره د اختلاف او په عبادت کې د تنوعاتو مخه ډب شوې وای 

او تر څنګ يې ډېرې نورې ښهېګڼې ههم؛ امها خهدای دا کهار نهه دی، 

ه انساني ژبه يې م  رالېږل. دی، هغه ژبهه چهې انسهان پنځهولې بلکې پ

ده، هغه ژبه چې د خهورا ډېهرو تعبیرونهو، تفسهیرونو، ګڼهو مفهاهیمو ور 

کولو او نورو ګڼو پدیدو تحمل لري، دا هر څه په ګوته کهوي چهې تهر 

دین انسان مهم دی، دین به د انسان ګټې ساتي، لکه عملهن چهې مهوږ 

ه وخت نازل شوی دی چې یوه ټولنه د تاریکۍ لیدلي هم دي، دین هغ

په تور ګرداب کې لاهو کېږي، له دې جوتېږي چې په دینهي ارزښهتونو 

 به انساني هغه ساتل کېږي.

انسان ته د دین منلو او نه منلو اختیار، یوه بله هغه اساسي نکته ده چهې 

موږ په دې ځانګړې قضیه کې د خاصې پرېکړې برداشت کولای شهو، 

په رالېږلي مه  کهې دغهه نکتهې ټهولې د انسهان محهوره دیهن د خدای 

تصریح کوي، د خدای دین د کړاو لپاره نهه دی، انسهان د انسهان لپهاره 

داسې ايډیالوژي جوړه کړي چې هغه په کړاو بدله شي، د خهدای دیهن 

که انسان ته د دین منلو واک ور کوي، نو دا هم ښکاره کوي چې انسان 

اما د خدای له م  څخهه چهې انسهان کهوم خدای ته څومره مهم دی؟ 

برداشت کړی دی، په هغه برداشت کې د انسان اصل مقهام ډېهر راټيهټ 

شوی دی، د ايډیالوژيو په ګړبړ کې د انسان مقام ته زیان رسېږي، ههره 

ايډیالوژي که له پيله د انسان په ګټهه رامنځتهه شهوې وي، ههم وروسهته 

سههانانو د ګټههو د داسههې لارې کههوڅې پکههې جههوړې شي د خاصههو ان
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خوندیتابه قانون شي، تر جبر لاندې انسان نه شي کهولای چهې د ټولهو 

انسانانو غوښتنې، اړتیاوې، د طبیعت حالات او نور دې سره ورتهه شي، 

بلکې دا هر وخت سره مخال  وي، له دې امله د انسانانو لپهاره د یهوې 

ې وي، داسې عمومي ايډیالوژۍ را پيدا کول چې د ټول بشر پهه خیهر د

که ناممکنه نه ده، نو مشکله حتمن ده؛ ځکه لکه د ههر انسهان فزیکهي 

وجود چې له یوه بل سره توپير لري، دغه ډول يې نور ډېر شیان هم لهه 

نورو انسانانو سره فرق کوي، یو ش. که زه د ځان په ګټه بولم او بهل تهه 

يې هم ګڼم، اما بل زما په شان فکر نه شي کهولای، ممکهن هغهه يهې د 

ځان په تاوان وګڼي او مخ ځنې وګرځوي، یوه ايهډیالوژي پهه یهوه بڼهه 

چې په هيڅ زمان، مکان او ټولنه کې دې د هغې جوړښهت، موخهه او د 

تطبیق و اجراء ډول دې توپير نه سره کوي، یوه اساسي تېروتنهه ده چهې 

له له دیني ايډیالوژیو رانیولې بیا تر غیر ديني پورې د هرې یوې پيروان 

ناسم فکر ښکار شوي دي او په پایله کې يې انسانیت ته په زیان  د دغه

 تمامه شوې ده.

هره ټولنه، ځای او وخت خپلې تقاضاوې لري، د دې لپاره به نظریهات 

تراشل کېږي، که زما د هیواد لپاره یوه دینهي نظریهه نهن کهار ور کهوي، 

د د عیني په همدې وخت کې يې د امریکا دټولنې لپاره نه ور کوي، بای

هغه ځای له شرایطو سره عیاره کړل شي، له دې ثابتېږي چې انسان مهم 

دی، دیني تعبیرونه، تفسیرونه او ایډیالوژي ګانې له دغه اساسي نکته له 

پامه نه باسي چې هر څه د انساني ګټې لپاره، که لهه دې اصهل څخهه د 

هرې ډلې، فکر او مکتب پيروان مخالفت کوي، په اصل کهې د خپلهې 

الوژۍ وخت لنډوي او نورو انسانانو ته د کړاو پهر ځهای اول خپلهو ايډی

 ځانو ته د کړاو په ایجادولو کې وخت ضایع کوي.
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۲۰۲۱/۱۱/۲۵ 

 

 

 په اسلامي دعوت کې د کتاب مقام

له شک پرته چې کتاب د انسانیت په رشد او پرمختهګ کهې خپهل رول 

 نويهو عصرهي وسهایلو پهر څهومره ههمنهن ر وخت ادا کړی دی، کهه ه

کم شوی نه دی بلکهې  ېکړی دی، خو د کتاب اهمیت نه یواز مختګ 

 ی دی.شو  تزیا

وختونو کې لهه  بېلابېلوکتو د عالمیانو خالق هم په د کتاب اهمیت ته په 

 دي. ليګڼو نبیانو سره کتابونه او صحیفې د انسانانو د هدایت لپاره رالېږ 

کر نهه دي او په ټولو انساني ټولنو کې د کتاب له اهمیت څخه څوک من

هره ټولنه د کتاب اهمیت مني اما ممکن پهه ځينهو ټولنهو کهې يهې اغېهز 

زیات وي او په ځينو کې کم؛ خو دا هر څه د هغهې ټهولنې پهه ظرفیهت 

پوري تړلي دي چې د یوې ټهولنې ظرفیهت څهومر لهوړ وي، هغهومره د 

 کتاب اهمیت هم هلته زیات وي.

 مقدس کتابونه

هم ذکر شوی دی، قران کریم په مجموع د کتاب نوم په قران کریم کې 

جلا پر څلورو سترو رسولانو په  کې څلور ستر کتابونه یاد کړي دي چې

رو الههي کتهابونو او قهران ېهونو کې نازل شوي دي. دلته بهه د توخت جلا

کریم په اړه د قران کریم ځينې لارښوونې او هغه صفات را واخلم چهې 

 ل څرګند شي:میت په ښه ډو ذکر کړي دي څو د کتاب اهقران کریم 
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قاً لمَِا بيَْنَ يدََيْ  ( وْراَةَ وَالْإنِجِْيهلَ )نزْلََ التَّ هِ وَأَ نزََّلَ عَليَْكَ الكِْتاَبَ بِالحَْقر مُصَدر

 (۴، ۳)ال عمران:  مِنْ قبَْلُ هُدًى للِنَّاسِ وَأنَزْلََ الفُْرقْاَنَ 

تاییدونک. دی، ژباړه: پر تا يې په حقه کتاب نازل کړی چې د مخکنیو 

او پخوا يې تورات و انجیل نازل کهړي وو چهې انسهانانو تهه لارښهود او 

 فرقان يې هم نازل کړی دی.

په دې ايت کې د پخوانو کتابونو لپاره د لارښود صفت ذکهر شهو، قهران 

کریم يې په حقه نازل شوی ګڼل. دی چې مخکني کتابونه تاییهدوي او 

 لوي.ېل سره بوم يې ور کړی چې حق و باطد فرقان ن

 (۴۴ده: )المائ ونَ لنَّبِيو اإنَِّا أنَزْلَنْاَ التَّوْراَةَ فِيهَا هُدًى وَنوُرٌ يحَْكُمُ بِهَا 

ژباړه: بېشکه موږ تورات نازل کړ چې په هغهه کهې ههدایت او نهور وو، 

 نبیانو ورباندې فیصلې کولې.

ی او دا ههم ویهل شهوي دلته له هدایت سره د نور صفت ور اضافه شهو 

 کړې نبیانو په همدې تورات کولې.ېې د خلکو پر چ

لنْاَهُ عَلََ عِلمٍْ هُدًى وَرحَْ  ْْ مَةً لِ وَلقََدْ جِئنْاَهُمْ بِكِتاَبٍ فصََّ  .مِنُونَ قَوْمٍ يُ

 (۵۲)الاعراف:  

ژباړه: او یقینا موږ دوی ته کتاب ور کړی، د علم له مخهې مهو تفصهیل 

 مت.پکې کړی وو، مومنانو وګړو ته لارښود او رح

 قران کریم د موس. علیه السلام کتاب هم د فرقان په نوم یاد کړی دی:

 (۵۳البقره: ) .ونَ وَإذِْ آتيَنْاَ مُوسََ الكِْتاَبَ وَالفُْرقْاَنَ لعََلَّكُمْ تهَْتدَُ 

ژباړه: او هغه وخت چې موږ موسه. تهه کتهاب او فرقهان ور کهړل چهې 

 ګوندي تاسو لار ومومئ.

 (۲۳: لزمرا) .نَ الحَْدِيثِ كتِاَباً مُتشََابِهًا مَثاَنِيَ اللَّهُ نزََّلَ أحَْسَ 
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ژباړه: الله د کتاب په بڼه تر تولو ښې خبرې نازلې کړې دي چې یهو لهه 

 بل سره مشابه او تکراري دي.

قران کریم د الله تر ټولو بهترې خبرې دي، د کتاب په بڼه دا خبرې یهو 

دا لامل دی چې خبرې  د بل تایید کوي، نقض او تضاد پکې نه شته او

خو د تضاد پر ځای  بیا راغلې دي-پکې تکرار راغلې دي، قضایاوې بیا

 مشابهت پکې دی چې د قران کریم پر حقانیت دلالت کوي.

بنْاَ للِنَّاسِ فِي هَذَا القُْرآْنِ مِنْ كُلر مَثلٍَ  رُونَ )( قرُآْنهًا مْ يتَهَذَكَّعَلَّهُهلَ وَلقََدْ ضَرَ

 (۲۸، ۲۷)الزمر:  ذِي عِوَجٍ لعََلَّهُمْ يتََّقُونَ  عَرَبِيًّا غَيْرَ 

موږ په دې قران کې انسانانو ته)د هدایت لپاره( ههر ډول  نژباړه: او یقین

مثال بیان کړی چې ښايي دوی پند واخلي. داسې قهران چهې پهه عهربي 

ژبه دی، له هر ډول نقص)کوږوال.( څخه پاک دی ګوندي دوی ځهان 

 ساتنه اختیار کړي.

په قران کریم کې د کتاب په اړه لارښوونې وې، په دې اړه مناسبه  دا خو

 بولم چې یو حدیث هم راوړم:

 (۱.)« آخَرِينَ عُ بِهِ إنَِّ اللَّهَ يرَفْعَُ بِهَذَا الكِْتاَبِ أقَوَْامًا، وَيضََ »

اوچتهوي او نهور بیها کښهته  خلهکاب ځينې ژباړه: بېشکه الله په دې کت

 کوي.

ن کهریم فضهیلت معلهومېږي چهې د کتهاب له دې حهدیث څخهه د قهرا

 اهمیت په ګوته کوي.
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 صحیفې او حدیثي کتابونه

الله ځینو نبیانو ته صحائ  هم ور کړي  ،د سترو الهي کتابونو تر څنګ

دي چې انسانانو ته لارښوونې پکې وي. قران کریم د ځینو انبیاؤ پهه اړه 

 د صحائفو یادونه هم کړې ده:

ءٍ مَوْعِظهَةً وَتفَْ وَكتَبَنْاَ لهَُ فِي الْأَ  ءٍ فخَُهذْهَا لكُِهلر شَيْ  صِهيلًا لوَْاحِ مِنْ كُلر شَيْ

ةٍ وَأمُْرْ قوَْمَكَ يََخُْذُوا بَِحَْسَنِهَا  (۱۴۵)الاعراف:  بِقُوَّ

ژباړه: او موږ ده ته په الواحو)صحائفو( کې د هر شي په اړه نصیحت او 

ونیسه او قهوم دې  د هر شي په اړه تفصیل لیکل. وو؛ نو دا الواح ټینګ

 امر کړ چې په ښه ډول عمل په وکړي.

 د همدې الواحو په اړه یو بل ځای وايي:

مَهةٌ هُدًى وَرحَْ  خَتِهَاوَلمَاَّ سَكَتَ عَنْ مُوسََ الغَْضَبُ أخََذَ الْألَوَْاحَ وَفِي نسُْ 

 (۱۵۴)الاعراف:  للَِّذِينَ هُمْ لرَِبرهِمْ يرَهَْبُونَ 

وس. څخه غوسه ولاړه الهواح يهې واخیسهتل او د ژباړه: او کله چې له م

هغو په نسخه کې هغو وګړو تهه چهې لهه خپلهه ربهه ډارېهږي ههدایت او 

 رحمت وو.

له دې جوتېږي چې صحائ  هم د انساني هدایت لپاره وې، کله چهې 

انسانان د الله په فرامینو عمل وکړي نو د رحمت سبب ورته کېږي او لهه 

 حائ  هر ځای انسانانو ته رحمت بولي.دې امله الله پاک کتاب او ص

 (۳۷ ،۳۶)النجم:  ي وَفىَّ أمَْ لمَْ ينُبَََّْ بِِاَ فِي صُحُِ  مُوسََ )( وَإِبرْاَهِيمَ الَّذِ 

ژباړه: او که دی په هغه څه نه دی خبر چې د موس. او هغه ابهراهیم پهه 

 صحیفو کې وو چې په خپلو خبرو يې عمل وکړ؟

. علیه السلام تر څنګ د خورا زیاتو نبیهانو له دې ثابته شوه چې د موس

جد او مقتدا ابراهیم علیه الصلاة و السلام ته هم صحیفې ور کړل شهوې 
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وې او په هغو کې ځينې احکام وو چې دلته د یوه سرکښ په اړه وايهي، 

دی په هغه څه نه دی خبر چې د موسه. او ابهراهیم علهیهما السهلام پهه 

 صحائفو کې راغلي وو؟

ههاخوا بیها یهوه بلهه کټګهورۍ کتابونهه د انبیهاؤ هغهه خهبرې،  تر دې ور

ویناوې، فیصلې او عملي و تقریري اعمال دي چې د همدې کتهابونو د 

احکامو او لارښونو د تعمیل پر مهال يې ترسره کوي او د نهورو انسهانانو 

په لاس لیکل کېږي. که څه هم دا کتابونه مستقیم انبیاء نه لیکهي، امها د 

يې له دې امله پر خپل ځای پاته ده چې دا هم نبیانو عمل تقدس درجه 

یا قول دی او د دین و شریعت په تشریح کې يې ویل. یا کړی دی. لهه 

دې امله نو دا د شرعي احکامو دویمه سرچینه بلل کېږي چې خورا لویه 

برخه شرعي احکام ور پهوري تهړلي دي. قهران کهریم د الههي کتهاب د 

 ص ته وايي: تشريح په اړه رسول الله

َ للِنَّاسِ مَا نزُرلَ إِ  كْرَ لتِبُيَنر  (۴۴ل: )النح هُمْ يتَفََكَّرُونَ مْ وَلعََلَّ ليَهِْ وَأنَزْلَنْاَ إِليَْكَ الذر

ژباړه: او موږ تاته ذکر نازل کړی چې خلکو ته هغه څه بیان کهړې چهې 

 ورته نازل شوي او ښايي دوی فکر وکړي.

ل الله ص ته امهر وکهړ چهې خلکهو تهه د په دې ايت کې الله تعال. رسو 

ذکر بیان وکړه. رسول الله ص چې په عمل کې څه بیان کهړي، پهه قهول 

يې هر ش. بیان کړی یا هم تقریر، دا ټول هغه څه دي چې رسهول اللهه 

ص ته د تبین امر شوی دی، یعنې دا بیهان دی، د قهراني احکهامو بیهان 

يې ورته بیان کړی او  رسول الله ص خلکو ته په عمل کړی دی، په قول

 په تقریر يې هم.

له دې املهه چهې قهولي، فعهلي او تقریهري احادیهث و سهنت د شرعهي 

احکامو تشریح وه، علماؤ هڅه وکړه چې د قران کریم په شان دا هم په 
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کتابي شکل خوندي کړي چې د ابد لپاره نورو راتلونکي نسلونه د یوې 

د حهدیثي کتهابونو لهه  شرعي سرچینې په توګه کار تهرې واخهلي. دادی

ې دي لیکلو تر زر هم زیات کلونه تېرېږي، خو نن هم د امت په لاس ک

 ه اخلي.ټاو د مسایلو په حل کې ترې ګ

له دې لوړ بیان څخه ثابته شوه چې کتاب د اسلامي دعوت پهه لار کهې 

خورا لوی اغېز لري، همدې اغېز ته په کتو الله تعال. کتابونه نازل کړل، 

اولېږلې او د امت لومړنیو پوهانو د حدیثو کتابونهه ولیکهل صحیفې يې ر 

چې دادی د امت په رهبري کولو، رغولهو، سهمې لارې تهه پهه ههدایت 

کولو کې خپل مهم نقې لري او امت تر هر څه اول په شرعهي و دینهي 

 احکامو کې همدې سرچینو ته رجوع کوي.

 په دعوت کې د کتاب اغېز 

ې که کتاب اغېز نه در لودلای نهو اللهه مخکې کې مو هم یادونه وکړه چ

 تعال. انسانانو ته د لارښوونې لپاره کتابونه نه نازلول.

د الهي کتابونو نازلېدل خپله ثابتوي چې اغېز يې زیات دی.که کتاب نه 

وای، نو له ادمه تر دې دمه راغلي اخبار او احوال بهه مهوږ تهه پهه دونهه 

تيرو نبیانو په احوالهو خهبر  خوندي ډول نه وای رسېدلي. موږ چې نن د

یو د همدې کتاب نقې دی، که د هغوی خبرې موږ ته رسېږي او مهوږ 

يې منو، ایمان پر راوړو دا هم د کتاب له املهه دی، نهو لازمهه خهبره ده 

چې کتاب له خورا زیات اغېز څخه برخمن دی چې په دیني او دنیهوي 

قې له پامه نه شهو لحاظ يې د انساني رشد په پر مخ وړلو کې ډېر مهم ن

 اچولای.
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موږ د خپلو اسلافو له اقوالو او احوالو خهبر یهو، دا ههم د کتهاب برکهت 

دی، موږ ته د هغوی خبرې او اجتهادات رارسيدلي دي، دا هم د کتاب 

له رویه، د کتاب اغېز دی چې نن هم د هغوی پيغامونهه ژونهدي دي او 

 کېږي. خلکو ته د سمې لارې په ښودنه کې ترې کار اخیستل

حل د پخوانو علماؤ د فکر اثر د اوس وخت پر اجتهاداتو او د مسلو پر 

 شته چې دا هم د کتاب اغېز ثابتوي. نحتم

د کتههاب یههو ښههه والهه. دادی چههې لوسههتونک. ورسره زیههاتره وخههت 

حساسیت نه پيدا کوي او نه هم مقابله ورسره کوي، کتاب یهو خاموشهه 

ای کې هر چا تهه پهه خپلهو داع. دی چې په خپل وار هر وخت، هر ځ

موثرو کلمو او جملاتو پيغام رسهوي، د خلکهو پهر زړو او اذههانو اغېهز 

 کوي او ممکن خپل پيغام ور باندي ومني.

 د کتاب پیغام

د پيغام په رسولو کې کتاب له پخوا زمانو ډېهر د ارزښهت وړ وو او دی. 

ب کتاکتاب په زیاتو وختونو کې تر مخامخ خبرو ډېر موثر وي، ځکه د 

ه فرق لري، په کتاب کې یهو خهامو  سر د وړاندي کولو انداز له خبرو 

داعي خپل پيغام په ارام ډول، له ههر ډول اسهتثنا پرتهه، پهه ښهو جملهو، 

غوره انداز او داسې میتود وړاندي کوي چې مخاطب ورسره په جنجهال 

نه اخته کېږي. لوستونک. یوازي د کتاب پيغام لولي او فکر پکې کوي، 

ل يې ګوري او تامل تهه اړ کېهږي، تګهلاره يهې ارزوي او تهر اغېهز دلای

 لاندي يې راځي او بالاخره د کتاب پيغام ته تسلمېږي.

د کتاب یوه بله ځانګړنه داده چهې ههر وخهت موجهود وي، زمهوږ سره 

اوس هم داسې کتابونه شته چې لیکوالان يهې خهورا وختهي مهړه شهوي 
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تابونهه ههم موجهود دي او د دي، ان د رسول الله ص تر بعثت مخکې ک

 یونان د فلسفې او منطق کتابونه اوس هم په یوه بڼه موجود دي.

د زیاتره کتابونو پيغام عمومي وي، هر وخت ته رسېدای شي، عمر يهې 

اوږد وي، له یوه قومه تر بله له یهوې جغرافهې تهر بلهې ههيڅ سرحهد نهه 

وايهي، کهه پېژني، له دې امله د کتاب پيغهام خهورا مههم دی. یهو عهالم 

 څوک غواړي چې ونه مري، نو ګټور کتاب دې وليکي.

رښتیا هم د زرګونو کسانو نومونه موږ اوس داسې یهادوو لکهه همهزولي 

چې مو وي او د ژوند په خورا زیاتو پيښو يې داسې خبر یو لکه زموږ د 

کلي چې وي، دا ولې؟ ځکه چې هغوی علماء وو، کتابونه يهې ولیکهل 

مت وکړ، د هغهوی د کتهاب پيغهام مهوږ د هغهوی او انسانیت ته يې خد

 پېژندلو ته وهڅولو.

۲۰۱۹/۱۲/۲۱ 

 سرچینه:

، کتههاب صههلاة المسههافرین و قصرههها، بههاب فضههل مههن یقههوم مسههلم(۱)

 .۸۱۷بالقران... ح: 
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 د دیني تعبیر د نړۍ والې ادارې اړتیا

دغه کار که په تېر وخت کې ممکن نه و؛ اوس خهو يهې حتمهي شهونتيا 

امنځته شوې ده چې د اسلامي نړۍ په کچه د پوههانو یهوه داسهې اداره ر 

جوړه شي چې یوازين. کار يې له وخت، مکان او شرایطهو سره د دیهن 

 او شریعت سم تعبیر وي.

اته شوې ده چې د دین په په اوس وخت کې د دې ادارې اړتیا ځکه زی

خهت او لنجونه زیات دي؛ له دینه هغهه محهلي تعبیرونهه د و وړاندې چې

غوښتنو سره سم نه کېږي، د هغو په نتیجه کې خبره جنګونو او ورانیو ته 

 هم په ناسم تعبیر خبره او د عملي زیان بیلګې يې ویني. رسېږي چې نړۍ يې

په محلي کچه له دینه ناسم تعبیر که یوه لور ته د جنګونو او تشدد سبب 

اوچته کړې ده، شوی دی، نو بل لور ته يې له دینه د مخ اړولو لړۍ هم 

لهنج پاتهه دی سلامي نړۍ په کچه دا هم یو لهوی چېپه نن وخت کې د ا

چې خلک له دغه مروجه تعبیره ستړي کېږي او له دینه مخ بې دینۍ ته 

 اړوي چې د اسلام ټولنې لپاره د یوه بل ګواښ زنګ دی.

محلي ناسم تعبیرونه یو بل مشکل دا لري چې دولتونه او دیني مرکزونه/ 

د همدې پر سر سره په جنجال اخته او یو بل ته په سهنګر کهې  اشخاص

ناست دي، که تعبیر یو محوره او د زمان و مکان غوښتنې پهه نظهر کهې 

 ونیول شي حداقل دې سناریو ته به پای ور کړي.
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محلي او شخا تعبیرونه د اختلافاتو د زیاتېدو سبب هم کېږي چې دا 

هیواد پاکستان کهې خهورا زیهاتې ي نن يې زموږ په هیواد او نژدې ګاونډ

لګې وینو. طبیعي خبره ده چې د یوه انسان تعبیر نسبت د ډېهرو تعبیهر بې

ته حتمن د خطا زیات احتمال لري، که له دینه تعبیهر جمعهي کهړو او د 

فرد کار يې ونه ګڼو نو زما په ګومهان بهه مهو د دې مهذهبي زړه بهدونکو 

 اختلافونو مخنیوی تر یوه حده کړی وي.

د محوره او محل محوره تعبیرونه د وخت او زمان غوښتنو ته هغه ډول فر 

پاملرنه نه شي کولای چې باید ورته شوې وای، اوس هغه وخت تېر دی 

چې یو کس به د خونې په یوه کونج کې ناست و، کتاب او فتاوا به يهې 

لیکله، کله چې به ولیکل شوه نو د هغې سیمې ټولو خلکهو تهه بهه یهوه 

نه وه او په هغه سیمه کې به عمل په کېده، اوس خهبره د یهوه لاسته راوړ 

ولایت او یوې سیمې نه ده، دیني هویتونه اوس په مهلي هویتونهو بهدل 

شوي او د یوه ولایت په فتوا پر ټول هیواد اثر کوي، چهې لهه املهه يهې 

ستونزې را پيدا کېږي، له دې امله اړینه ده چې له فرد محورۍ او محهل 

 دا کار جمع محورۍ ته وسپارو. محورۍ څخه نور

د ټیکنالوجي سرعت د هغو نویو مسلو را پيدا کول هم اسانه او تېز کړي 

دي چې له دیني او شرعهي تعبیهر سره یهو نهه یهو ډول اړیکهه ولهري؛ د 

همدې لپاره اړینه ده چې پر وخت او مناسب ځواب په دیني و شرعهي 

محلي تعبیر کوونکې  تعبیر کې ورته وموندل شي، چې دا کار هم فرد او

نه شي کولای، لهه دې املهه اړینهه ده چهې د دې مسهلو د حهل لپهاره د 

اسلامي نړۍ په کچه د علماؤ اداره موجوده وي چې دې ټول غوښتنو او 

 ستونزو ته پر وخت ځواب ومومي او ستونزې هوارې کړي.
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د اړتیا تر دې اړینو ټکو را وروسته زه خپل شخا نظر د دې ادارې د 

 ت په اړه اجمالن لیکم:جوړښ

اول: پههه دې اداره کههې بههه د ټههولې اسههلامۍ نههړۍ او هغههو غیههر اسههلامي 

هیوادونو استازي وي چې هلته زیات مسلمانان میشت دي او له دین او 

شریعته تعبیر ته جدي اړتیا لري، د دې اسهتازو کهار بهه دا وي چهې پهه 

سهیمې کلتهور،  مرکزي اداره کې ناستو د نړۍ نورو پوهانو ته به د خپلې

رواجونهه، عنعنههات، زمههاني و مکهاني غوښههتنې، اقتصههادي، سههیاسي او 

کړه همدې ټولو ته په کتو به یوځل پرې ټولنیز چاپيریال معرفي کوي چې

په مرکزي اداره کې کېهږي او بیها بهه د هیهواد پهه سهطحه د هغهې ادارې 

 وطني څانګه هم خپل نظر پر ور کوي.

ټولههو اسههلامي او هغههو غیههر اسههلامي  دوم: د ادارې یههوه څانګههه بههه پههه

هیوادونو کې وي چې د څانکې اړتیا يې احساسېږي، دوی بهه لهه دیهن 

سره تړلي مسایل او هغه را ټوکېدلې ستونزې درک کوي چې له دیني و 

شرعي منابعو په سم تعبیهر يهې بایهد حهل وړانهدې شي، دا بهه لهه پهوره 

؛ هغوی به پر همدې تفصیل او خپلو نظریاتو سره مرکزي ادارې ته لېږي

ور کړو معلوماتو خپل نظرونه سره ور کوي، که اړتیا شوه نور جزئیات به 

تهه پهر راغواړي او که دوی نور څه وموندل ههم بهه يهې مرکهزي ادارې 

کړه کېږي نو د هغه هیواد وطني څانګه به يهې وخت لېږي، کله چې پرې

عوارضهو د را د هیواد په کچه د پلي کېدو د احتمالي سهتونزو او جهانبي 

پيدا کېدو شتونتیا ارزیابي کوي، که له مکان او زمان سره يهې تطبیهق او 

سمون نه در لود بیا به اپډيټ کېږي څو د وخهت او مکهان لهه شرایطهو 

 سره برابره فتوا خلکو ته پر وخت وړاندې شي.
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درې: په مرکزي اداراه او وطني څانګو کې به يې د هر مسلک علهما او 

د دوی عړيتوب ته ځکه اړتیا ده چهې ډېهری وخهت  پوهان ناست وي،

یوه مسله یو بعد نه لري چې یوازې دینهي علهما يهې ارزیهابي وکهړي او 

ځواب دې ورته چمتو کړي، په مسله کې طبي اړخ رول لري، یوه مسله 

له سیاست سره تړلې وي، بله یوه له اقتصاد سره، یوه له تاريخي ابدتاتو 

ته سرچینه اخلي، په همدې ډول نورې ههم؛ سره اړیکه لري، بله له زراع

نو د دې لپاره اړینه ده چې په ټولو څانګو او خپله مرکز کهې د ههر فهن 

متخصص کسان غړیتوب ولري او د هرې مسلې د حل هيڅ یوه ناسته د 

هغې برخې چې شرعي مسهله ور سره اړه لهري، د متخصصهو کسهانو لهه 

وافقه به د مسلې په حل شتون پرته حل او فصل نه شي، د دوی نظر او م

 کې اړینه او لاینفک جز وي.

څلور: دولتونه بهه يهې ټهول ملاتهړ کهوي، د دې ادارې لپهاره بهه فنهډ د 

اسلامي نړي دولتونه په ګډه ور کهوي، ځکهه د ټهولې اسهلامي نهړۍ پهه 

سطحه د دین د تعبیر دروند بوج ور له غاړې دی چې پر دولتونهو حهق 

 نزې ور حل کړي.لري له مالي اړخه يې ټولې ستو 

پنځه: د هر هیواد هغه جید علما به يې غړي کېهږي چهې ههم پهه خپهل 

هیواد کې خپلو دولتي ادارو له هغه څخه امتحان اخیست. وي او لهه دې 

امتحانه بریال. وتل. وي او هم به مرکزي اداره کې د ازموینې لپاره خپل 

 څو سسټم موجود وي چې له هغه څخه هم باید په شفاف ډول تېر شي

د خپلې وړتیا له مخې دې مقام تهه راشي. دغهه مقهام لهه ههر کهس سره 

ځکه نه ښايي چې د نړۍ په کچه د دین د تعبیهر مرکهز دی، نهو یهوازې 

پهه علمهي میهدان کهې هغه کسان يې باید د غړیتوب ویهاړ ولهري چهې 

د داسې تعصب او کینې و عقدې ښکار نه وي چې  ځلیدل. وي، عملن

(c) ketabton.com: The Digital Library



 پيغام دوهم/227

کاره شي، په اخلاقي لحاظ له دې پاک وي چې سمه خبره ورته چپه ښ

ګوته ورته ونیول شي او داغ پرې ولګېږي او نور هغه اړین صفات ولري 

 .چې وطني ادارې او مرکزي هسته يې ورته تعبینوي

۲۰۲۱/ ۳/ ۲۰ 

 

 

 

 په کومو حالاتو کې هدف وسیله توجیه کوي؟

ره ناسهمه دا ډېره مهمه پوښتنه ده، ځينې وختونه له همدې اصل څخه ډې

استفاده کېږي او کله بیا وسیلې ته د نه توجیه په اړخ کې تفریط کېهږي. 

دغه حالات او شرایط باید معلوم شي چې په کومو حالاتو کې په کومو 

 شرایطو هدف وسیله توجیه کوي او په کومو کې نه کېږي؟

عربي کې یوه قاعده ده چې الغایه تبرر الوسیله؛ تر دې اصل لاندې هم 

او هم پوهان پر همدې موضوع بحهث کهوي چهې ههدف څنګهه  فقهاء

 وسیله توجیه کولای شي؟

د دې لپاره پوهانو دوه شرطونه لومړی ذکر کړي دي: اول دا چې هدف 

به مشروع وي، په هدف کې به شرعي سهتونزه نهه وي، جهائز او روا بهه 

وي. دویم دا چې د حرامې وسیلې زیان به د هغه ههدف تهر مصهلحت 

 ه دې وسیله تر لاسه کېږي.کم وي چې پ

هغه وسیله چې موږ هدف ته رسوي، که يې ټهولنې تهه زیهان رسهاوه او 

زیان يې هم دومره و چې د هدف تر مصلحت زیات و، بیا دغه وسهیله 

هدف نه شي توجیه کولای، ځکه د وسیلې زیان ټهولنې تهه دومهره دی 

چې هغه هدف يې نه شي جبیهره کهولای، او کهه د ههدف مصهلحت د 

(c) ketabton.com: The Digital Library



 پيغام دوهم/228

یلې له فساد سره مساوي وي، بیا د فساد مخنیوی د ګټو لهه تهر لاسهه وس

 کولو ښه دی، بیا هم باید هدف وسیله توجیه نه کړي.

لکه: یو کس د غلا، قاچاقو او فسهاد پهه شهتمني حهج کهوي، دی فکهر 

کوي چې حهج ههدف دی، نهو زه بایهد دې ههدف تهه پهه ههره وسهیله 

ا چهې اللهه تعهال. پهه مهالي ورسېږم. دوې تېروتنې رامنځته کېږي، یهو د

عباداتو کې د پاکوالي قید زیات کړی دی چې حهج ههم مهالي عبهادت 

دی او هم بدني، نو دغه ټک. پکې اړین دی او دویم دا چې د حج تر 

ګټې د غلا، قاچاقو او فساد و رشوت زیان وټولنې ته زیهات دی، نهو د 

 (۱)شي.حج پر ځای باید د غلا، قاچاقو، فساد او رشوت مخه ونیول 

بل مثال: د قاچاقو او نشيي موادو په تجارت یو څوک جهاد کوي، دلته 

بیا تېروتنه کېږي. له جهاد څخه هم هدف د انسان ژغورل، په ټولنه کې 

د فساد مخنیوی او د ډار ختمول دي، که د جهاد په خاطر نشيي مهوادو 

ه ته د کرکیلې او قاچاق اجازه ور کول کېږي، نو د جهاد هدف لهه منځه

ځي، ځکه په نشيي توکو بېرتهه خلهک اختهه کېهږي، د هغهوی د تله  

کېدو سبب کېږي، په ټولنه کې فساد پېښوي، بې انډولي رامنځته کهوي 

چې یوه طبقه ډېره شتمنه شي او بله يې بزګر او خواريکښ پهاتېږي، نهو 

 بیا هم نه شي کولای چې دغه هدف دې وسیله توجیه کړي.

ه توجیهه کهوي، یهو ضرورت دی، هغه حالات چې پکهې ههدف وسهیل

مثلن: یو څوک له لوږې بې حاله دی، یا هم تنده پر راغلهې یها مهریض 

دی، کولای شي حرام ش. وخوري البته نه بهه تهر وخهت مخکهې بهانې 

ورته لټوي او نه به افراط پکې کوي، یا هم حرام څښاک وکړي یها نشهه 

ورت دی مریض ته ور کړي چې ډاکټر يې تداوي وکړي. دا د اړتیها صه

 چې هغه پاسني دواړه شرایطو ته به پام کېږي.
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بل صورت د اکراه یا مجبوریت دی، که یو څوک مجبور شي چې یا به 

وژل کېږې یا به اسلام ایله کوې، هغه کولای شي چې اسلام پهټ کهړي 

 او ظاهرن د نامسلمانو پېرې وکړي.

ې درېيم د مصالحو)ګټو( او مفاسدو)زیان( ټکر دی، په دې صورت که

هم هدف وسیله توجیه کوي. لکه رسول الله صل. الله علیه وسلم چهې 

د کعبې پر ابراهیمي بنسټ ودانول د خلکو د ارتداد له امله پرېښهوده؛ د 

خلکو له اسلامه ګرځېدل غټه فتنه وه نسبت دې ګټې ته چهې کعبهه دې 

پر ابراهیمي بنیادونو له سره جوړه شي، له دې امله رسول الله صل. اللهه 

لیه وسلم پرېښوده. کعبه اصلن هغه ده چې پر کومهو بنیهادونو ابهراهیم ع

علیه السلام جوړه کړې وه، امها دا یهوه وسهیله ده چهې خلهک دې یهوه 

جهت ته لمونځ کوي څو د اتحاد فکر پکې پيدا شي، بل لور ته هدف 

د خدای لور ته د خلکو متوجې کول او د خدای پر پيغام د هغوی باور 

ودانول چې وسیله ده پاته شو څهو هغهه ههدف چهې د  دی، نو د کعبې

خلکو ایهمان دی لهه لاسهه ور نهه کهړو او د هغهوی بهاور تهه زیهان ونهه 

 (۲)رسېږي.

یا په قران کریم کې راغلي چې د موس. علیه السهلام ملګهري د کښهتۍ 

یوه دړه وایسته، دا یو شر دی، د بل په ملکیت کې د هغه لهه اجهازې او 

دی، البته دغه وړوک. شر د دې وسهیله شهوه  خوښۍ پرته ناسم تصرف

چې دا ټوله کښتۍ د یوه غاصب له منګولو وژغوري، نو پهروا نهه لهري. 

دلته دوه مفاسد دی، یو يې لوی دی بل يې کوچن.، که کوچن. وسیله 

نه شي د لوی شر د پېښېدو خطر دی، له دې امله باید کوچن. شر وشي 

 (۷۱چې د لوی مخنیوی وکړي.)الکه : 
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هم رسول الله صل. الله علیه وسلم کوچ. په مسجد کې بولو کولو ته  یا

ایله کړ، دا هم یو شر و، اما که يې ورته ویلي وای چې بهر ته ولاړ شه، 

هغه ښايي د مسجد نورې برخې هم لړلې وای، دا تر هغه اول ډېر تاواني 

 (۳)شر و، له دې امله يې پر یوه ځای د بولو کولو لپاره ایله کړ.

دا اصل عمومي شي چې هر هدف وسهیله توجیهه کهوي، نهو بهه پهه  که

شرعي احکامو ریشخند وهل پيل شي، په شرعي نصوصهو کهې د دغهه 

ډول مثالونو شتون چې دلته موږ لوړ بیان کړل، باید د نورو احکهامو پهه 

څنګ کې وڅېړل شي، نه دا چې له هر یوه څخهه دې ځهای پهر ځهای 

دې لپاره رامنځته شوي دي چهې حکم استنباط شي. فقهي اصول د هم

د دغه ډول ناسمو برداشهتونو مخنیهوی وکهړي او خلهک د احکهامو پهه 

اخیستلو کې دغو اصولو ته پام وکړي څو شرعي م  د اسهتهزا مقهام تهه 

 راکښته نه کړي.

د ههدف وسهیله توجیهه کولهو اصهل ځينهې وختونهه همداسهې عمههومي 

ت په رڼا کې ورته وکتهل کارېږي، اما دا فکر ناسم دی، که د قران او سن

شي، نو هدف په شرایطو او خاصو وختونو کې وسیله توجیه کوي نه په 

 عمومي حالاتو کې له شرایطو پرته.

۲۰۲۲/۲/۱۳ 

 سرچینې:

()صحیح مسلم، کتاب الزکاة، باب قبول الصدقه من الکسب الطیب ۱)

 (۱۰۱۵وتربیتها،ح: 

 (۱۳۳۳ ()مسلم کتاب الحج، باب نقض الکعبة وبنائها، ح:۲)

()مسلم، کتاب الطهارت، باب غسل البول وغیر من النجاسات اذا ۳)

 (۲۸۴حصلت في المسجد... ح: 
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 منځلاريتوب)وسطیت(

 لغوي و اصطلاحي معنا:

د پاس عنوان لپاره عربي کې اعتدلال یا وسطیت الفهاظ کهارېږي. دا لهه 

دة الوسطية مَخوذة مهن مهاوسط څخه جوړ دی او ګڼې معناوې لري، )

وسط ، وهى كلمة تدل علَ العدل والفضل والخيرية والنص  والتوسط 

( وسطیت له وسطه اخیست شوی، چي  عدل، فضهل، ۱() .بين الطرفين

غوره، نیم او د طرفینو مابینځ ته ویهل کېهږي. قهران کهریم ههم د وسهط 

(لفظ د محمدي امت په صفاتو کې راوړی. دا چې وسهط هلتهه څهه ۲)

يههې ګڼشههمېر نظرونههه او اراء موجههود دي. چهها د معنهها ور کههوي پههه اړه 

منځلاریتوب معنا ترې کړې او نورو بیا د غوره یا ښه پهه معنها اخیسهت.. 

زما په اند محمدي امت دا دواړه صفات لري، قهران کهریم بهل ځهای د 

( الفاظ هم کارولي. له دې جوتېږي چهې ۳امت لپاره د )کنتم خیر امة()

ریتوب کې دی. اعتدال د عدل له د دې امت غوروال. په همدې منځلا 
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و منځلاریتوب اعتدال بلل  مادې څخه دی چې په چارو کې میانه روي

 کېږي.

ړاندې شهوي دي چهې مفهاهیم ګت تعریفونه يې ویې اصطلاحي معنا د 

سره نههژدې دي. د تحلیههل عههن مفهههوم الوسههطیة في الفقههه  يههې تقههرین

حمودة تعصهم الفهرد مطابية أو سلوكية خ -حالة الاسلامي لیکوال وايي: 

( د وینها او عمهل هغهه غهوره ۴).فراط و التفريطالإ  .جانب .يل إلمن الم

 حالت دی چې فرد له افراط و تفریطه خوندي کوي.

افراط تر حد تجاوز ته وايي، او تفریط بیا کموال. دی، له دې ههر یهوه 

چې ځان وساتل شي، دا بیا وسطیت یا منځلاريتوب دی. پاس د لغوي 

حي معناو او د قران کریم له ایاتونو څخه معلومه شهوه چهې د او اصطلا 

اسلامي دين اساس پر وسهطیت ښهودل شهوی، د اسهلامي دیهن ښهکلا 

همدا منځلاریتوب دی چې که څوک يې په افراط تر حدودو ګام اړوي 

یا هم په تفریط؛ نو د دین یو مهم امتیاز او اساس له پهام اچهوي چهې د 

 ړتیا او بنسټ دی.اسلامي دین یوه مهمه ځانګ

 منځلاریتوب په قران او سنت کې:

د الله تعال. په کتاب او رسول الله ص په سنتو کې د منځلاریتوب په اړه 

ډېرې لارښوونې موندل کېږي. پخوانیو مفسْینو او فقهاؤ چې په دې اړه 

 بحثونه کړي دي، لومړی يې د قران کریم له دې ايته را پيلوي:

ةً وَسَطاً لتِكَُونوُا شُهَدَاءَ عَلََ وَكَذَلكَِ جَعَلنْاَكُ  (۵) سِ النَّا مْ أمَُّ

 و شاهدان شئ.کاسو مو منځلاری امت کړئ چې پر خلژباړه: او ت

دې امت ته پهر نهورو امتونهو د شهاهدۍ امتیهاز ور کهول ههم د همهدې 

منځلاریتوب لهه املهه دی. منځلاریتهوب یهو ډول انسهاني فطهرت دی، 
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ستونزې ورته جوړوي او که لږ وکړي بې انسان که زیات خوراک وکړي 

انرژۍ کېږي، خو که افراط و تفهریط ونهه کهړي، لهه دواړو زیهانونو بهه 

خوندي وي. منځلاریتوب یوازې په دیهن کهې اړیهن نهه دی، بلکهې د 

ژوند په ټولو برخو کې انسان او ټولنه ورتهه اړتیها لهري. پښهتانه یهو متهل 

ي او مه دومره خوږېږه غورزو کوي: مه دومره تریخېږه چې څوک دې و 

 دې وخوري؛ بلکې میانه روي اړینه ده. کچې خل

 د خدای د غوره بندګانو په صفاتو کې الله تعال. وايي: 

 (۶) وَامًا ذَلكَِ قَ نَ بيَْنَ وَالَّذِينَ إذَِا أنَفَْقُوا لمَْ يسُْْفِوُا وَلمَْ يقَْتُروُا وَكاَ

نه کمبود کهوي، بلکهې ژباړه: او دوی چې کله نفقه کوي؛ نه اسراف او 

 میانه روي غوره کوي.

 همدې ته ورته یو بل ايت کې هم رغلي دي:

قْعُهدَ مَلوُمًها بسَْهطِ فتََ لَّ الْ وَلَا تجَْعَلْ يدََكَ مَغْلوُلةًَ إِلََ عُنُقِكَ وَلَا تبَسُْهطهَْا كُه

 (۷) مَحْسُوراً

زه نهو ژباړه: او مه له صدقې څخه یو مخیز لاس اخله او مه يې پوره پرانی

 به ملامت شوی پښیمانه شې.

له دې ایاتونو څخه معلومه شوه چې په خیرات کې میانه روههي لازمهي 

لېهږي او نهه دې ېیخي بخیل جوړېږي چهې ههیڅ نهه تهرې بده، نه دې ب

داسې کوي چې له ډېره اسرافه وروسته خپله هم پښيمانه وي او نور يهې 

دی چې نهه ځهان هم ملامت کړي. بلکې غوره او ښه حالت يې منځن. 

زیانمن کړي او نه ټولنه بې خیره پرېږدي؛ نه باید سیخ وسوځول شي نه 

 کباب!

د منځلاریتوب تګلاره د اسلام د نزول مهال هم عملي شوې ده. د اللهه 

کتاب په یوه پلا نه دی نازل شوی، نه داسې کېدل چې ورته اړتیا بهه وه 
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کالهه  ۲۳کهریم نهزول پهه خو الهي قراني پيغام به نه راتل.. بلکې د قران 

ی. په یوه پلا د قران نزول کې وشو چې د میانه روهۍ یو بهترین مثال د

و د عمل او زدکړې له مخهې بوجېهدی او ټولنهه يهې لهه اعتهدال کپر خل

څخه د تشدد لور ته وړه. له دې څخه حتمن د فهرد پهه خپهل شخاه 

ه او دا وېهره ژوند او له ټولنې سره په تړلو مواردو کې تشدد رامنځته کېهد

هم موجوده وه چې ځینو اصحابو له رسهول اللهه ص څخهه مهخ اړوله. 

وای ځکه انسان په یوه وار د ډېر بوج پورته کولو توان نه لري او فطرت 

يې همداسې جوړ دی. که بیا د اړتیا مهال احکام ځنهډیلي وای ههم بهه 

 يې ټولنه د سموالي او سمون پر ځای تشنج ته وړې وای. ځکه د قهران

و تهرمنځ د کهژوند او چارو سره تړلي و چې د خلکریم احکام له عملي 

ستونزو د حل و فصل پرېکړې ور پورې تړلې وې، نو ځنډېهدا يهې ههم 

حتمن له ستونزه خالي نه وه. یوازینۍ لار يهې همهدا د منځلاریتهوب او 

کاله کې نهازل  ۲۳اعتدال لار وه چې قران د همدې تګلارې له مخې په 

 شو.

نو کې هم د قهران کهریم و په خپل دعوت او عملي لارښو ص له رسول ال

پهه  تر بوج لاندې نه راوسهتل. کره عملي کوله، په یوه وار يې خلتګلا 

 یوه حدیث کې دي:

عَنِ ابنِْ عَبَّاسٍ رضَِيَ اللَّهُ عَنهُْمَا، قاَلَ: قهَالَ رسَُهولُ اللَّههِ صَهلََّ اللههُ عَليَْههِ 

إنَِّهكَ سَهتََتِْي قوَْمًها مِهنْ أهَْهلِ »لٍ حِيَن بعََثهَُ إِلََ اليمََنِ: وَسَلَّمَ لمُِعَاذِ بنِْ جَبَ 

الكِتهَهابِ، فهَهإِذَا جِئهْهتهَُمْ فهَهادْعُهُمْ إِلََ أنَْ يشَْهههَدُوا أنَْ لاَ إِلهَههَ إلِاَّ اللَّهههُ، وَأنََّ 

دًا رسَُولُ اللَّهِ، فإَِنْ هُمْ طاَعُوا لكََ بِذَلكَِ، فََخَْبِرهُْمْ  أنََّ اللَّهَ قدَْ فهَرضََ مُحَمَّ

عَليَهِْمْ خَمْسَ صَلوََاتٍ فِي كُلر يهَوْمٍ وَليَْلهَةٍ، فهَإِنْ هُهمْ طهَاعُوا لهَكَ بِهذَلكَِ 

فََخَْبِرهُْمْ أنََّ اللَّهَ قدَْ فرَضََ عَليَهِْمْ صَدَقةًَ، تُْخَْذُ مِنْ أغَْنِيَهائهِِمْ فهَتُردَو عَهلََ 
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وا لكََ بِذَلكَِ فإَِيَّهاكَ وَكَهراَئمَِ أمَْهوَالهِِمْ، وَاتَّهقِ دَعْهوَةَ فقَُراَئهِِمْ، فإَِنْ هُمْ طاَعُ 

 (۸) «المظَلْوُمِ، فإَِنَّهُ ليَسَْ بيَنْهَُ وَبيَْنَ اللَّهِ حِجَابٌ 

ص معهاذ بهن  رسول الله ژباړه: له ابن عباس رض څخه روايت دی چې

ته ورځې، کتابو یو قوم ورته وې ویل: ته د اهل  ،یمن ته لېږهرض جبل 

ې، بلنه ور کړه چې دوی شاهدي ور کړي له الله پرتهه بهل شکله چې ور 

معبود نه شته او محمد د الله رسول دی. که يې په دې کي سهتا اطاعهت 

وکړ، بیا خبر ور کړه چې الله تعال. پر دوی په یوه ورځ او شپه کې پنځه 

ر وخته لمونځ فرض کړی دی. که يې دا ههم در سره ومنهل، بیها خهبر و 

نو بهه يهې اخیسهتل متکړه چې الله پر دوی زکات فرض کړی دی، له شه

کېږي او بې وزلانو ته به يې ور کول کېږي. که يې دا هم در سره ومنله، 

نو د هغوی له غوره مالونو ځان ساته، د مظلوم له ښرا وډار شه، بېشکه د 

 ده او الله ترمنځ هيڅ پرده نه شته.

 روۍ بههترین مثهال پهه لاس راځهي. له دې حدیث څخه موږ ته د میانه

ص له دې سره چې دا احکام نهازل شهوی وو، مسهلمانانو پهه  رسول الله

همدې وخت کې عملي کول، مګر یو نوي مسلمان ته يهې پهه یهوه وار 

ډېر احکام نه وړاندې کول. رسول الله ص په خپل عملي او قولي سهنتو 

کریم د نهزول مههال  ثابته کړې وه چې دین اسانه دی. الله تعال. د قران

خپل مخلوق ته روښانه کړه چې الله د اسانۍ اراده لري سختي نغواړي. 

اعتدال انسان په نارمل حالت کې ساتي او تشدد انسهاني طبیعهي نارمهل 

حالت له منځه وړي، ځکه نو نارمهل انسهان هغهه لار غهوره کهوي چهې 

او ښهه  و په خبرو کې فکر کويکه وي. نارمل انسان د خلاسانه او ګټور 

يې ترې اخلي او بدې يې ایله کوي، مګر د احساساتو مهال څهوک نهه 

شي کولای چې حواس پر ځای وساتي او د ګټې و نهاګټې خهبرې سره 
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تفکیک کړي، لهه دې املهه قهران کهریم د دې لانهدې صهفت لرونکهي 

 کسان د زیري وړ بللي دي: 

ْ عِباَدِ  لَّهذِينَ هَهدَاهُمُ ا أوُلئَِهكَ حْسَهنهَُ تَّبِعُونَ أَ الَّذِينَ يسَْتمَِعُونَ القَْوْلَ فيََ  فبََشرر

 (۹) اللَّهُ وَأوُلئَِكَ هُمْ أوُلوُ الْألَبْاَبِ 

ژباړه: زماهغو بندګانو ته زیری ور کړه چې وینا ته غوږ ږدي، نو د ښهې 

وینا پيروي کوي. همدوی الله هدایت کړي او همدوی د عقل خاوندان 

 دي.

ښهه يهې منهل تهر نهورو يهې تېرېهدل خپلهه د د بل وینا ته غوږ ښودل او 

اعتدال یو غهوره مثهال دی. قهران کهریم پهه دغهو مفهاهیم سره اسهلامي 

منځلاریتوب ته اشاره کوي. د قران کریم ډېر تمرکز پر استدلال او غوږ 

ښودلو دی. له دې امله چې قران کریم په معجز ډول رسول الله ص تهه 

منځلاریتهوب او تعقهل و ور کول شهوی لهه دې املهه يهې پهر اعتهدال، 

منطقیت ډېر ټینګار کړی دی. ان قران کریم ویهلي، د بهدۍ پهه ځهواب 

کې د نیکۍ اعلا مثال وړاندې کړئ چې سهخت دښهمن بهه دې ټینهګ 

فطهري حالهت کهې د ( وسطیت فطري حالت دی، په ۱۰دوست شي. )

و ته د ګټو رسولو چانس تر هغو استثنايي حالاتو کخدای معرفت او خل

چنده وي چې کله ناکله په بیړنیو وختونو کې رامنځته کېږي. د  یو په څو

منځلاریتههوب تههر ټولههو لویههه ښههېګڼه دا ده چههې انسههاني کرامههت پکههې 

خوندي کېږي، د انساني وینې توینې مخنیوی کېږي او انسان پهه خپهل 

فطري حالت کې وي او هر څه ته تر یوه حده د واقعیت او حقیقهت لهه 

منځلاریتوب څوک ایله کهړي یها افهراط یها زاويې ګوري، خو کله چې 

تفریط ته مخه کړي، نو هرو مهرو يهې یهوه عقهده پهه مخهه کهوي چهې 

حقیقت ته په رسېدلو کې ډېر وخت د انسهان پهه وړانهدې د هغهه خپلهه 
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 رسول اللهه ذهني عقده خنډ شوې ده. له دین سره د دغک چلند په اړه

 صل. الله علیه وسلم منعه کړې ده:

نْههُ:  اللَّههُ عَ ، رضَِيَ  بنِْ غَفَلةََ، قاَلَ: سَهمِعْتُ عُمَهرَ بهْنَ الخَْطَّهابِ عَنْ سُوَيدِْ 

هيَّهاكمُْ يقَُولُ: قاَلَ رسَُولُ اللَّهِ صَلََّ اللَّهُ عَليَهِْ وَسَهلَّمَ  إِ  ينِ؛  وَالتَّعَمو قَ فِي الهدر

نَّ اللَّههَ عَهزَّ طِيقُهونَ، فهَإِ مَها تُ  فإَِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَجَلَّ قدَْ جَعَلهَُ سَهْلًا، فخَُذُوا مِنهُْ 

 (۱۱). وَجَلَّ يحُِبو مَا دَامَ مِنْ عَمَلٍ صَالحٍِ وَإنِْ كاَنَ يسَِيراً

ژباړه: سوید بن غفله ویل چي له عمر بن الخطهاب رض مهي واورېهدل 

ډډه وکهړئ،  افراطههه ص وویل: په دين کهې له رسول الله ویل يې چې

و له خپل وس سره سم عمل په وکهړئ، ځکه الله دین اسانه کړی دی، ن

 بېشکه الله تعال. ته نیک دوامداره عمل خوښ دی که څه هم لږ وي.

صهل. اللهه علیهه وسهلم پهر یهوه عمهل د  رسول اللهه په دې حدیث کې

استقامت او دوام لپاره بهترینه نسهخه وړانهدې کهړې ده. کهه څهوک تهر 

ي او اخیر ځنې طبیعي حالت ور اضافه ډېر کار وکړي نو ترې خسته کېږ

پاتېږي، بل لور ته که څوک عمل بیخي نه کوي، نو سوکه سوکه د نورو 

اعمالو ایله کولو ته هم اړ کېږي ځکه چې ده تساهل خوښ کهړی دی. 

دا نسخه د دنیوي کارونو په اړه هم صدق کوي. که دنیاوي کارونهه ډېهر 

ا وشي هم خستګي رامنځته کوي او که بیخي صرف نظر شي نو انسان بی

تر حد زیات لټۍ ته اړ کېږي. ښه لار يې دوامداره کار دی چې له وس 

سره سم وي. دا اصل هم په دین کې د تطبیق وړ دی او هم پهه دنیهوي 

 چارو کې.
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 لنډیز:

انساني تجربه موږ ته په ګوته کوي چې د ستونزو په وړاندي هغه وخت 

مهاغ فکهر د بریا چانس زیات وي چې کله يې پر ټولو اړخونو په ساړه د

وشي او دا کار یوازې په منځلاریتوب کهې ممکهن دی. ځکهه د افهراط 

پلویان د عواملو له مخې له منځني حالته وتلي او د تفریط دا همداسهې 

در واخله. انساني اذهان حقیقت تهه پهه رسهېدو کهې هسهې ههم لهه بهلا 

ستونزو سره مخېږي، که د اعتدال لار ورکه کړي او د عیني سهتونزو تهر 

ه رواني او ذهني مشکلاتو کهې ههم راګهير شي نهو حقیقهت تهه څنګ پ

رسېدل يې که محال هم نه وي بیخي ډېر ستومنزمن خو هرو مرو دی. د 

دې لپاره چې په دین او دنیا دواړو کې بریا تر لاسه کړو باید د وسطیت 

ا دپه فلسفه ځانونه پوه کړو. د دین او دنیا او د دنیا و اخرت دواړو لپاره 

ره تګلاره ده.  خدای د همدې امهر کهړی، دیهن يهې د همهدې یوه ګټو 

 ۲۳اصل په رڼا کې را لېږل.، رسول يې د همهدې اصهل د تطبیهق لپهاره 

کاله عملي مبارزه وکړه او په انساني تجربو کې موږ د دې تګلارې هغهه 

ګټې ولیدې چې په نورو لارو يې تر لاسه کول له سختو پيچومو تېرېدل 

 غواړي. 

۲۰۱۸/ ۹/ ۸ 

 سرچينې:

، له رجبهه تهر ۱۷۴، مخ: ۷۶(مجلة البحوث الاسلامیة، مسلسل شمېره: ۱

 هق.۱۴۲۶شواله، کال: 

 .۱۴۳(البقره: ۲

 .۱۱۰(ال عمران: ۳

 .۱۷۳(تحلیل عن مفهوم الوسطیة في الفقه الاسلامي: ۴
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 .۱۴۳(البقره: ۵

 .۶۷(الفرقان: ۶

 .۲۹(الاسراء: ۷

معهاذ اله. یمهن قبهل (بخاري کتاب المغازي باب بعهث ابي موسه. و ۸

 .۴۳۴۷حجة الوداع حدیث نمبر: 

 .۱۸(الزمر: ۹

 .۳۴(الفصلت: ۱۰

 .۶۷(امالي د ابن بشران، المجلس الثاني والاربعون حدیث نمبر: ۱۱

 

 د نارینه او ښځو یوځايي زدکړې

یوځايي زدکړو ته د مختلط تعلیمي سیسټم اصطلاح ډېره کارېږي، زموږ 

رونکي کسان له دې ډېر بهد وړي او د سیمې مذهبي او کلیوال ذهنیت ل

 په همدې پلمه د میرمنو د زدکړو مخالفت هم کوي.

که یو څوک ووايي چې زما دا طبیعت کې نهه ده خوښهه، دا بېلهه خهبره 

ده، که د یو چا د کور میرمنې نه غواړي چهې دغهه ډول تعلهیم وکهړي، 

جلا بحث دی او که یوڅوک دغه ډول سیسټم د شریعت له لورې حرام 

لي؛ نو دا دريځ يې ناسم دی او د خپل دريځ لپاره کره شرعي لاسوند بو 

نه شي موندلای، بلکې لهه قهران او سهنت څخهه د دې دريهځ مخهال  

 سندونه تر لاسه کېدلای شي.

په قران کریم له سلیمان علیه السلام سره د یوې ملکې د یوځهای کېهدو 

 یادونه په دې ټکو راغلې ده:
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ةً }قِيلَ لهََا ادْخُلِي ا حَ فلَمَاَّ رَأتَهُْ حَسِبتَهُْ لجَُّ ْ اقيَهَْا قاَلَ إنَِّهُ فَتْ عَنْ سَ وَكشََ  لصرَّ

حٌ مُمَرَّدٌ مِنْ قوََارِيرَ قاَلتَْ ربَر إنِير ظلَمَْتُ نفَْکِ   سُليَمَْانَ سْلمَْتُ مَعَ  وَأَ صَرْ

 .[44للَِّهِ ربَر العَْالمَِيَن{ ]النمل: 

ماڼۍ تهه ننهوزه، دې چهې مهاڼۍ ولیهده، ژباړه: هغې ته وویل شول چې 

ګومان يې وکړ چې اوبه دي، نو پایڅې يې را پورته کړې، سلیمان ورتهه 

وویل: دا په ښيښو منظمه جوړه شوې ماڼۍ ده، هغې ویل: زما ربهه! مها 

پر خپل ځان ظلم کړی، د سلیمان په ملتیا مهې د جهانیهانو پهالونکي تهه 

 ځان سپارل. دی.

ایهت وجهود، لهه یهوه نبهي سره د یهوې ملکهې  په قران کریم کې د دې

یوځای کېدل، ترمنځ يې خبرې، ماڼۍ ته تهګ ټهول ثابهت دي، د سهبا 

قوم ملکه د سلیمان علیه السلام په همکاري اسلام مني، په قران کریم یا 

 احادیثو کې هيڅ ځای دا کار د نورو کسانو لپاره نه دی غندل شوی.

 په قران کریم کې بل ځای وايي:

 لبَِثَ أنَْ جَاءَ سَلَامٌ فمََا  ا قاَلَ دْ جَاءَتْ رسُُلنُاَ إِبرْاَهِيمَ بِالبُْشْرَى قاَلوُا سَلَامً وَلقََ 

هُمْ أوَْجَهسَ مِهنْ  نكَِهرهَُمْ وَ ( فلَمَاَّ رَأىَ أيَدِْيهَُمْ لَا تصَِلُ إِليَهِْ 69بِعِجْلٍ حَنِيذٍ )

( وَامْرَأتَهُُ قاَئِمةٌَ فضََحِكَتْ 70قوَْمِ لوُطٍ )خِيفَةً قاَلوُا لَا تخََْ  إنَِّا أرُسِْلنْاَ إِلََ 

ْناَهَا بِإِسْحَاقَ وَمِنْ وَراَءِ إسِْحَاقَ يعَْقُوبَ   (۷۱، ۷۰، ۶۹)هود: فبََشرَّ

ژباړه: او یقینن زموږ استازي مو له زېهري سره ابهراهیم تهه ولېهږل، دوی 

ګ. کباب شوی( ګیل)ویل: سلام، نو په لنډ وخت کې ابراهیم سور کړی

راوړی، کله چې يې ولیدل هغوی لاس هم نه ور وړي، نهو دا کهار يهې 

نااشنا وګاڼه او له دوی څخه وډار شو، هغوی ویل: مهه ډارېهږه، مهوږ د 

لوط قوم ته لېږل شوي یو او د ابراهیم میرمن هم ولاړه وه، وې خنهدل، 

 نو موږ هغې ته د اسحاق او تر هغه وروسته د یعقوب زېری ور کړ.
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ت کې د ابراهیم علیه السلام د میرمنې یادونهه شهوې ده چهې د په دې ای

هغه میلمنو ته راغلې ده، دا که څه هم فرشتې وې، اما لومړی نه ابراهیم 

علیه السلام پېژندلې دي او نه يې ښځې، مګر بیا هم د هغه ښځه د ده په 

 موجودګي کې میلمنو ته راغلې ده.

، تهر دې وړانهدې چهې نبهوي دا په قران کریم کې د اختلاط یادونهه وه

احادیثو کې د اختلاط په اړه لاسوندونه وړاندې کړم، لومړی غواړم هغهه 

روایت راوړم چې ځينو ته د اختلاط د تحریم مغالطه ځنهې پيهدا شهوې 

 ده:

 (۱).«لَا يخَْلوَُنَّ رجَُلٌ بِامْرَأةٍَ إلِاَّ وَمَعَهَا ذُو مَحْرمٍَ »

پرته له پردۍ ښځې سره نهه یهوازې ژباړه: یو سړی دې د محرم له وجود 

 کېږي.

خلکو ته له دغه حدیث څخه د وهم پيدا شوی دی چې ښځې له نارینه 

وو سره یوځای تعلیم نه شي کولای، ځکه په اسلام کهې اخهتلاط نهاروا 

دی، اما دغه حدیث د اختلاط په اړه نه دی، دغه د خلهوت پهه اړه دی 

کېدلای نهه شي، کهه يهې  چې یوه ښځه له یوه پردي نارینه سره یوځای

محرم وجود ولري، بیا پروا نه کوي، نو دا حدیث پر اختلاط رد نه دی، 

بلکې د اختلاط تایید ځنې کېهږي، ځکهه وايهي لهه محهرم پرتهه دې لهه 

ښځې سره یو سړی نه یوازې کېږي، نو دا معنا چهې کهه محهرم موجهود 

 زه نه لري.پردۍ ښځې سره شرعن هيڅ ستونوي، بیا د پردي سړي اختلاط له 

 په دې اړه نور احدیث هم شته چې دلته يې څو نمونې راوړم:

اعِدِيو دَعَ  اللههُ عَليَْههِ  بِيَّ صَهلََّ ا النَّ عَنْ سَهْلٍ، قاَلَ: لمَاَّ عَرَّسَ أبَوُ أسَُيْدٍ السَّ

بهَههُ  امْرَأتَهُههُ أمُو  هِمْ إلِاَّ  إِلهَهيْ وَسَههلَّمَ وَأصَْههحَابهَُ، فهَهمَا صَههنَعَ لهَُههمْ طعََامًهها وَلاَ قرََّ

 (۲.)أسَُيْدٍ 
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ژباړه: له سهله رض روایت دی، ده ویل: ابو اسید الساعدي رض چهې  

واده وکړ، نو رسول الله ص او د هغه اصحاب يې ولیمې ته وغوښهتو، د 

هغوی لپاره د خوراک تیارولو او ورته راوړلو چاره یوازې د هغه میرمنې 

 ترسره کوله.

ایت پهه تفسهیر   ۷۱( د هود د ۶۷۱)مړینه: نوموت. مفسْ امام قرطبي رح

 کې د بخاري دغه حدیث راوړی، وروسته دی کاږي:

هَا. وَفِيههِ هُ فِي عُرسِْهصْحَابَ قاَلَ عُلمََاؤُناَ: فِيهِ جَوَازُ خِدْمَةِ العَْرُوسِ زَوْجَهَا وَأَ 

خْدِمُهُنَّ  هِ، وَيسَْهتَ خْوَانِهأنََّهُ لَا بََسَْ أنَْ يعَْهرضَِ الرَّجُهلُ أهَْلهَهُ عَهلََ صَهالحِِ إِ 

 (۳.)لهَُمْ 

ژباړه: زموږ د مذهب علماء وايي: له دې حدیث دا جواز تر لاسه کېږي 

چې میرمن په خپل واده کې د مېړه او د هغه د ملګرو خدمت وکهړي او 

دا هم ځنې تر لاسه کېږي چې که مېړه خپلو نیکو ملګرو ته د خپل کور 

 مت وکړي، پروا نه لري.میرمنې راولي او هغوی د میلمنو خد

( تهر دغهه حهدیث وروسهته د بخهاري پهه ۸۵۲امام ابن حجر رح)مړینه:

 مشهوره شرحه فتح الباري کې کاږي:

نَّ مَحَلَّ أَ لَا يخَْفَى وهُ وَ وَفِي الحَْدِيثِ جَوَازُ خِدْمَةِ المَْرْأةَِ زَوْجَهَا وَمَنْ يدَْعُ 

ه مَا يجَِبُ عَليَهَْا مِهذَلكَِ عِنْدَ أمَْنِ الفِْتنْةَِ وَمُراَعَاةِ  ازُ اسْهتِخْدَامِ تْرِ وَجَهوَ نَ السر

 (۴).الرَّجُلِ امْرَأتَهَُ فِي مِثلِْ ذَلكَِ 

ژباړه: او پهه دې حهدیث کهې د دې جهواز شهته چهې میهرمن د مېهړه او 

راغوښتل شویو میلمنو خدمت وکهړي او هېهره دې نهه وي چهې دا هغهه 

زمه پرده کړې وي او دا هم ترې وخت که د فتنې وېره نه وه او میرمنې لا 

ثابته شوه چې مېړه په دغهه ډول ځهای کهې لهه میرمنهې د خهدمت هیلهه 

 کولای شي.
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( د دې حدیث په شرح ۴۴۹د بخاري یو بل شارح ابن بطال رح)مړینه: 

 کې کاږي:

وفيه: أن الحجاب ليس بفرض علَ نسهاء المهْمنين، وإنمها ههو خهاص 

تابهه بقولهه: )وإذا سهَلتموهن متاعًها لأزواج النبى، كذلك ذكره الله فى ك

 (۵).فاسَلوهن من وراء حجاب

ژباړه: له حدیثه ثابته شوه چې د مومنانو پر ښځو حجاب کول فرض نهه 

دي، بلکې دا حکم یوازې نبوي میرمنو باندې خاص و، اللهه تعهال. پهه 

خپل کتاب کې همداسهې ویهلي دي: او کهه تاسهو لهه دوی د یهوه شي 

 پردې له بلې خوا يې ځنې وکړئ.پوښتنه کوله، نو د 

 یو بل حدیث کې دي:

 (۶.)فجََعَلاَ يرُِياَنهِِ أنََّهُمَا يََكُْلانَِ 

ژباړه: مېړه او ماینې میلمه ته ور ښکاروله چې دوی هم ورسره خهوراک 

 کوي.

د حدیث له الفاظو داسې څرګندېږي چې له یوې کاسهې يهې خهوراک 

چې ګواکې خهوراک کهوي،  کاوه، دوی هم لاسونه کښته او پورته کول

اما دوی خوراک نه کاوه، یوازې يې میلمه ته دا پهه ذههن کهې ور کهول 

 چې خوراک کوي.

دا هغه موراد دي چې د نارینه او ښځو ترمنځ په یوه ځای کهې اخهتلاط 

راغل. وي، په حدیثو کې دا ډول احادیهث خهورا زیهات دي، د رسهول 

و تهه وتلهې، مهړي او الله ص په زمانه کې ښځې لمانځه تهه تلهې، جنګه

زخمیان يې را ټولول، د اختر او جمعې خطبو ته وتلې، له اصهحابو سره 

په سفرونو کې ملګرې وې، په یوه کور کې مهاجر او انصار یوځای سره 

 اوسېدلي دي او داسې نور.
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د رسول الله ص له میرمنو احادیث روایت شوي دي، له هغوی څخه به 

ولې، حتا د رسول الله ص په زمانه کهې اصحابو او نورو کسانو پوښتنې ک

هم خلکو د هغه له میرمنو د هغهه د عمهل پهه اړه پوښهتنه کهړې ده چهې 

رسول الله ص يې په دې کار خبر شهو، هغهوی درې کسهان وو، رسهول 

الله ص دا نه دي ورته ویلي چې زما په نه موجودګي کې تاسو ولې زمها 

 له میرمنو پوښتنې کوئ؟

عربي ویبسايټ کې مې د دوکتور جمعه محمهد پهه  د الاهرام په نوم یوه

 نوم د یوه دیني عالم له دې موضوع سره په تړاو دا خبرې خوښې شوې:

کون الرجال یتعلمون من المرأة وکون النساء یتعلمن مهن الرجهل مهما لا 

مانع منه شرعا؛ فالذي علیه عمل المسلمین سلفا و خلفا ان مجرد وجهود 

واحد لیس حراما في ذاته، وان الحرمهة انمها  النساء مع الرجال في مکان

هي من  الهیئة الاجتماعیة اذا کانت مخالفة للشرع الشری ؛ کهَن یظههر 

النساء ما لا یحل لهن اظهاره شرعها، او یکهون الاجهتماع عله. منکهر او 

 لمنکر، او یکون فیه خلوة محرمه.

لاصهق و نص اهل العلم عل. ان الاختلاط المحهرم في ذاتهه انمها ههو الت

 والتلامس، لا مجرد اجتماع الرجال مع النساء في مکان واحد.

ژباړه: دا چې نارینه له میرمنې زدکهړه کهوي یها ښهځې لهه نارینهه زدکهړه 

کوي، په دې کې هيڅ شرعي ممانعت نه شهته، د مسهلمانانو د اولنیهو او 

وروستنیو عملي تواتر داسې راغل. دی چې په یوه ځای کې د نارینه او 

ای کېدل په خپل ذات کې نه دی حرام؛ هغهه یوځهای کېهدل ښځو یوځ

يې حرام دي چې له شرعې مخال  وي؛ لکه دا چې ښځې هغه ځایونه 

ښکاره کړي چې شرعن ناروا وي، یا اجتماع پر یوه منکر کهار وي یها د 

 منکر لپاره وي یا هم پکې حرام خلوت وي.
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ټکهو ویهلي  په خپل ذات کې د حرام اختلاط په اړه علماؤ پهه څرګنهدو

چې هغه د نارینه او ښځو د بدنو لګېدلو او د پيستون اختلاط دی؛ نه دا 

 چې نارینه او ښځې په یوه ځای کې سره را ټول شي.

له دې ور هاخوا د عباداتو په برخه کې رسول الله ص د بېلوالي حکم نه 

دی، لمنځونه يې په یوه جومات کې کول، د نارینه وو تر ص  وروسته 

ص  ولاړ و، په حج کهې د میلینهو انسهانانو اخهتلاط وي، دا  به د ښځو

حکم نه دی شوی چې یو وخت به نارینه طواف کهوي، بهل وخهت بهه 

 ښځې.

که څوک ناسم کارونه کوي، هغوی يې لهه اخهتلاط پرتهه ههم کهوي. د 

ډېرو کسانو په شتون کهې څهوک ښهځو تهه د بهدو کتهو جهرأت نهه شي 

ولای شي. دا چهې زمهوږ پهه هیهواد کولای او نه ښځې نارینه ته اشاره ک

کې د زدکړو سیسټم له دې امله ځنډول کېږي چې ښځې او نارینه پکې 

یوځای وي، دا کار د دوی په اند شرعي مجوز نهه لهري، سهم درک نهه 

دی، په شریعت کې له خلوته منعه شوې ده، خو له اختلاطه منعه نهه ده 

نهو مخهتلط نظهام د راغلي. د علم او زدکړې لپاره که امکانات کهم وي، 

شریعت له مخې هيڅ ستونزه نه لري، نه یوازې دا چې هر وخت پروا نه 

لري، بلکې د اړتیا پر وخت خو بیخي لازمي دی چې باید مختلط تعلیم 

ته اجازه ور کړل شي، ځکه تعلهیم تهر دې ډېهر اړیهن دی چهې دوی د 

 مختلط تعلیمي سیسټم مخه ونیک.

۲۰۲۲/۳/۲۷ 

 سرچینې: 

سلم، کتاب الحج، باب سفر المراة مع محرم ال. حج و ()صحیح م۱)

 (827غیره، ح: 
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()صحیح البخاري، کتاب النکاح، باب قیام المهرأة عله. الرجهال في ۲)

 (۵۱۸۲العرس و خدمتهم بالنفس، ح: 

 (68 /9ایت: ۷۱()تفسیر قرطبي، د هود سورت، ۳)

 (251 /9: فتح الباري لابن حجر()۴)

 (53 /6: بطال شرح صحيح البخارى لابن()۵)

()صحیح البخاري، کتاب مناقب الانصار، باب قوله الله: ویْثرون ۶)

 (۳۷۹۸عل. انفسهم... ح: 
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 د حاکمیت د بېلابېلو مفاهیمو توضیح

د وخهت او  ه خولهه دي چهېپر دې حقیقت اوس ټول ژبپوهان سره یو 

حاکمیت موضهوع ي. د د الفاظو مفهوم هم تغییر خور ځای په تغییرېدا 

د یوه ایراني لیکوال سید حسن له وینا سره سم د منځنیو پيړیو له وختهه 

غهه مههال د حاکمیهت خورا جنجالي پاته شوې ده او د اروپا عیسویانو ه

رتهه شرعي یا الهي حاکمیت تاکید کاوه چې له دې پ ېنعپر یوه مفهوم ی

فیهراوه. و او ههر مخهال  کهس بهه يهې تکبل مفهوم يې ورته د منلو نه 

همدې موضوع د اسلام په لومړۍ پيړۍ کې د مسلمانانو ټهولنې تهه ههم 

او معاویهه  رض  سرایت وکړ او د صفین تر جنهګ وروسهته چهې عهلي

یوې ډلې هغه دواړه تکفیر کړل  ؛دوه حکمه د فیصلې لپاره وټاکلرض 

 ليې یو څه خلک سره را غونډ شهو  ېحاکمیت تر شعار لانداو د الهي 

خته يې د خلافت یا د وخت د نظام په وړاندي لهه دې املهه او تر ډېره و 

 مقاومت کاوه چې ځانونه يې سم مسلمانان او نور يې کافران بلل.

لو پړاونو کې حاکمیت ته هم د ګڼو مفاهیمو جامې ور ېلا بېد تاریخ په ب

اغوسههتل شههوې دي. یههوه سههتونزه دا هههم وه او اوس هههم شههته چههې د 

نه د سیاسي قدرت یا شخا کټو لپاره حاکمیت له موضوع ډېری وختو 

کار اخیستل شوی دی او له بده مرغه چې دې هر څه ته بیا شرعي جنبه 

 هم ور کول شوې ده.

(c) ketabton.com: The Digital Library



 پيغام دوهم/248

او نهن يهې هغهه  بیخي ډېر الفاظ دي چې یو مهال یې یوه مانا ور کولهه

د همدې تېرو څرګندونو ته په نه اخیستل کېږي.  نپخوان. مفهوم عموم

پله مفهومه اوښت. یا پراخ شوی وي هم د خلکو د پام که حاکمیت له خ

تکفیرولو او د نظامونو د چپه کولو پلمې ترې جوړول له دین او شریعته 

، ځکه له حاکم څخه دی او ناخبري ده. حاکمیت د واک لپاره کارېږي

د پرېکړې  د پرېکړه کوونکي یا منځګړي لپاره عربي کې حَکَم کارېږي

حَکم څخه حکمیت )پرېکړه( جوړېږي نهه  لپاره حُکَم کارېږي، چې له

 حاکمیت.

د قران کریم له دې ایت څخه چې ان الحکهم الا للهه، دا معنها اخیسهتل 

چې حاکمیت د الله دی، ناسمه مهفوم دی. حاکمیت خپله قران کهریم 

هم انسان تهه ور کهړی دی، د خلیفهه د لفهظ پهه یهادولو خپلهه دا خهبره 

ب دی او نایب ځينې واکونهه لهري، ثابتېږي چې انسان دلته د خدای نای

قران کریم نور ځایونه هم یادونه کړې ده چې تاسو ته مو په ځمکه کې 

واک در کړی دی، نو د حکم له ایت څخه د حاکمیهت د نفهې مهفهوم 

اخیستل، که ناپوهي یا عارفانه تجاهل نه وي، دې ته انسان د چی، نوم 

 ور کړي؟

مسلمان هیواد پهه اسهاسي قوانینهو د حکمیت په اړه زموږ د هیواد او هر 

کې واضحه شوې ده چې دلته اسلام تر ټولو قوانینو اوچت دی، څهوک 

يې مخالفت نه شي کولای، د اسهلام واضهح اصهول اسهاسي قهوانین نهه 

ماتوي، بلکې په اسهاسي قهانون کهې د حاکمیهت بحهث وي یها د هغهو 

 کړې ده.مسایلو چې دین اوشریعت انسان ته د رايې ور کولو اجازه ور 

نههو کههه د وخههت لههه تېرېههدا سره دا ورسره ومنههو چههې حاکمیههت اوس د 

ما چې څومره مطالعه کړې ده او د خلکو حکمیت لپاره هم کارېږي، نو 
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د حاکمیت مې دا لانهدې مفهاهیم پيهدا کهړي  بحثونو ته غوږ شوی یم،

 دي:

 

 الهي یا شرعي حاکمیت: /۱

ې دلته به د الله یها که دا پاس اصطلاح استعمال شي هدف يې دا وي چ

کړې ته هيڅ مجال ېېږي او له دې پرته د بل انسان پر شریعت امر منل ک

 نه پاتېږي.

 سیاسي حاکمیت: /۲

یعنې سیاسي واک، دا يې هغه لومړی مفهوم دی چې د انسان ذهن ته د 

 دې کلیمې له اورېدلو سره سم ورځي.

سي دا مفههوم ور کهوي چهې د سهیا په دې ځهای کهې اسهتعمالبل يې 

قدرت لرونکي چارواکي د خپل ولس پهه وړانهدي مسهوول دي چهې د 

خپلو کړنو په اړه ولس ته ځواب ور کړي او پر واک باندي پاتېدا يهې د 

یعنې اوس واک لري چې  هغوی په خوښه او ناخوښه پورې مربوط ده.

تر محاسبې وروسته هغوی ته د سیاسي حاکمیت نهور چهانس ور کهوي 

 که نه؟

 ملي حاکمیت: /۳

دلته د حاکمیت مفهوم دادی چې پر خپل وطن او ملهت واک ولهري او 

بل څوک يې دا واک له ګواښ سره مخ نه کړي. یا هم له خپل ولس او 

 جغرافيې څخه د واک ساتنې په موخه دفاع ده.

 د قانون حاکمیت: /۴

د قانون حاکمیت دا مانا چې ټولې چارې د هغو قوانینو په رڼا کې مخته 

 ونه پکې معرفي شوي وي.ځي چې ټول حق
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د حاکمیههت اوس ګههت مفههاهیم ایجههاد شههوي دي، نههو هههر ځههای چههې 

حاکمیت کارېږي سیاق و سباق ته په کتو ځانګړی مفهوم ور کوي چې 

له شرعي حاکمیت سره يې باید ټکر ونه ګڼو. زه په دې باور یم چې پهه 

بشري نړۍ کې ټول غیر شرعي چارې نه د شرعیت په قهانون کهې بشهپړ 

ري او نه شریعت د دې ټولو د حل لپاره راغل. دی. یهو بهل مههم حل ل

ټک. دا هم دی چې شریعت په خپل ذات کې د خدای اوامر یا نهواهي 

دي مګر کله چې د شریعهت لهه متونهو څخهه انسهانان خپهل برداشهتونه 

واخلي بیا نو په یوه انساني یا بشري ايډیالوژۍ بهدلېږي چهې د وخهت، 

 ېز له ورایه پکې ښکاري.مکان، کلتور او سیاست اغ

د بشر تعبیر هر وخت د خطا امکان هم لري او زما په اند دې ته به سهل 

سلنه د خدای د حاکمیت جامه هم نه ور اغوندو. تاریخي تجربې راتهه 

په ګوته کوي چې له مقدس م  څخه د بشر تعبیرونهه د زمهان، مکهان، 

دی. لهه دې  بهدلون مونهدل. ډېهراو سیاسي قدرت په تبدیلېهدا  فرهنګ

ښکاري چې د هر تعبیر نوم که موږ الهي حاکمیت وټاکو نهو ایها د ګڼهو 

سوالونو له را پيدا کېدو سره به مو انسانانو ته په ژوند کهې مشهکلات نهه 

 وي ایجاد کړي؟

یها نههې امهر تهه  زه دا نه وایم چې په شریعت کې راغل. مشخص د امر

سي و نههورو یاسهه ، امهها د شرعههي حاکمیههت یههاشيدي بههدلون ور کههړل 

یهو  دي. یو لفظ د ځای په بدلېدا هر وخهت ېلېحاکمیتونو زاويې سره ب

يهې خهورا زیهات  ېد انسهان پهه ژبهه که ېمفهوم نه ور کوي، دا نه یواز 

ته لکهه د شهههم د دې مثالونهه  ېپه قران که ېبلک ؛وشمثالونه موندلای 

و وروسهته  ېوی او مخکهشهډېر ځایونه ذکهر  ېفتنې توری چې قران ک

 ې ته په کتو خاص مفهوم ور کوي.جمل
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د یوه نبوي حدیث مفهوم دادی چې د الله حهلال کهړي  ېؤد کاپه ابود

 یو شهي او له هر څه چې سهکوت حلال دي او حرام کړي يې حرام د

 ستاسو واک او اختیار دی. ېهغه ک

 هپر هغو مسلو ږغېدل. چهې له ېه دې په ډاګه کېږي چې شریعت یواز ل

و هغه چارې چې شریعت ترې سهکوت کهړی شریعت سره اړیکه لري ا

 شيانسانان په خپل عقل هم حهل کهولای خدای پوهېده چې دا چارې 

 نو ایینده شيوخته یو مشخص چوکاټ ورته وټاکل  او بل دا چې که له

نیهوي تاوان وکړي. لهه دې املهه شریعهت د به انسانانو ته د ګټې پرځای

ای او محهیط لهه ې د خپل وخت، ځچارې د انسان حل ته ایله کړې چ

 نو سره سمې يې حل و فصل کړي.تغوښ

ټاکلي چوکاټونه باید مات  ېبره بیخي واضحه ده چې په شریعت کدا خ

، دلته د الله فیصله پره ههره بلهه فیصهله لهوړه ده، هغهه ایاتونهه یها شينه 

احادیث چې د الههي حاکمیهت خهبره کهوي، موضهوع يهې واضهحه او 

کړه پر نهورو ېچارو په اړه د خدای پر نت د شرعي روښانه ده. قران او س

نیهوي چهارې يهې د لې ده او دا هم ترې واضح دي چې دفیصلو لوړه بل

ته ص رسول الله  ېله کړې دي. که داسي نه وای نو ولانسانانو حل ته ای

امر کوي چې له اصحابو سره د چارو په اړه مشوره کوه؟ ایا شرعهي امهر 

مسلمانانو خپل منځهي چهارې د  هم مشورې ته اړتیا لري؟ یا هم وايي د

نو ایها اللهه  ؛هغوی په مشوره مخته وړل کېږي، که دا چارې شرعي وای

يې انسانانو ته دا واک ور کاوه چې هغوی يې په خپل منځي مشورو پهر 

و، د مرګ وخت  ېد اصحابو په منځ کص مخ بوزي؟ یا هم رسول الله 

ه امیهر نهه کهړ هيڅ کس هم د هغوی لپهار ص خو رسول الله  ،يې راغل.

نیوي چاره يې ده امت ته ستونزې جوړولي او دا دځکه دې کار يې ایین
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منځي مشورې ته پرېښوده چې هغوی يې بایهد خپلهه حهل خپلد هغوی 

 کړي.

د هغهه چها نیوکهه سهمه نهه ده چهې وايهي  ېزما په اند پر ولسواکي بانهد

یها  واک ېسره ټکر دي چې په یهوه که له دې امله واکيشریعت او ولس

ل ېد ملت یا ولس دی! ځکه دلته دوه ب ېحاکمیت د الله دی او په بل ک

 ېدي. هر یو خپل ځای لري او تر هر  ويشاو متفاوت شیان سره خلط 

یت پهه ولسهواکي خپل افراد را نغاړل کېږي. الهي حاکم ېاصطلاح لاند

سهله يهې  ۹۹ای پاته دی. زمهوږ مسهلمان ملهت چهې ځهم پر خپل  ېک

دا نغهواړي چهې د اسهلام لهه احکهامو سرغړونهه  مسلمانان دي هيڅکلهه

دلته په هغو چهارو  ېبلک ؛دای ټاکلي چوکاټونه مات کړيوکړي او د خ

رتهه واک ور کهړی دی. د ولس واک او اختیار دی چې شریعهت و  ېک

نا چې له شریعتهه ور ههاخوا چهارې د هغهوی پهه خوښهه عولسواکي دا م

د هغوی امیهران یها  کېده. هم ېي او دا کار د اصحابو په زمانه کسمبالېږ

ب ور کاوه. د تاریخ یوه مشهوره ولس په وړاندي ځوا خپلد هم خلیفه 

له هغه  ېو چې تا ولشیو کس ولاړ  ېپه وړاندرض چې د عمر  ښه دهېپ

 ېحهال که ېموږ ته دې هم راکړ په داسټوکره کالي جوړ کړي دي چې 

رض اروق او د یوه کس جامه نه ترې رغېده؟ عمر فه چې هغه خو کم و

ولاړ کړ او له هغه يې ځهواب طلهب کهړ. هغهه رض خپل زوی عبد الله 

وویل: زما د پلا جامه له دوو ټوټو رغېدلې ده، یوه د هغه خپله برخه وه 

خپلهه رض او یوه زما. تر دې وروسته نیوکه کهوونک. کېناسهت او عمهر 

 خطبه بیان کړه.

انو یها نهورو و ههم لهه خپلهو والیهکهد کوفې، بصرې او نورو ښهارونو خل

چارواکو څخه شکایتونه کول چې دوی زمهوږ چهارې پهه عادلانهه ډول 
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ول له لومېږي چې ولسواکي په یوه نه یو ډعمخته نه وړي. له دې څخه م

موجهوده وه کهه څهه ههم د ولسهواکي یها  ېډېره وخته په بشري ټولنو که

 ډیموکراسۍ نوم به يې نه وو ور کړی.

: د امریکا ولهس نتو تغییر کوي، مثلټولنو ته په ک ډیموکراسي خپله هم

حتمهي نهه ده  ،چې له خپل حکومت څخه څهه ډول ولسهواکي غهواړي

چې زموږ ملت دې هم هغه ولسواکي دلته هم طلب کهړي. مهوږ خپلهو 

عنعناتو، ارزښتونو او رواجونو ته په کتو له دې کلتور او محیط سره سمه 

قههه ولسههواکي ولسههواکي غههواړو او هغههوی يههې لههه یههادو شههیانو سره مواف

یهه سره مطهرح نهه ده، غواړي. نو د الهي حاکمیت موضوع لومړی له لو

لي زاويې لري او بل ډیموکراسي خپله هم ټولنو ته په کتو ېځکه دا دوه ب

 ېوکراسي د نهور نو زموږ د ولهس ډیمه ؛يې هغه عملي جنبه تغییر کوي

نړۍ له جمهوریتونو سره د ځمکې او اسمان توپير لري چې هيڅکهه بهه 

 .شيمات نه کړل  ېلهي حاکمیت حدود پکهم د ا

۲۰۱۸/ ۱۲/ ۱ 
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 د قربانۍ اساسي هدف

د زمانې په تېرېدا سره شرعي مسایل  ېوی حقیقت دی چشدا يو منل 

هم د وخت له غوښتنو سره سم خپل شکل، د اداینې طریقه او کیفيت 

ته ش هم ېه بدلوي. يو شمېر شرعي مسایل داسله يوه حالت څخه بل ت

یلي د مسايلو په نو او دودونو تبدو د کلتور  ېد وخت تېرېدا نه بلک ېچ

 بدلون راولي. ېکيفيت او کميت ک

ې ضي الله عنه د حالاتو له غوښتنعمر فاروق ر  ستر اومشهور صحابي

بدلونونه راوستل. د تراویحو مسله  ېسره سم په يو شمېر شرعي مسلو ک

بدلون  ېپکعنه ق رض. الله عمر فارو  ېلومه ده چعو ته مکټولو خل

مسلې  ېنور  ېيې لاس وهنه وکړه او ځين ېراوست.. د طلاق په مسله ک

 دلته يې يادونه اړينه نه بولم. ېته چشهم 

لا د سترو امامانو له  ېي مسایل د اسلام په دويمه پيړۍ کشرع ېځين

پخوا  ډول يې تر ېوي او د اداينشخپل پخواني مسير پراخ  تر ېلور 

م ابو حنیفه رحمه الله په وی دی. د اماشیا هم يو ډول بدل پراخ او 

او اوربشو  کورتاختر سرسایه د خورما، کشمشو، د کوچني  ېمذهب ک

. ځکه د امام شياو بل هر د ګټې ش. ور کول کېدای پر ځای کرنسۍ 

و سره د مرستې په غرض را سرسایه له بې وزلان ېب دلیل دا دی چاحص

دا هدف په هر شي ښه تر  ېچ ېپه اوږدو کوې او د زمانې شمنځ ته 

 .شينو بايد مسکين ته هغه ش. ور کول سره کېږي 
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ساني ټولنې ته د هم د شرعي مسایلو ان ېب په دې تګلاره کاحامام ص د

 کولو و ته د شرعي مسایلو په عمليکوی او هم خلشګټې اړخ روښانه 

و امامانو دا وې. که موږ د شرعي مسایلو په اړه د ستر شاساني پيدا  ېک

به  نو يو لور ته ،پر ډېرو مهمو انساني ارزښتونو ولاړه تګلاره تعقيب کړو

و کل او بل لور ته به خشي ېد مسایلو په اړه شته ابهامونه لر  ېپه ټولنه ک

 .شيته اساني هم پيدا 

و اڅه لپاره وه  د نقرباني اصل ېم فکر وکړو چنن بايد د قرباني په اړه ه

او اصحابو عملي ص د قرباني په اړه د رسول الله  ېد اسلام په سر ک

 تګلاره څه وه؟ لومړی په دې اړه څو روایات را اخلم:

رِيدُ أنَْ ضْحِيَّةٌ يُ دَهُ أُ عِنْ إذَِا دَخَلَ العَْشْرُ وَ »: عَنْ أمُر سَلمََةَ، ترَفْعَُهُ، قاَلَ 

يَ، فلََا يََخُْذَنَّ شَعْراً، وَلَا يقَْلمَِنَّ ظفُُرً   (۱.)«ايضَُحر

ویل يې: که ذی  ېنقل کړی چص له رسول الله رض ژباړه: ام سلمې 

الحجه داخله شي له يو چا سره د قربانۍ حیوان وي او د قرباني اراده 

 يې هم وي؛ نو وېښتان او نوکان دي نه پرېکوې.

وک قرباني ولري که څ ېيوه دا چ ،دي ېخبر  ېپه دې حدیث کي دو 

دا د حدیث اوله  ؛ورځ يې قرباني کړي د اختر په ېاو اراده يې وي چ

د  برخه ده او زموږ هدف هم دا برخه ده او بله خبره د وېښتانو او نوکانو

 نه پرېکولو ده.

تیاري عمل دی نه قرباني د انسان اخ ېښکاري چ ېله لومړۍ برخ

ه يې که څوک حیوان ولري او د قرباني اراد ؛وجوبي. ځکه وايي

ختیار ده نه د لزوم. بل لور خبره د ا ېوکړي، له دې الفاظو ښکاري چ

هغو اصولو پر تول  د لزوم په اړه کوم روايات راغلي يو يې هم د ېته چ

 محدثينو د يوه روايت د کرتوب لپاره ټاکلي دي. ېبرابر نه دی چ
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ابهام شته، دلته ضرور کومه  ېزما په ګومان د روايت په دويمه برخه ک

رض. الله عنها  صل و قانون د عائشېتېروتنه شوې او په دې اړه بايد ا

ه نقل شوی دی د رسول الله د عمومي ژوند په اړ  ېهغه روايت وګڼو چ

 دي: ېراتلای شي. په هغه روايت ک ېاو دا برخه هم پک

ءٌ يهِِ وَلَا يَ عَثُ بِهَدْ كاَنَ يبَْ » -هُ عَليَهِْ وَسَلَّمَ صَلََّ اللَّ  -أنََّ النَّبِيَّ  حْرمُُ عَليَهِْ شَيْ

 (۲.)«أحََلَّهُ اللَّهُ لهَُ حَتَّى ينَْحَرَ هَدْيهَُ 

د  ژباړه: رسول الله صل. الله علیه وسلم خپله قرباني)حرم( ته استوله او

 قرباني تر حلالېدا يې هيڅ حلال ش. پر ځان نه حراماوه.

 ېاو وېښتانو نه پرېکولو په مسله کله دې څخه ښکاري چي د نوکانو 

يو خاص سړي ته د يوه ص رسول الله  کومه تېروتنه شوې. ښايي

دا خبره کړې وي، دا هم شونې ده چي رسول  ېځانګړي لامل له وج

او وېښته يې مه  ښونګري ېد حیوان په اړه ویلي وي چص الله 

پرېکوئ او دا امر هم ممکن ځانګړی شاليد ولري. د يو شمېر علماؤ په 

 مر دی.هک استحبابي ا ېبلک ؛اند دا امر بیخي وجوبي نه دی

دويم روايت هم انساني عقل و فطرت مني، هم د اسلام له روح سره 

د عمومي ژوند عادت بیانوي. نو دې ص سرخوري او هم د رسول الله 

ټکو ته په کتو تر لومړي روايت زما په ګومان دويم روايت د منلو وړ 

دی. د روايت د همدې برخې په اړه د سترو امامانو ترمنځ هم ژور 

 ه. کتابونه وايي:اختلاف شت

وَقدَْ اخْتلَََ  العُْلمََاءُ فِي ذَلكَِ فذََهَبَ سَعِيدُ بنُْ المُْسَيربِ وَرَبِيعَةُ وَأحَْمَدُ 

ءٍ  افِعِير إلََ أنََّهُ يحَْرمُُ عَليَهِْ أخَْذُ شَيْ وَإسِْحَاقُ وَدَاوُد وَبعَْضُ أصَْحَابِ الشَّ

افِعِيو مِنْ شَعْرهِِ وَأظَفَْارهِِ حَتَّى يضَُحر  يَ فِي وَقتِْ الْأضُْحِيَّةِ وَقاَلَ الشَّ

وَأصَْحَابهُُ: هُوَ مَكْرُوهٌ كَراَهَةَ تنَزِْيهٍ وَليَسَْ بِحِراَمٍ. وَحَحَ الْإمَِامُ المَْهْدِيو 
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افِعِير أنََّ ترَكَْ الحَْلقِْ وَالتَّ  قْصِيرِ فِي البَْحْرِ عَنْ الْإمَِامِ يحَْيىَ وَالهَْادَوِيَّةِ وَالشَّ

لمَِنْ أرَاَدَ التَّضْحِيةََ مُسْتحََبن وَقاَلَ أبَوُ حَنِيفَةَ: لَا يكُْرهَُ، وَقاَلَ مَالكٌِ فِي 

عِ دُونَ  رِوَايةٍَ: لَا يكُْرهَُ، وَفِي رِوَايةٍَ: يكُْرهَُ، وَفِي رِوَايةٍَ: يحَْرمُُ فِي التَّطوَو

 (۳).الوَْاجِبِ 

حمد، د بن مسيب، ربیعه، اپه دې اړه علماؤ اختلاف کړی، سعي 

د قربانۍ تر  ېملګري په دې اند دي چ ېاسحاق، داود او د شافعي ځين

يې وايي: دا  وخته د وېښته او نوک پرېکول حرام دی. شافعي او ملګري

امام مهدي له  ېتنزيهي مکروه دی. په بحر ک ېحرام کار نه دی بلک

کوي نو د  بانيکه څوک قر  ې، هادويه او شافعي نقل کړی چ.امام یحی

ابوحنیفه پرېږدي. امام  ېد استحباب له مخ ېوېښته خرېیل او کمول د

، ي: مکروه نه دهيڅ مکروه نه دی. امام مالک يوځل ویلي ېویلي چ

م وار يې ویلي: په نفلي ، درېيييې ویلي: مکروه د ېپه بل روايت ک

 حرام. ينه د ېاو په لزومي ک يحرام د ېقرباني ک

تېرو علماؤ هم له روايته يو ډول برداشت نه  ېکاري چله دې اختلافه ښ

دوئ هم د نورو رواياتو، انساني عقل او اسلامي روح  ېبلک ،دی کړی

 ته په کتو اختلاف سره کړی.

مَنْ »: سَلَّمَ قاَلَ هِ وَ ليَْ عَ عَنْ سَلمََةَ بنِْ الْأكَْوَعِ، أنََّ رسَُولَ اللهِ صَلََّ اللهُ 

 فِي العَْامِ لمَاَّ كاَنَ ، فَ «ايئًْ صْبِحَنَّ فِي بيَتِْهِ بعَْدَ ثاَلثِةٍَ شَ ضَحَّى مِنكُْمْ فلََا يُ 

لَا، إنَِّ ذَاكَ »: لَ، فقََالَ مَ أوََّ عَا المُْقْبِلِ، قاَلوُا: ياَ رسَُولَ اللهِ، نفَْعَلُ كمََا فعََلنْاَ

 (۴.)«هِمْ عَامٌ كاَنَ النَّاسُ فِيهِ بِجَهْدٍ، فََرَدَْتُ أنَْ يفَْشُوَ فِي

روايت کړی چي ویل يې: که ص له رسول الله رض سلمه بن اکوع 

هيڅ  ېک په کور ېوروسته د وسو چا قرباني وکړه نو تر درې ورځستا

ورته  یکړي( په راتلونکي کال دو  ېخیرات د ېنعهم نه ایله کوي.)ی
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کړو؟ ده وویل: نه! په هغه وویل: د الله رسوله! د تېر کال په شان عمل و 

ټولو ته  یدو  ېغوښ ېوکړه چ ېنو اراده م ووږي و  ککال خل

 ورسېږي.

دا روايت هم يو ډول د قرباني سنتوالي ته اشاره کوي که واجب او 

خو داسي نه دي  ،نو بايد وس لرونکو ته يې امر کړی وای ؛لزومي وايي

 شوي.

قرباني اساسي هدف هم په  د ېم چشدې روایاتو ته په کتو ویلای 

. ځکه د رسول الله بې وزلو انسانانو سره کومک و ودوله موج ېټولنه ک

په ور ر و پلېپ ېانسانانو د ېکرنسۍ نه وه چ ېاو اصحابو په زمانه کص 

 ېزیاتره سوداو  ېپه هغه زمانه ک ېوای. له رواياتو ښکاري چ کړی

بايع)خرڅونک.( خو له لویه سره جنس  ېنعجنس په جنس کېدې. ی

هم د بل جنس په عوض له بایع  مګر مشتري )اخیستونکي( به ،پلوري

ص سره سودا کوله. د ټولنې همدې اساسي مشکل ته په کتو رسول الله 

په دواړو  ېرا منځته کړې چ ېانو سره د مرستې دا دوې لار له مسکين

مرستې به شتمنو او وس لرونکو کسانو له مسکينانو سره  ېاخترانو ک

قرباني د  ېچ وی و امر کړ ص رسول الله  ېکولې. حتا د اسلام په سر ک

دا امر هم په دې وجه  .نه ذخیره کېږي ېغوښې به تر درې ورځو زیات

 ېپه ټولنه ک څوغوښې نه ذخیره کوي به د قربانۍ  کخل ېوی وو چش

 پوره حصه ور سېږي. شته مسکينانو ته

ته په کتو  نو که نن موږ د مسلې اصلي هدف او د ټولنې اوسني حالت

له بې وزلو کسانو سره  کقرباني پر ځای خلد  ېدا تګلاره غوره کړو چ

 نغدي مرسته وکړي په دې ډول به هم د شرعي مسلو اساسي هدف پوره

وي وي. شولنې له بې وزلو وګړو سره مرسته وی وي او هم به زموږ د ټش
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زما په ګومان د قرباني مسله د کوچني اختر د سرسايې په شان ده، که د 

و نو د قرباني په اړه شور زیاتولای  اياتو د کرنسۍ جوازسرسايې پر رو 

که څوک غواړي نو  ېو چشو شرايطو ته په کتو دا زیاتولای هم اوسني

 .شيپيسې هم مسکين ته ور کولای  ېغدن

اصلي  ېسنت ده چ ېبلک ،ځکه له لویه سره قرباني فرض او واجب نه

 .شيغوښو پر ځای په نغدو  ښه کېدای  هدف يې نن د قرباني او

د سرسایې او لوی اختر د قربانۍ د روپيو د پر ځای لګولو که د اختر 

لپاره دولت يوه اداره جوړه کړي او په همدې روپو د مسکينانو پر 

وي شرعي امکاناتو څخه شنو له دې راکړل  ،ړتياوو کار وکړياساسي ا

 -به مو هم ښه ګټه پورته کړې وي او هم به د ټولنې اساسي ستونزې ورو

 ورو حل سي.

 م۲۰۱۶

 چينې:سر 

(مسلم، کتاب الاضاحي، باب بیان ما کان من النهي عن اکل لحوم ۱)

 (۱۹۷۷الاضاحي...، ح: 

، ح: استحباب بعث الهدی ال. الحرم... باب ، کتاب الحج،)مسلم(۲)

۱۳۳۱) 

 یجتنبه ف. العشر من اراد التضحیة(ا )نیل الاوطار باب م(۳)

 :ن النهي... ح، کتاب الاضاحي، باب بیان ما کان م)صحیح مسلم(۴)

۱۹۷۴) 
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 او اغېز د دعا اهمیت

دعا په اسلامي دین و شریعت کې ډېر اهمیت لري، دعا د عبهادت یهوه 

نوعه ده، انسان په دعا خپله عاجزي خپهل رب تهه څرګنهدوي. قهران او 

سنت ته په کتو هيڅوک هم د دعا له اهمیت، ارزښت، عبادت د نیکهۍ 

 له یوه ډوله منکرېدلای نه شي. 

ا پاس خبرې د دعا په اړه هر کس مني، مهمه خبره د دعها پهه اړه داده د

چې ایا دعا په عینيت کې هم څه بدلوي؟ موږ کولای شو چې یو ش. له 

عمل او کار پرته پهه دعها وکهړو؟ دعها برخلیهک ټهاکوونکې ده؟ کهه دا 

کارونه نه شي کولای، دعا ولې عبادت ده او د الله په کتهاب و د رسهول 

 ې د څه لپاره دومره اهمیت ور کول شوی دی؟په سنتو ک

زه چې څومره له نصوصو پوه شوی یم، دعا یوازې ذهنهي ډاډ دی، پهه 

عینیت کې کوم بدلون نه راولي. ځکه له دعا سره هر نبي د عمهل لپهاره 

هم هڅې کړې دي، که په نوح سورت کې د هغه د دعوت پهه اړه فکهر 

کاره، مخامخ په مجلسو نهو وکړو، نو هغه د شپې او د ورځې، پټ او ښ

کې یوازې فردي دعوت، ټولې طریقې يې کارولې دي، که یوازې دعها 

کار کولای، نو د یوه نبي دعا حتمن قبلېږي هم، بیا يې ولې په دعا هغه 

کار نه کاوه چې په عمل يې کړی دی؟ د هغهوی عمهل د امهت لپهاره د 

ثهابتېږي  لارې مشال وي، نو چي یو رسول له دعها سره عمهل کهوي، دا

چې یوازې دعا کار نه ور کوي، دعا د انسان ذهنیت د عمهل لپهاره ډاډه 

کوي، له انسان سره د خدایي بندګۍ فکر پيدا کوي، انسان تهه دا ور پهه 

(c) ketabton.com: The Digital Library



 پيغام دوهم/261

ونې ده عاجزه یم، محتاج یم او هر وخت ش زړه کېږي چې زه بنده یم،

ور  چې زه دې د یوه بل ځواک تکيې ته اړ شم، دعا انسان ته دا هر څه

په زړه کوي، نو انسان بیا په عمل کې هم دغه چوکاټونه ساتي، انسان د 

لويي هڅه نه کوي، په بل انسان د ظلم کوښښ نه کوي، پهوهېږي چهې 

تر ما په وس او ځواک کې بالا یو ځواک شته، هغه مې څاري، لهه دې 

سره د هغه په ذهن کې دا خبره هم وي چې له ماسره خدای د دې کهار 

ې مرسته کوي، نو هغه د یوه ساعت کار پهه نهیم کهوي، خپلهه په اجرا ک

زحمت کې کړي، تکلی  وکاږي، خولې توی کړي، خو ذهنیهت يهې 

دا وي چې یو غیبي مرسته راسره وه چې دا کار دومره ژر یا ښه خهلاص 

شو؛ اصلن هیڅ غیبي مرسته نه وه، د هغه کار ته ذهنیت جوړ شهوی و، 

ه کېږي، نو له دې وجې يې د کار فکر يې کاوه چې غیبي کومک را سر 

 په قران پاک الله تعال. وايي: پر اجراء خوند اخیست. دی.

اعِ ا}وَإذَِا سَههَلَكََ عِبَههادِي عَنرههي فهَهإِنير قرَِيههبٌ أجُِيههبُ دَعْههوَةَ  نِ إذَِا دَعَهها لههدَّ

 .[186لبقرة: فلَيْسَْتجَِيبُوا لِي وَليُْْمِْنُوا بِي لعََلَّهُمْ يرَشُْدُونَ{ ]ا

ژباړه: او که زما بندګان زما په اړه درڅخه پوښتنه وکړي)ورته ووایه چې( 

دوی زه نژدې یم، کله چې مې څوک ور وبولي، د بلونکي بلنه منم؛ نو 

 ، ښايي سمه لار ومومي.دې له ما دعا وغواړي، پر ما دې باور وساتي

د دعا په وخت کې به دې د نورو شرطونو تر څنګ دا هم په ذهن کهې 

 ې الله نژدې دی، ترمنځ د نورو مخلوقاتو ځایولو ته اړتیا نه شهته،وي چ

نو ما در وبولئ، نور پرېږدئ، پر ما باور ولرئ چې زه مو د دعا پهه منلهو 

او قبلولو کې یوازینۍ مرجع یم. د دعا لپاره دغه یت کې یو لهړ شرایهط 

نځ بیان شوي دي، پر الله باور، د الله را ننګول، هغه نژدې ګڼل چې ترم

 يې نورو څوک ځای نه شي، وروسته دعا کول.
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 دعا عبادت ده، حدیث کې راغلي دي:

عَاءَ هُوَ العِْباَدَةُ »  (۱.)«إنَِّ الدو

 ژباړه: دعا عبادت دی.

 یوه بل حدیث کې راځي:

هِ سُولُ اللَّ رَ دْعُو بِهِ يَ كاَنَ  عَنْ فرَْوَةَ بنِْ نوَْفلٍَ، قاَلَ: سََلَتُْ عَائشَِةَ: عَنْ دُعَاءٍ 

كَ مِنْ شَرر مَا  أعَُوذُ بِ  إنِير اللَّهُمَّ »صَلََّ اللهُ عَليَهِْ وَسَلَّمَ، فقََالتَْ: كاَنَ يقَُولُ: 

 (۲)«عَمِلتُْ، وَمِنْ شَرر مَا لمَْ أعَْمَلْ 

ژباړه: له فروه بن نوفل څخه روایت دی، ده ویل، له عائشې رض مې د 

بهه کولهه، دې وویهل، هغهه رسول الله ص د دعا پوښتنه وکړه، چې هغه 

تهه پنها در وړم او د عمل لهه شره ههم تاص به ویل: اې الله! زما د کړي 

 نه وي کړی. هغه عمل هم چې ما

فتنو پنا غوښتې ده، دا که د په دغه حدیث کې رسول الله ص د کړنې له 

 خپل عمل وي یا د بل عمل، انسان تهه کلهه خپلهه عمهل او کهار بهلا ده

ه هم کلا ده هم بلا او کله بیها د بهل وايي: خپله ژبشي، لکه پښتانه چې 

عمل د انسان لپاره سرخوږی شي. نو که زما عمل وي، د شر سبب يهې 

 مه کوې او که د بل عمل وي، هم يې راته د شر سبب مه کوې.

د مینې او محبت سبب کېږي، انسهان چهې  د یوه انسان بل انسان ته دعا

زړه يې له نفرته ورته ډک نه وي، نو  یره نه لري،کوم چا ته په زړه کې خِ 

دعا ورته کهوي، پهه دې توګهه دعها د مینهې ښهه وسهیله ده. لهه نفرتهه د 

خلاصون ذریعه ده، رسول الله ص ولې یو مسلمان بهل تهه پهه دعها امهر 

کړی، د یوه مسلمان دعا يې د بل په حق کهې کهې د قبولیهت وړ ګڼلهې 

ونو د پاکې ټولنې وسهیله ده، دا ځکه چې دعا د مینې د خپرولو، له نفرت

کېږي، مسلمان باید له مسلمان سره خپه نه وي، یو لهه بهل سره خپګهان 
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شریعت منعه کړی دی، یو بل ته دعا يې ستایلې ده، نو دعا دومره زیاته 

ي ډاډ په قران او حدیث کې د همدې لپهاره ذکهر شهوې ده چهې د ذهنه

 د یوه او بل د مینې و محبت وسیله شي. ترڅنګ

عا په عینیت کې بدلون نهه راولي، د قهران کهریم لهه دې اصهل دا چې د

 څخه دا مفهوم اخلو:

وُا مَا بََِ  ُ مَا بِقَوْمٍ حَتَّى يغَُيرر  .[11: هِمْ{ ]الرعدنفُْسِ }إنَِّ اللَّهَ لَا يغَُيرر

یقینن الله د یوه قوم حالت نه بدلوي څو يې دوی په خپله بدل نه  ژباړه:

 کړي.

 ژبه دا مطلب داسې بیان کړی:یوه شاعر د شعر په 

 خدای هم نه بدلوي حال د هغه قوم

 څوک چې خپل حالت پخپله بدل نه کا

د قران کریم دغه ایت ته په کتو موږ ویلای شو چې هر شه. پهه عمهلي 

بڼه بدلېدل غواړي، ځکه دا د قران کریم اصهل دی، لهه دې اصهل سره 

کهار دی، بهل  ټکر مفهوم د قران کریم له بل ایت څخهه اخیسهتل ناسهم

ځای که عام ویل شوي وي چې دعا مو قبلېږي، نو هدف يې دا نه دی 

چې له عمل پرته یو کار ترسره کېږي، بلکې عمل پر خپل ځای بانهدې 

کار کوي او دعا خپل، دعا عبادت ده، ثواب يې اخرت کې در کهوي، 

دعا ذهني ډاډ ده چې ستا په لاشعور کې دا خبره ځای ونیکه چهې لهه 

رسته کېږي، نو کار په ښه ډول مخته ځي، دعا د مینې وسهیله ده ماسره م

چې په ټولنه کې یو بل کس سره نژدې کوي، ته ما ته دعا کوه زه تاتهه، 

په دې سره زما زړه هم خوشاله او ستا هم، دا مفته د مینې وسیله ده چې 

دعا نفرت ختموي او زړونه له مینې و محبته ډکوي، نو ځکه قران کریم 

ړې، حدیثو کې يهې فضهیلت راغله.، امها لهه عمهل پرتهه د نهړۍ یاده ک
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بدلول، یا د یوه انسان د حالت بدلول، امکان نه لري، نه د الله له اصولو 

سره سر خوري، نه د نبیانو له عملي سنتو سره او نهه زمهوږ لهه مشهاهدې 

سره. نو ولې باید له قران کریم او احادیثو څخه داسې تفسیر وکړو چهې 

ن سره نه لګېږي، هم د نبیانو له عملي سنتو سره او هم زموږ له هم له قرا

 مشاهدې و تجربې سره؟!

ناروغ شوی وای، نه به مړ شهوی،  نه به انسان که په دعا یو څه کېدلای،

نه به چا له لوږې سا ور کړې وه، نه به د یوه ملت حالت خراب شهوی، 

امتحهان او  نه به یو چا په تجارت کې تان کهړی وای، نهه بهه څهوک پهه

درسونو کې ناکامه شوی وای، خو دا چهې دغهه ټهول پېښهېږي او پهېښ 

شوي دي، نو معلومه شوه چې دعا د عیني شرایطو په بدلولو کهې ههيڅ 

رول نه لري، یعنې مستقیم تاثیر نه پر لري، دا سمه ده چې د انسان ذهن 

 خو مخهامخ باندې مثبت تاثیر لري، هغه بیا پر عینیت اغېز کولای شي،

پر عیني شرایطو تاثیر نه لري؛ څوک چې د دعا د تاثیر په نیامت ناسهت 

وي، تغيير غواړي، تحول راولي، خپهل حهال او د ملهت حهال بهدلوي، 

هغوی به همداسې په سراب پسې منډې وهي چې هيڅکله بهه اوبهو تهه 

ونه رسېږي، دوی به په خیال کې د یوه ملت حالت بدل کړی وي، چې 

نهه شي، دوی بهه یهو هیهواد ودان کهړی وي چهې  دا خوب به يې رښتیا

شرایطههو،  دنیهها د خههولې پههر تههوی نههه شي د یههوه ملههت ودانههول، د دې

 انونههبایهد ځ نمشاهدې او تجربې له مخې د نه منلو وړ خهبره ده. بنهاء

خطا نه کړو، له دعا سره تر څنګ عملي کار ته هم اوږه ور کړو، د دعا 

کړو، نص د خدای له اصهل، د په خپل اصل هدف او اغېز ځانونه خبر 

نبي له عملي سنتو او زموږ له تجربو او مشاهدې سره یوځای کښېږدو بیا 

مفهوم ځنې واخلو چې په دې سره د یوه نص اصل مفهوم ته د رسهېدو 
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نسبت هغه ته چې ههر نهص دې مجهرد وڅېهړل شي او  ،ډېره شونتیا شته

 مفهوم دې ورڅخه وفهمول شي.

۲۰۲۲/۳/۳۱ 

 سرچینې: 

 (۳۸۲۸ابن ماجه، کتاب الدعاء، باب دعاء رسول الله ص، ح: ()۱)

()ابن ماجه، کتاب الدعاء، باب ما تعوذ منه رسول الله ص، ح: ۲)
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 د تکفیر وبا

 لغوي او شرعي مفهوم:

د لغهوي معنها پهه اړه تکفیر د کفّر یکفّر یعنې تفعیل د باب مصدر دی، 

 التکفیر هو نسبة احد اهل القبلة ال. الکفر.يډیا لیکي: پيې عربي ویکی

 یعنې تکفیر کفر ته یوه مسلمان نسبت دی.

 د شرعي معنا په اړه يې ورپسې کاږي:

واما في الشرع فان معرفة حقیقة التکفیر تتوق  عل. معرفة معن. الکفر. 

فالکفر في اللغة یعطي معن. الستر والتغطیة: و وص  اللیل بالکافر لانهه 

خاص والاشیاء بظلامه، کما وص  المزارعین بالکفار لسهترهم یستر الاش

البذور في الارض. بینما الکفهر بالعقیهدة ههو عهدم الایهمان بِها یجهب 

 الایمان به. في حین ان کفر العمل هو جحد المعروف وعدم شکره.

مهې لهه یژباړه: د شریعت له مخې د تکفیر پېژندنې حقیقت د کفهر د کل

ته وايي، شپې تهه لهه دې  په لغت کې پټولو دی، کفر معرفت سره تړل.

امله کافره ویل کېږي چې په خپله تیاره اشهخاص او نهور شهیان پټهوي، 

بزګرانو ته کفار ځکه ویل کېږي چهې پهه ځمکهه کهې تخهتم پټهوي؛ د 

عقیدې کفر پر هغه څه نه ایمان دی چهې بایهد ایهمان يهې پهر وای، پهه 

 نه مننه يې ده. داسې حال کې چې عملي کفر له نیکو انکار او

دوکتور عبد القادر الشهیخلي پهه اسهباب التکفیهر وآثهاره و علاجهه کهې 

 کاږي:
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التکفیر بالباطل هو الصاق تمهة الکفر بِسلم بلا ضهابط شرعهي، وههذا 

التکفیر داء یصیب الفکر الاسلاميّ ویْدّي ال. مزید من التطرفّ والقیام 

 رهابیّة تخلّ بالامن.إباعمال 

ه کفر ته نسبت پر یوه مسلمان له شرعي اصل پرتهه د کفهر ژباړه: په ناحق

مسلمانان په فکري لحاظ پهه و مرض دی چې تهمت دی، دغه تکفیر ی

د زیات تشدد او داسې ترهګریزو اعمالو سبب کېږي چې  دا اخته دي،

 امن اخلالوي.

تکفیر د مزیدو باب دی، چې اصلي ریښه يې له کفره راغلې ده، له دې 

معنا کې پر هغه څه د نه ایمان یادونه راغلې ده چې بایهد امله يې شرعي 

ایمان يې پر راوړی وای. د تفعیل باب متعدي دی، معن. یوازې فاعهل 

بلکې مفعول هم غواړي، تکفیر کفر ته منسوبول دي،  ؛يې کار نه کوي

 تعلیم بل ته ښودل دي او داسې نور هم.

 له شرعي اړخه د تکفیر قباحت:

 ونیکه،عقهده  انسانا کلهچې ته پاملرنه کړې ده،  شرعي متونو دې اړخ

نو د خپل مخال  په مقابل کې له هرې وسیلې کار اخهلي؛ د اسهلام پهه 

چې رسول اللهه صهل.  ،اوایلو کې له اصحابو دغه غلطي تکرار شوې ده

الله علیه وسلم پر دغو اصحابو سخت غوسه شوی دی، حتا اصحابو ته 

ه هم نه ور کوله چې د قران کریم ایاتونه يې د هغو منافقانو د وژلو اجاز 

يې په اړه راغلي وو. رسول الله صل. الله علیه وسلم نه دښمن ته د تبلیَ 

يهې  نر وسیله په لاس ور کوله او هم يې د هغوی ظاهر ته کتل چې ظاه

د اسلام احکام عملي کول او انسان د بل انسان په اړه وړاندې یوازې پر 
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دغه د اسلام عمومي قاعهده ده او رسهول اللهه ظاهر فیصله کولای شي.  

 هم په عملي ډګر کې د دغې قاعدې پيروي کړې ده.صل. الله علیه وسلم 

وبا په اړه د رسول اللهه صهل. اللهه علیهه وسهلم څهو  يلاندې به د تکفیر 

 احادیث د نمونې په ډول راوړم:

 نْدَكمُْ مِنَ اللهِ فِيههِ ا بوََاحًا عِ كُفْرً  ترََوْا إلِاَّ أنَْ »، قاَلَ: «وَأنَْ لَا ننُاَزعَِ الْأمَْرَ أهَْلهَُ 

 (۱.)«برُهَْانٌ 

سره پر څو شیانو بیعت وکړ یو دا وو چهې( ص ژباړه )موږ له رسول الله 

له چارواکو سره به د واک پر سر شخړه نه کوو، ده ویل: مګر که مو لهه 

 دی.دوی څرګند کفر ولیدی چې تاسو پر هغه د الله له خوا دلیل در لو 

دلته څو مهم ټکي یاد شوي دي چې ښه پام ورته اړین دی: یهو دا دی 

چې کفر باید واضح او صریهح وي، دویهم دا چهې د کفهر پهه اړه بایهد 

شرعي نصوص قطعي الثبوته او قطعي الدلالته وي، نهه پهه ظنهي الثبوتهه 

کهړې حهق لهري. ېو نه په ظني الدلالته هيڅوک د پر فیصله کیدای شي ا

کړه د عالمانو ېکې دا هم دی چې د کفر په اړه پر  حدیث درېيم ټک. په

او باصلاحیته کسانو کار دی نه د هر کس، ځکه ویلي دي چې تاسو پر 

دل د عالمانو کار دی او ېه له خوا دلیل ولرئ. په دلیل پوهدې کفر د الل

، دغه يې صلاحیت تهه اشهاره دا چې دغه دلیل د دوی لپاره حجت وي

کهړې ېی چهې د نهورو د اعمالهو پهه اړه پر لا هر څهوک نهه شي کهو  ده،

وکړي، یوازې هغه کسانو د خلکو د عمالو د څارنې دنهده لهري چهې د 

ټولنې نظم ساتل يې مسوولیت وي او د دغه د اخلال مخنیوی د هغوی 

له مسوولیتونو څخه وي، که هر څوک په دغو چهارو کهې مداخلهه پيهل 

ه ګهډ شي او ههم هم بهه د مسهوولیت او نها مسهوولیت کسهان سر  ،کړي

 وان خوري.ې، پښتانه متل کوي چې د ډېرو خر لچارې ګډوډېږي
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اَ امْرِ  : ياَ كاَفِرُ، فقََدْ لَ لِأخَِيهِ ئٍ قاَقاَلَ رسَُولُ اللهِ صَلََّ اللهُ عَليَهِْ وَسَلَّمَ: " أيَمو

 (۲.)" ليَهِْ باَءَ بِهَا أحََدُهُمَا، إنِْ كاَنَ كمََا قاَلَ، وَإلِاَّ رجََعَتْ عَ 

ترجمه: رسول الله صل. الله علیه وسلم ویل: هر کس که خپل ورور ته 

وویل: اې کافره! نو له دواړو پهر یهوه بهه دا کلمهه صهادقېږي، کهه هغهه 

رتهه پهر ویهونکي ېکړ( که نهه ب شخص کافر وي)خو سهي ځای يې پيدا

 ي.ځراګر 

له دینه باید د خپلو اغراضو د تر لاسه کولهو وسهیله جهوړه نهه شي، ههر 

ډېهرې  ،خت چې ديني ارزښتونه د شخا موخو لپاره کار شوي ديو 

بدې پایلې يې ور کړې دي، دین کې یو بل ته ښه توصهیه ده، حهدیث 

 کې ویل شوي:

ينُ النَّصِيحَةُ »قاَلَ:  وَلِأئَِمَّهةِ  لرِسَُهولهِِ وَ كِتاَبِههِ للَِّههِ وَلِ »قلُنَْها: لمَِهنْ؟ قهَالَ: « الدر

تِ   (۳.)«هِمْ المُْسْلمِِيَن وَعَامَّ

ترجمه: رسول الله صل. الله علیه وسلم وویل: دین نصیحت دی، مهوږ 

 دوویل: د چا لپاره؟ ده ویل: د الله لپاره، د هغه د کتاب او رسول لپاره، 

 مسلمانانو د مشرانو او عوامو لپاره.

مِ فهَُهوَ كَهمَا الإسِْهلاَ لَّهةِ يْرِ مِ قاَلَ النَّبِيو صَلََّ اللهُ عَليَهِْ وَسَلَّمَ: " مَنْ حَلََ  بِغَ 

بَ بِهِ فِي نهَارِ  ءٍ عُذر  المهُْمِْنِ مَ، وَلعَْهنُ جَهَهنَّ  قاَلَ، قاَلَ: وَمَنْ قتَلََ نفَْسَهُ بَِ،ْ

 (۴.)كَقَتلْهِِ، وَمَنْ رمََى مُْمِْناً بِكُفْرٍ فهَُوَ كَقَتلْهِِ "

ترجمه: نبي علیه السلام ویل: که چا له اسلامي ملت پرتهه پهه بهل قسهم 

 ه ویل: که چا پهه ههره وسهیله ځهانوکړ هغه د خپلې وینا په شان دی، د

قتل کړ په دوزخ کې به په هماغه وسیله عذاب ور کول کېږي، پر مومن 

د هغه د قتل په شان دي او که چا یو مهومن پهه کفهر تهورن  ،لعنت ویل

 قتل يې کړ. ېنو ګواک ،کړ
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ا بلهل شهوې ه ګنپه دغه حدیث کې یو چا ته د کفر نسبت کول ډېره لوی

نه ښايي چې دغه نسبت خپل ورور ته وکړي،  نده، یوه مسلمان ته اصل

د کفر او اسلام د حساب مسوولیت د یوه عام وګړي کار نه دی، خدای 

له خپلو بندګانو سره د حساب ژمنه کړې ده او هغهه پهوه شهو خپهل يهې 

 بندګان.

 په دې اړه د علماؤ نظرونه:

ؤ هم په دې اړه سهخت دريهځ خپهل کهړی پاس احادیثو ته په کتو علما

دی، په دې اړه د امت پوهانو زیات کتابونه لیکلي دي او دغه مسله يې 

په ښه ډول روښانه کړې ده. له بده مرغه چې زمهوږ پهه ژبهه تهر اوسهه د 

یادولو وړ ش. نه دی پر لیکل شوی، یوازې د تکفیهر لپهاره د اسهبابو د 

س. لاندې بهه د عهلي کهرم اللهه زیاتوب کتابونه ښه ډېر لیکل شوي او ب

 وجهه او یوه بل عالم نظر را واخلم:

ولما سئل علي بن أبي طالب رضي الله عنه عهن أههل الجمهل وصهفين: 

أمشركون هم؟ قال: لا، من الشرك فهروا. فقيهل: أمنهافقون؟ قهال: لا، لأن 

ا بغهو  المنافقين لا يذكرون الله إلا قليلاً. قيل: له فما حالهم؟ قال: إخواننها

 (۵)علينا".

جمههل او صههفین پههه جنګونههو کههې د  ژبههاړه: لههه عههلي رضي اللههه عنههه د

دونکو کسانو په اړه پوښتنه وشوه چهې ایها دوی مشرهکان دي؟ ده ېجنګ

وویل: نه، له شرکه تښتئ. پوښتنه وشوه: منافقان دي؟ ده ویل: نه، ځکه 

منافقان خدای ډېر کم یادوي. پوښتنه ترې وشهوه چهې چهیې دي؟ ده 

 زموږ وروڼه دي خو بغاوت يې کړی دی.ویل: 
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ويقول ابن دقيق العيد: "وهذا وعيد عظيم لمن أكفر أحداً من المسلمين 

وليس كذلك، وهي ورطة عظيمة وقع فيها خلهق كثهير مهن المتكلمهين، 

ومن المنسوبين إلَ السنة وأهل الحديث لما اختلفوا في العقائد، فغلظوا 

 (۶)علَ مخالفيهم، وحكموا بكفرهم ".

ژباړه: ابن دقیق عید ویل: دغه حدیث لویه ګوتڅنډنه ده هغه چا ته چې 

مسلمان تکفیروي او هغه دغه ډول نه وي، دغه یوه لویه فاجعه ده چهې 

ته منسهوب دي  ود متکلمانو او هغو کسانو چې اهل سنت او اهل حدیث

کې اختلاف سره لري، نو  ېله ده چې عقیدېځکه پکې ښک ؛لویه برخه

کهړه ېکړې ده او د هغوی د کهافر بللهو پر لو مخالفانو سختي دوی پر خپ

 يې کړې.

 د تکفیر په اړه د اهل سنتو اصل:

 د تکفیر په اړه اهل سنت دا اصل لري:

لا نکفر الا من کفره الله ورسهوله، فمهن جهاءت النصهوص بکفهره فههو 

کافر، ومن لم یکفره الله ورسوله فلا یکفّر... وعل. ههذا فاههل السهنة لا 

رون من یکفرهم من غیرهم لمجرد ان الاخر فد کفرهم، لان التکفیر یکفّ 

حکم شرعي لیس داخلا في باب العقوبة بالمثل، فالتکفیر حق الله، لهذا 

 لم یکفّر الصحابة الخوارج مع ان الخوارج کفروا علیاًّ رضي الله عنه ومن

معه من الصحابة، فهالمعوّل علیهه في مسهَلة التکفیهر الهنص الصرهیح او 

 (۷)الاجماع او الاقیاس الجلي عل. منصوص علیه.

ژباړه: موږ یوازې هغه څوک کافر ګڼو چې الله او رسول يې کهافر بلله. 

هغه کهافر دی  ،وي. د یوه چا د کفر په اړه که منصوصي کفر ثابت شي

کېهږي. هغه کافر نه بلهل  ،او که څوک الله یا رسول يې کافر نه وي بلل.
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څوک کافر نه بولي چې لهه دوی پرتهه نهورو هغه له دې امله اهل سنت 

؛ ځکه تکفیر شرعي حکم دی د بالمثهل عهذاب پهه هغه کافر کړی وي

کټګورۍ کې نه داخلېږي؛ تکفیر یهوازې د اللهه حهق دی، لهه دې املهه 

او  رض چهې خوارجهو عهلي سرهلهه دې اصحابو خوارج کافران نه بلهل 

معیهار صریهح  ورسره ملګري اصحاب تکفیر کړل، د تکفیر په مسله کې

 نص، اجماع او پر منصوصي مسله جلي قیاس دی.

دغه اصل ته په کتو که څوک د اهل سنت پيروان وي باید له دې مسلې 

داسې خبره نه ده چې کول يې انسان  ازیات احتیاط وکړي، ځکه دسره 

یهو ویهونک. لهه ایمانهه  ،مههیته هيڅ زیان نه رسوي، بلکې دغه یهوه کل

ورته ویل شوې ده پر هغه صادقېږي؛ نو کهه خلاصوي یا هغه کس چې 

لهه دې مسهلې سره له چا سره د خپل ایمان او اسلام غم وي، هغهه بایهد 

دا پوښهتنه نهه کهوي چهې پلانه. الله له یوه انسانه  ناحتیاط وکړي، اصل

ډېهر جهدیت  خهو دا پوښهتنه پهه ،نو تا ولې ورته کافر ونهه ویهل ؛وکافر 

افر ګڼل. دی؟ که څوک په دنیها او و تا ولې ککېږي چې پلان. مسلمان 

اخرت ځان ته مشکلات نه ایجادوي هغه باید د هيڅ مسلمان په اړه هم 

د تکفیر الفاظ ونه کاروي. د ایمان او اسلام غوښتنه داد چې هغه څوک 

چې لمونځ کوي، زموږ ذبیحه خوري او قبلهې تهه پهه لمانځهه کهې مهخ 

له رسول الله پهه حهدیث کوي باید د تکفیر الفاظ ورته ونه کارول شي، 

کې همدغه معیار نقل شوی دی او که څهوک د رسهول اللهه صهل. اللهه 

پهر خپهل ایهمان او اسهلام وډار  هغه دې خپلهه ،علیه وسلم معیار نه مني

 (۸)شي.
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 اسباب يې:

دا چې زموږ په اسلامي ټولنه کې دغه وبا ولې ډېره شهوې ده او لا پسهې 

ر ته يې زمینهه برابهره کهړې ده، نو ګت عوامل شته چې دغه کا ؛پراخېږي

 لاندې يې څو مهم اسباب په ګوته کوم:

یو له مهمو او بنسټیز اسبابو څخه د شرعي علم نهه وجهود دی  ناپوهي:

چې ځينې کسان د خپل جهالت له امله پر نورو د کفر ټاپې ولګوي. که 

کلهه  ،د شریعت په اصولو او له تکفیر سره تړلو ضوابطو څوک خبر وي

ر یوه مسلمان د کفر تور ونه لګوي، اما له بده مرغه چې زموږ په به هم پ

چهې حتها خپهل  ،د کفر په تور تورنهوي ،هم نور ،وخت کې هغه کسان

لمونځ يې هم په معنا نه وي زده، د دغه حالت یو سبب له شرعي علمهه 

لرې وال. دی. علي رضي الله عنه چې عهالم انسهان و خهوارج يهې ههم 

بلکهې  ؛تکفیر کړرض خوا خوراجو نه یوازې علي خو بل ،تکفیر نه کړل

چې د هغوی پهر جهالهت او  ،له ده سره يې نور اصحاب هم تکفیر کړل

 ناپوهي دلالت کوي.

نصهوص غلهط برداشهت دی یو بل سبب لهه  له نصوصو ناسم برداشت:

او پخوا کې د خلکو د تکفیر سبب شوی دی. لهه اسهلامي  چې په اوس

پيدا کیدلو لامل هم له نصوصهو پهه برداشهت متونو د ګڼشمېر مذاهبو را 

کې اختلاف دی چې دغه اختلاف کله تهر دې بریهده ورسهېږي چهې د 

یوه مذهب خلک د بل مذهب، د یوه فکهر خلهک د بهل فکهر خلهک 

چې د خوارجو له زمانې دغه فتنه را پيل شوې او تر اوسه  ،کافران وګڼي

دی، که یوڅوک دوام لري. له نصوصو اخذ کول د هر چا د وس کار نه 

د ژبې له قواعدو سره بلد نه وي، ژبني ظرافتونه ونهه پېهژني، د شریعهت 

عمومي قواعد يې نه وي پېژندلي، د شکل او ماهیت په مسله پوه نه وي 
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 نتمهغوی به ح ،او له اجتهاد سره تړلي نور موارد ورته سم معلوم نه وي

امت دغهه  چې له بده مرغه اوس اسلامي ،د ناسم برداشت ښکار کېږي

 رنځ ناسور جوړ شوی دی.

دل ېاو پر خپل دريځ تر وروستي حده در مذهب پالنه  تعصب او تشدد:

چې خلک د یوه بل په مقابل کې تکفیر ته مخه  ،هم ددې سبب کېږي

کهې د مهذهبي  یا ههم اوس ،او اهل تشیع ترمنځ لکه د اهل سنت ؛کړي

روانه او پر یوه بل چې دا لړۍ ښه توده  ،مسلمانانو او اهل حدیثو ترمنځ

 د کفر، شرک او بدعت ټاپې سره وهل کېږي.

په دې ضمن کې یوه غوښنه ډلهه خلهک د خپلهو د خواهشاتو پیروي: 

خواهشاتو او شخا اهدافو لپاره هم پر هغو کسانو د کفر تهور لګهوي 

چې دوی يې د خپلو اهدافو په لار کې خنډ بولي. دغه وسیله نه یوازې 

د اسلامي امت په تاریخ کې د ډېرو حکومتونهو، بلکې  ،نن ښه کارېږي

چارواکو، اشخاصو او ډلو خلاف استعمال شوې ده. له بده مرغهه چهې 

موږ لا هم تر اوسه په دې برخه کې د خلکو خولو تهه ګهورو او شرعهي 

 تعبیرونه لا هم د خلکو د شخا اغراضو ښکار کېږي.

دل. دی، د ېهه د جمود سیوری له ډېهره وختهه غوړ زموږ پر سیم جمود:

چې خلک يې لهه حقهایقو لهرې سهاتلي او پهر  ،همدغه جمود نتیجه ده

 او یو پهر بهل د کفهر ه اخليه او واړه مخالفت خلک عقدمازې یوه خبر 

لګې بیخي ېو افغانستانو دواړو کې دغه ډول بټاپې وهي. ما په پاکستان ا

چې ووړ مخالفت نه شي زغملای او دومره جامده فکهره  ،زیاتې لیدلې

ي چې که له هغه سره چا په یهوه شخاه مسهله کهې مخالفهت کهړی د

 هم نژدې وه چې ځای پر ځای يې د کفر په ټاپه نازول. وای. ،وای
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زموږ یو بل مشکل د وسطیت نهه وجهود دی، نهه  د وسطیت نه وجود:

زموږ په مکاتبو کې وسطیت ته کار کېږي اونه په مدرسهو کهې، نهه مهې 

لیدل او نه شخا علمي مرکزونه شته پوهنتون کې وسطیت په اړه څه و 

چې دې لور ته کار وکړي. هره مذهبي ډله یوازې خپل کتابونه وايهي او 

چې په دې ډول د نورو مذهبونو په  ،د خپلو مذهبي مشرانو خبرې اوري

یهوازې د کرکهې ذهنیهت لهري. دغهه  ،وړاندې د معلوماتو په خهلا کهې

ښه لویه برخهه کسهان  نو ،وضعیت که موږ په خپل هیواد کې هم وڅېړو

 به په دې لیست کې شامل شي.

 نتیجه:

چې کفر یوه شخا کړنه  ،له پاس احادیثو او د علماؤ له وینا جوتېږي

ده، پههه دغههه اړه اشههخاص د هههيڅ ډول اقههدام واک نههه لههري، د اخههرت 

حساب يې لهه اللهه سره دی او پهه دنیها کهې یهوازې حکومهت د خپلهو 

 اړه د مناسب ګام پورته کولو حق لري.اسلامي قوانینو سره سم په دغه 

اشخاص حق نه لري چې بل ته د کفر نسبت وکړي، د خلکو پهر نیتونهو 

شک وکړي، د هغوی د پټو مجلسو تجسک وکړي او ادعا وکړي چهې 

دغه کس په زړه کې کافر دی یوازې د مسهلمان ښهودلو تظهاهر کهوي، 

ه د هيچا زړه نهه و له دې پرتاسلام د هر انسان ظاهري اعمالو ته ګوري ا

ځان خبر کړي که څهه ههم د زړه لهه ري چې د زړه په احوالو يې ېور څ

که هر څوک دغه کار کوي نو پر خپل  .رولو هم دا کار نه معلومېږيېڅ

ر پهشخص په اړه چې هر څوک دغه الفاظ ایمان دې وډار شي او د هر 

همهدومره خطهر  ،نو څومره چې بل ته خطر متوجې کوي ،يراوړ خوله 

 دیني و شرعي لحاظ ځان ته هم متوجې کوي. په
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۲۰۲۰/۱۰/۱۸ 

 سرچینې:

الامراء في غیر  صحیح مسلم کتاب الامارة باب وجوب طاعة(۱)

 .۱۷۰۹معصیة...ح: 

قال لاخیه صحیح مسلم کتاب الایمان باب بیان حال ایمان من (۲)

 .۶۰المسلم: یا کافر ح: 

 .۵۵لنصیحة ح: باب بیان ان الدین اصحیح مسلم کتاب الایمان (۳)

ل  بِلة سوی صحیح البخاري کتاب الایمان والنذور باب من ح(۴)

 .۶۶۵۲ملة الاسلام ح: 

 (15لسقار )ص: ا -التكفير وضوابطه (۵)

 (13لسقار )ص: ا -التكفير وضوابطه (۶)

التکفیر وضوابطه، المبحث الثاني، قواعد و ضوابط في التکفیر، (۷)

 .القاعدة الاول.

 .۳۹۱ة باب فضل استقبال القبلة ح: کتاب الصلا  صحیح البخاري(۸)
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 موږ ته له دینه د واحد تفسیر اړتیا

د انساني ژبو یوه نیمګړتیا او په عیني حال کې بیا تنوع داده چهې ټهولې 

بلکهې کلهه د حکه  ؛کلیماتې او جملې يې یوازي یوه معنا نه ور کهوي

 نحقیقت متعذر وي لازمهکارېږي، کله شیانو الفاظ د معنوي هغو لپاره 

به مجاز ته تلل حتمي وي او داسې نور موارد چې انساني ژبې يې تهرې 

 برخمنې دي.

دا برخمنتیا هم نقص دی او هم تنوع؛ نقهص لهه دې املهه دی چهې لهه 

یوې کلیمې مختل  تعبیرونه پيدا کېږي. که قانون وي یا بهل ههر شه.، 

انسهانانو تهرمنځ د  لیکل. وي که شهفاهي، د مختلفهو تعبیرونهو کېهدل د

چې دا پایله له هیچا پټه نهه ده او ههر د  ،اختلاف او شخړو سبب کېږي

 عقل و بصیرت خاوند پرې پوهېږي.

یو ډول الفاظ چې زیات تکهرار  نع له دې امله ده چې انسان ته طبعتنو 

ي او خوند يې له منځه ځي؛ له دې امله يې په اورېدلو ځشه ګر ېکل ،شي

سوي او پر مزاج يې ښه نه لګېږي، طعبیت يې د یو ډول خواتوری احسا

نویو عبارتونو اورېدل خوښوي، د همدې لپاره ههر وخهت پهه ژبهو کهې 

 بدلونونه راځي او له انساني فطرت سره سم يې خپله تنوع ساتلې ده.

الهي ادیانو که څه هم په خپل ذات کې کم. او نقهص نهه لهري، امها دا 

ورتهه پېښهېږي چهې د  نص حهتمهغهه نقه ،چې د انسان په ژبه نهازلېږي

انساني ژبې نور متونونه یا شفاهي جملات ورسره مخ وي. د الهي دیهن 

د تطبیق لپاره خدای یو بشره پهه دې خهاطر اسهتازی ټهاکل. وي چهې د 

انساني توان تر حده هغه اصول عملي کړي چهې خهدای د انسهان لپهاره 
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 انسهانوي. په دې کې دوه بارز حکمتونه دي چې یو خو انتخاب کړي 

 ؛نه شي کولای چې د دې اصولو تعمیل زمها تهر وس لهوړ ووبیا دا ادعا 

هغه د  ،ځکه رسول هم بشر وي او یو ش. چې د هغه تر وس لوړ نه وي

 نورو انسانانو تر وس هم نه لوړېږي.

دویم دا چې د نورو انسانانو پهه شهان هغهه ههم لهه مختلفهو حهالاتوسره 

پراخهي وي کلهه تنګدسهتي، د ه لهمخېږي، کله خوشالي وي کله غم، ک

وخت تقاضا وې هم مختلفې وي، د دې لپاره چې رسول کومه تګهلاره 

د خپلهو  ،موږ هم په خپل ژوند کې هغې تګلارې ته په کتو ،غوره کوي

چې زموږ په وخت کې د ټولنې لپهاره  ،بشري تقاضاؤ لوری ټاکلای شو

 حیاتي حیثیت لري.

کلهه یهوه ص لهه رسهول اللهه د احادیثو په کتابونو کې راغهلي دې چهې 

صحابي پوښتنه کهړې ده، نهو یهو ډول ځهواب يهې ور کهړی دی او بهل 

وخت بیا بل پوښتنه کړې، دې ته يې بل ډول ځواب ور کړی. د حدیثو 

شارحینو هم په دې اړه بحث کړی دی چې ولي د یوې بوښتنې ځوابونه 

 .دوه یا تر دې هم زیات ډولونه لري

دی چې د شخصیت په بدلېهدا رسهول  د دوی یو عمده ځواب هم دغه

الله ځواب هم بدل کړی دی، ځکه د یوه کس حالاتو یهوه غوښهتنه در 

لوده او د بل کس حالاتو نور څه غوښتل، رسول الله د هغوی وضهعیت 

 (۱)و.کړي او هر یو له حکمته خالي نه  ته په کتو ځوابونه ور

تې وه، د دې اصل ته په کتهو نهن او پهرون علهماؤ همهدا تګهلاره اخیسه

ختلاف کړی سوريې علماؤ د افغانستانو له علماؤ څخه په یوه مسله کې ا

، حالات، ځای او وخت یهوه غوښهتنه ځنهي کدی، ځکه د هغوی خل

کوي او زموږ دا بله، له همدې امله موږ اړ یو چې ځمکنیو حقهایقو تهه 
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شا ور واړوي او نهه يهې د  کچې نه دین ته خل ،په کتو دین تفسیر کړو

ه امله دنیوي ژوند له خنډونو سره مخ شي، د پښتو متهل دی چهې دین ل

 نه سیخ وسوځي او نه کباب!

په قران کریم کې موږ مکي او مدني سورتونه لرو، که يې موضوعاتو او 

؛ دا ولهې؟ ځکهه شينو ژور بدلون بهه پکهې حهس  ،محتوا ته پام وشي

نهه  و روح داسېشرایعغوښتنې بدلې شوې، د اسماني ا وخت، مکان او

دی جوړ چې له حهالاتو سره ټکهر تهه انسهان اړ کهړي، بلکهې ورسره د 

جوړېدا او تعامل توصیه کوي. په اضطراري حهالاتو کهې د حهرام ژوي 

ړل، یا هم خپله مسلماني پټول کفر اظهارول له حهالاتو سره د خوغوښه 

 (۱۰۶حل: ن ،173)بقره: تعامل دوې نمونې دي.

ري چې د سعودي د علهماؤ فتهوا د فقهي پوهان به دې کې اختلاف نه ل

افغانستان په اړه د عملې کېدا وړ نه ده، مګر په هغه صورت کې چهې د 

مسلې په ټولو بعدونو پوه شي او بیا فتوا ور کړي. داسې خو هيڅ ممکنه 

نه ده چې زموږ د هرې مسلې په هر اړخ دې د بل هیواد علماؤ پوره پوه 

 کړي. ېته وړاند دې د مسلې حل هغوی موږ کړل شي او بیا

نه دينهي پوههان د نه چې د هر هیواد په جغرافیه کې دله دې امله اړینه د

چې نه ځمکنهي حقیقتونهه ورسره ټکهر  ،مسلو داسې حل وړاندي کړي

ه پکې اچول شوې وي، نهه ههم مکهان ولري، نه د زمانې غوښتنې له پام

ر شهوی وي او سهمدم لهه مقتضها الحهال سره مناسهب ځوابونهه ورتهه ېه

 وندل شوي وي.م

د مشهور فقیه امام شافعي په اړه د تاریخ کتابونو کې راځهي چهې کلهه د 

عمر په اخیرو وختونهو کهې مصره تهه ولاړ، نهو د خپلهو پخوانیهو فتهواو 

برخلاف يې نوې فتواوې ور کړې، ځکه نو د شافعي مذهب په فقه کې 
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د هغهه  د هغه مصري اقوال د نویو اقوالو په نوم یادوي او معتبر هم دي.

همدې تګلارې ته د عبد السلام الاندونیک په نوم یوه عهالم پهه الامهام 

الشافعي في مذهبیه القدیم والجدید کتاب کې کتنه کړې ده، دغه کتاب 

اوونیم سوه مخونه چې د مصر الازهر پوهنتون ته د دوکتورا لپاره لیکهل 

 کې خپور شوی دی. انلاین موندل کېږي. ۱۹۸۸شوی او 

لک څخه د عباسیانو یوه خلیفهه)چې غالبها ههارون الرشهید بهه د امام ما 

وو( وغوښتل چې د موطَ په نوم کتاب به پهه ټهول خلافهت کهې قهانون 

و بوج راولي هر ځای كګر امام هغه منعه کړ چې دا پر خلاعلان کړو، م

زموږ فتوا او اقوال نه چلېږي، ځکه کلتورونه، وختونهه او ځایونهه تهوپير 

ون کې رول لري، له دې امله نهو د مسلو په ادلون بدلکوي او دا هر څه 

 (2)ديني مسلو کې اجبار مه راوله. ېو باندکخل

د یوه تعبیر درلودل اړین دي؟ ځواب تر یوه حهده  ېاوس زموږ لپاره ول

کهوم: مهوږ د یهوه  ېبیا هم خپل استدلال وړانهد خو زه ،واضح هم دی

رو ملتونو سره تهوپیر چې له نو  ،ملت په توګه خپلې داسې تقاضاوې لرو

لهه نهورو  نر لهرو چهې پهه بعضهو برخهو کهې بهه حهتملري، داسې کلتو 

فرهنګونو سره فرق لري، وختونه تېرېږي او نوې غوښتنې و مسهلې پيهدا 

کوي، اوس دې ټولو ټکو تهه پهه کتهو کهه مهوږ د نهورې دنیها د علهماؤ 

زمهوږ لهه غوښهتنو، فتواوې عملي کړو، نو په خهورا زیهاتو ځهایونو کهې 

اوحیاتي مسلو سره جوړې نه راځي، اوس به یا موږ خپل  الاتو، کلتورح

دنیوي ژوند په دې خاطر تریخوو چې د نورو علماؤ فتواوې علمي کړو 

یا به د ځان لپاره  زموږ له حهالاتو سره سهمې فتهواوې لهه شرعهي متونهو 

معقوله او منطقي حللار ده. له دې املهه  نو نقل نچې عقل ،څخه راباسو

کار ده چې د نورو افکار دلته را وارد نه کړو، بلکې د افکهارو ه پ موږ ته
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تولید ته اړتیا ده چې موږ پهه فرهنهګ رنګېهدلي وي، لهه حهالاتو سره د 

ټکر پر ځای جوړ راشي، غوښهتنو و پوښهتنو تهه مهو معقهولې حلهلارې 

وړاندیز شوې وي چې هم نقلي جنبه ولري او ههم د مشهاهدې، بشرهي 

 وښ پرې اوار شوی وي.تجربې او عقلانیت پ

دا هغه څه دي چې ما له ديني متونو د تجربې، مشاهدې او عقل په مټ 

 فهمولي دي.

۲۰۱۹/۵/۲۵ 

 سرچینې: 

 (۲/۹، ۵۲۷(فتح الباري، باب افضل الصلاة لوقتها، ح: ۱)

 (۴۳ة صلاة النبي، د الباني ص: (صف2)
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 د شریعت او اخلاقو اړیکه

خه په فلسفه کې پر اخلاقیاتو بحث کېده او لا هم له ډېر لرغون. دور څ

کېږي. بلکې تر پخوا نن ډېر په جدي ډول دا موضوع تر بحهث لانهدې 

ده او لا نور بعدونه پيدا کوي. اوسمهال د اخلاقیهاتو او شریعهت تهرمنځ 

پر رابطه هم خورا ډېر بحثونه کېږي. دلته به د خپل بشري وس سره سهم 

 پر دې موضوع لږ تم شم.

حث ته تهر داخلېهدو وړانهدې بهه لهومړی د دیهن، شریعهت او اخلاقهو ب

تعری  وړاندې کړو چهې لهه مهوږ سره د بحهث پهه پوهېهدا کهې ګټهور 

تمامېږي. که څه هم د ټولنیزو پديهدو پهه اړه ټهولمنل. تعریه  نهه شي 

وړاندې کېدای او هر زمان و مکان کې يې ګت او بېل تعریفونه وړانهدې 

ن او شریعت سره بېل دي. د قهران کهریم د دې شوي دي. زما په اند دی

( او بل لور تهه بیها ۱وینا له مخې چې د ټولو نبیانو دین یا ملت یو ګڼي)

( دا معلومېږي چې دین او شریعت باید ۲شریعت د هر چا دا بېل بولي)

 سره بېل شي. دې ته په کتو باید دین داسې تعری  کړو:

 د دین تعریف:

احکهام يهې چهې کاتو ته دیهن ویهلای شهو، د ټولو رسولانو ترمنځ مشتر 

ټول فوکس يې د خدای پر احترام، پهر هغهه  و اوږدمهالي وي،عمومي ا

د باور او حساب و کتاب باندې وي. له همدې امله چې کله قران کریم 

ې د رسولانو د بلنې لنډیز راخیست.، نو اتقوا الله او اعبدوا الله بانهدې يه

 (۳بسنه کړې.)

 د شریعت تعریف:
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عههي احکههام د دينههي احکههامو بههرخلاف زیههاتره يههې لنههډ مهههالي او شر 

( ۴خصوصي وي. له دې امله نو پهه شرایعهو کهې نسهخه راتهلای شي،)

احکامو کې اختلاف تر سترګو کېږي او له یوې ټولنې بلې ته او له یوې 

زمانې بلې ته توپير کوي. ځکه دا احکام له ټهولنیز ژونهد او اړیکهو سره 

پر وخت د بدلون، تغییر او بیخي ورکېدا په حهال تړاو لري، چې وخت 

کې وي، نو احکام يې هم هغه ټول څه مني چې په ټولنیز ژوند کې يې 

 د موجودېدا شتونتیا هیڅکله نه شي ردېدای.

له پاس دوو تعریفونو معلومه شوه چې اخلاق د شریعهت برخهه کېهدای 

دې شي، نههه د دیههن؛ ځکههه اخههلاق یههوه ټههولنیزه پدیههده ده، چههې لههه 

 موضوعاتو یوازې شریعت بحث کوي.

 د اخلاقو تعریف:

جیم ریچلز وايي: د عقل په لارښوونه عمل کول، یعنې د هر کهار د تهر 

( یهو بهل تعریه  يهې ۵سره کېدا لپاره باید مناسب دلایل وجود ولري.)

داسې شوی دی: د ژوند په ټولو برخو کې د فضایلو او رذایلو مجموعې 

 ته اخلاق وايي.

ه بله موضوع زما په انهد ګونګهه پاتهه شهوه. د اخلاقهو او ټهولنیزو دلته یو 

ارزښتونو ترمنځ توپير یا اتحاد ته ګوته ونه نیول شوه. زموږ په ټولنه کهې 

یو کس چې د بدو ځواب په ښه ور کوي، پر خلکو پوښتنه کوي، بدې 

خبرې نه کوي، د هر چا سره مخکېدای يې په ورین تندي وي، دې ته 

. خهو سهخي تهه اخلاقهي نهه وایهو. ارزښهتونه مهوږ مهلي، اخلاقي وایهو

فرهنګي، شرعي، تاریخي او... ته ویشلای شو؛ خهو د اخلاقهو دارنګهه 

تقسیمبندي ما تر اوسه نهه ده لیهدلې. لهه دې جهوتېږي چهې اخهلاق او 

ارزښتونه تر خپل منځ تهوپير ههم سره لهري او ههر ارزښهت نهه اخلاقهي 
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ورته کتل به سم او پهر ځهای کهار  ارزښت بللای شو او نه له دې زاويې

وي. خو دا هم باید ومنو، چې د دواړو ترمنځ پوله درول هم اسانه کهار 

نه دی. همدا سختي د دې سهبب شهوې چهې د دواړو تهرمنځ د بیلتهون 

 کرښې تر یوه حده همداسې مبهمې پاته شي.

د دواړو د راپيدا کېدا انګېزه ههم لهږ تهر لهږه بیلتهون تهه اشهاره کهوي. د 

ښتونو په اړه عمومي فکر دا دی چې ټولنې يې راپنځوي. له دې امله ارز 

ورته تولنیز قراردادونه هم وايي. مګر د اخلاقو په اړه په مجموع کهې دا 

فکر زما په اند سم نه دی. ځکه د یو کس د اخلاقو په لاسته راوړنه کې 

د هغه خپهل رول او د ټهولنې د ارزښهتونو، قیهدونو او کلتهور رول دواړه 

شته. خپل رول په دې معنا چې د ټولنې له جبر پرته کولای شي یهو ښهه 

اخلاقي صفت په ځان کې پيدا کړي، که څه هم هغه صفت هم دی لهه 

ټولنې کسب کوي، البته اختیار او په ځان کې پيدا کول يې خپهل کهمال 

 وي. دا د یوه کس خپل رول دی. 

ينهي برخهې د ټهولنې د ټولنې او کلتور رول بیا دادی چې د اخلاقیهاتو ځ

، کهه څهه پردۍ میرمنې ته لاس ور کوللنه کې جبر وي. لکه زموږ په ټو 

دلته زموږ ټولنه او دین  ي،لاس ور کړ یو کس به زړه غواړي چې  هم د

دواړه رول لري، بل خوا بیا په غهربي ټولنهو کهې لاس ور کهول، روغبهړ 

کهوي چهې ه ، خو زموږ ټولنه یوه فرد تهه ور زدورسره کول، پروا نه لري

د یو چا له ، شينه حیثیت به دي ور سره کم ه دلته به دا کار نه کوې، ک

ې د بد و بداخلاقهه پهه یا به هم په ټولنه ک ،ېشعکس العمل سره به مخ 

 ې.شنوم معرفي 
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دا چههې اخههلاق لههه شریعههت سره څههه اړیکههه لههري؟ د اخلاقههو سرچینههه 

ر اخلاقهو تهرمنځ  شریعتونه دي که ټولنې؟  او د شرعي اخلاقو او سهیکول

 څه تفاوت دی؟په اړه يې ګت نظرونه موجود دي.

ته شلاقیاتو جلا نظام ل دي. د اخېنظر دا دی چې اخلاق له شریعته ب یو

چې په یوه غیر مذهبي ټولنه کې هم وجود لري. دویم نظر  دا دی چې 

دی چهې  ېعينهي اخلاقیهات دي. درېهيم نظهر داسهمذهب یا شریعهت 

 ېبلکه ؛اد اړیکه لري او نهه د عینیهته نه د تضاخلاقیات له شریعت سر 

و او نهه شهنهه ټهول اخلاقهي نظهام شرعهي بلهلای  درېيمه اړیکه ده چهې

ته، دومهره شهې د اخلاقو په اړه ګڼهې لارښهوونې برعکس. په شریعت ک

. زه تر لومړیو دوو شييده شریعت له پامه اچولای هم نه لویه ټولنیزه پد

 ې هم پکي راولم.ېخو زه یو بل و  ېيم سره موافق یم،نظرونو له در 

وې، له لهومړي شخه چې شریعت کې يې یادونه نه وي د اخلاقو هغه بر 

نظر سره سم غیهر مهذهبي اخهلاق دي. دا سهمه خهبره ده چهې پهه غیهر 

 نود لهري او هلتهه اخلاقهي نظهام لازمهمذهبي ټولنو کې هم اخلاق وجه

خهبره نهه پهه اړه د انساني ټولنې د هغې کتلې  ېته. مګر موږ دلته یواز ش

د  ېبلک ؛ټولنې وې ېته یا تر مذهب وړاندشکوو چې هلته یا مذهب نه 

نې هم په نظر کهې نیسهو چهې اخلاقو او مذهب په اړیکه کې به هغه ټول

و. نو اول  اند تهر یهوه شته او مذهبي معاشرې يې ګڼلای ش ېمذهب پک

 حده سم دی.

یهوه ټولنهه  ههم پهه ېخه هغه اخلاق دي چې تر شریعت مخکدویمه بر 

يې په شرعهي مه  کهې  کې موجود وي خو د شریعت تر نزول وروسته

نظروال مذهبي ونه بولي، خهو د  ې. ممکن دا برخه ځينشيهم یادونه را

دویم نظر خاوندان يې مذهبي جامه وراغوندي. په شرعهي مه  کهې د 
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ښکاري چې مذهب ور سره موافهق دی،  ېدې برخې راوړلو څخه داس

ې، نهو توليهدي يې یوه انګېره هم انساني ټولنې ته ور کهړ د ساتنې لپاره 

و بللای، مګر په هر حهال مهذهبي صهبغه لهري. شمذهبي اخلاق يې نه 

چې يې ادعا کوي او اخلاق  خاوندانومره هم نه لکه د دویم نظر البته د

انګېهرل ههم  ېداسه ؛ اماکیمذهب یا مذهب عیني اخلاق ورته ا عيني

په مذهب کې بیخي اخلاقي نظام وجهود نهه  ي چېي نه دهزما په اند س

اخلاق هم د  ،لري یا هم سره ضد دي. مذهب د انساني ټولنې لپاره دی

دی، لههه دې املههه مههذهب  ټههولنې د ګټههې لپههاره جههوړ انسههاني چوکههاټ

 وې ده.ش او ځای پر ځای يې یادونه شيرولای نه ېاخلاقیات ه

ود و کهې وجهپهه مهذهبي ټولنه ېرېيمه برخه هغه اخلاق دي چې یواز د

په عربي ټولنه کې  ن:مذهب وي. مثل ېولري او د هغو سرچینه هم یواز 

د جنګي بندیانو په اړه د غلامۍ، وژنې، بندي کونې، په فدیه کې د ایله 

و، خهو و شرط پرتهه ایلهه کولهو دود موجهود کولنې او ډېر نادر له قیهد ا

لامهۍ، اسلام د جنګي اسیر په اړه د فدیې او احسان امهر وکهړ چهې د غ

وژنې او په زندان کې د ساتنې رواج يې ختم کړ. دلتهه اسهلام د جنګهي 

( زما په اند دا حکم د ۶اخلاقو په فهرست کې یو نوی باب خلاص کړ.)

و که څه هم ښايي ځينهو تهه دا شنګي اخلاقو په لیست کې شاملولای ج

عربو ته د نويو جنګهي  ېمګر زه پک ؛یو حقوقي امر او موضوع و ایک

 و څرکونه هم وينم.اخلاق

که د لنډیز په ډول ووایم هغې ټولنې ته چې د لومړي وار لپاره شریعهت 

ورکول کېږي، تر نزول وروسته بهه يهې اخلاقهي سیسهټم درو برخهو تهه 

تقسیمېږي. یوه برخه پخواني اخلاقیات يهې شریعهت منهي چهې ځينهي 

کسان يې بیا مذهبي اخلاق بولي. یوه برخه يې ردوي چې د یهوې غیهر 

(c) ketabton.com: The Digital Library



 پيغام دوهم/287

مذهبي ټولنې د اخلاقي نظام برخه وه او له شریعت سره جوړ نهه راځهي 

نو ردېږي او د اخلاقو په چوکاټ کې ځيني نوې اضافې هم کېږي چهې 

د شریعت تر نزول وروسته د هغې ټولنې په اخلاقي چوکاټ کهې ځهای 

 و.شدې ته توليدي مذهبي اخلاق ویلای نیک او 

اخلاقي نظام ترمنځ مذهبي ټولنې د د مذهبي ټولنې د اخلاقیاتو او د غیر 

ته. لومړی توپير يې په انګېزه کې دی. یو مذهبي کس شجوت توپيرونه 

د ثواب هیله لري، خو نامذهبي کس يې نه لري. مذهبي کس د اخلاقو 

سرچینه یا شریعت بولي یا يې د مذهبي تایید له املهه مهذهبي صهبغه ور 

خلاق یها د مهذهب لهه کې مذهبي اکوي چې غیر مذهبي کس یا ټولنه 

وي اخلاق وجود نه لهري. پهر خهدای، قیامهت، ثهواب او شتاييد  ېلور 

جنت و دوزخ باور د اخلاقو په تعمیهل، سهاتنه او تبلیهَ کهې مهوثر رول 

ې موثر ځواک څخه بې برخې وي. لري چې یوه غیر مذهبي ټولنه له د

 مذهبي ټولنه یا کس د اخلاقي اصولو پابندي د خپهل وجهدان لهه ېنعی

مخې هم کوي او د خدای په خاطر يې هم کوي، خو غیر مذهبي ټولنه 

یو هڅونک. ځواک لري چې هغه انساني ټولنهه یها د وجهدان قضهاوت 

، دی. په مذهبي ټولنه کې د اخلاقو سرچینه هم ټولنه وي او هم شریعت

 ټولنه مرجع وي. ېخو په غیر مذهبي ټولنه کې یواز 

ونیک نو د وخت په تېرېدا بیا له  کله چې په یوه ټولنه کې مذهب ځای

شرعي م  څخه یوه برخه نوي مذهبي اخلاق را پيدا کېږي که څه ههم 

خو سرچینه يې مهذهبي متهون  ؛د زمان او مکان په تغییر به تغییر خوري

وي. د شرایعو د اختلاف له امله به د اخلاقو دا برخه هم پهه خپهل ذات 

چهې سرچینهه لهه مهذهبي کې متنوعه وي، خو یو ټک. يې مشترک دی 

 م  څخه اخلي.
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زما په اند د بشپړ اخلاقهي نظهام سرچینهه مهذهب هيڅکلهه ههم نهه دی. 

م نه دی. که یو فهرد ټهول اخلاق پنځونه په مجموع کې د یوه فرد کار ه

ژوند وکړي، نو ممکن چې د اخلاقو په نوم هيڅ بیخي ونهه  ېعمر یواز 

نها ور عي نظهام هغهه مههال مديده ده. اخلاقهپېژني. اخلاق یوه ټولنیزه پ

لومېږي چې عولري. د یو کس اخلاق هغه مهال م کوي چې ټولنه وجود

 شيیوه سرچینهه نهه  ې. نو مذهب یواز شيواقع  له بل سره په تعامل کې

کېدای چې اخلاقي نظام وپنځوي. بلکي د اخلاقیاتو لویه برخه خپله په 

په مختلفو وختونهو  ټولنه کې د اړتیا له مخې را پيدا کېږي او مذهب يې

قو په نظام کې بیخي وړه برخهه کې د تاييد یا رد په ټاپه نازوي او د اخلا 

ته چې یا د شریعت راوړونکي مخامخ په هغه امهر کهړی وي یها د شيې 

زمانې په اوږدو کهې انسهانان یهو تعبیهر تهرې واخهلي او هغهه وروسهته د 

ه حدیث کې په یو  مذهبي ټولنې په اخلاقي نظام کې مهم ځای ونیک.

(، لهه دې ۷راغلي چې زه د غوره اخلاقهو د بشهپړولو لپهاره راغله. یهم)

ثابتېږي چې په ټولنه کې اخلاقي نظام وجود در لهود، مهذهب يهې یهوه 

 برخه چې ټولنې ته ګټه نه لري، ردوي، یوه برخه يې تاییدوي.

. له دې املهه شيټولنې اړتیا ده چې باید وپنځول  اخلاق د هرې انساني

ټولنې د اخلاقي نظام ځيني برخې ښايي د بلې ټولنې له اخلاقهي  د یوې

نظام سره توپير ولري. ځکه هره ټولنه خپلو اړتیاو تهه پهه کتهو د اخلاقهو 

چوکاټ جوړوي چې ښايي هغه چوکاټ په بله ټولنه یا زمانه کې کار ور 

نه کړي. مذهب هم د هرې ټولنې پهه لوښهي کهې چهې نهازلېږي د هغهه 

رنګېهدل. وي. ځکهه لهومړي مخهاطبین يهې د هغهې  لوښي په رنګ تل

پهه  ېغوی زمان، مکان، کلتهور او اړتیهاو ټولنې وګړي وي چې باید د ه

پام کې ونیک. له دې امله نو د مذهبي اخلاقو برخه کمهه ده. ځکهه پهه 
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ي ځهل لپهاره یهوې  چلېدای چې د لومړ شيهره ټولنه کې په هغه بڼه نه 

ی چې  بلې ټولنې ته په تلو خپهل وي. همدا سبب دشټولنې ته ور کول 

ورو بایلي او د بلې معاشرې په رنګ رنګېږي او موږ  -پخوان. رنګ ورو

 يې په خپله ټولنه کې ژوندي مثالونه ډېر لرو.

په مهذهب کهې ډېهری برخهه د عبهاداتو، د ایهمان، میتافزیهک مسهایلو، 

ي، معاملاتو او... ګڼو نورو شیانو ده، یوازې یوه برخه يهې اخلاقیهات د

مذهب که د ټولنې د خیر لپاره نازلېږي، نو په هره ټولنه کې د اخلاقیهاتو 

دوه ډوله شته چې یا به ښه وي یا بد، که ښه وي، باید مذهب يې تاییهد 

په عربي ټولنه کې فحاشي زیاته  کړي او که بد وي هغه به ردوي، مثلن:

ولې وه، دا کار يې د ټولنې په ضرر و، د ښځې حیثیت ته يې صدمه رسه

وه، عربي ټولنې له ښځې ته په داسې نظر کتل چې نارینه يهې د جنکه 

تندې د خړوب لپاره کاروي، عاطفي او غوره اخلاقي اړیکه د دې دوو 

جنسونو ترمنځ کم رنګه شوې وه. رسول اللهه ص فحهاشي حرامهه کهړه، 

ښځو ته يې په ټولنه کې داسې حیثیت ور کړ چې دویمه درجه مخلهوق 

پل استقلالیت يهې پهه ههر شي کهې ور کهړ، د تجهارت نه وي، بلکې خ

حق، د ملګري د انتخاب حق، د خپهل ژونهد د ههر ډول کولهو حهق، د 

تعلیم حق، د میراث حق، تر ټولو بده دا وه چې د مال په شان به میراث 

پاته شوه او یوې کورنۍ به په میراث وړه، الله تعال. دا کار حرام کهړ، د 

 صیت وکړ چې: ښځې په اړه رسول الله ص و 

سَهلَّمَ: عَليَْههِ وَ   اللههُ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بنِْ عَمْهرٍو، قهَالَ: قهَالَ رسَُهولُ اللَّههِ صَهلََّ 

 (۸.)«خِياَرُكمُْ خِياَرُكمُْ لنِِسَائهِِمْ »
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ژباړه: له عبد الله بن عمرو رض روایت دی، ده ویل چې رسول الله ص 

ځو سره ښهه چلنهد وویل: ستاسو غوره هغه کسان دي چې لهه خپلهو ښه

 کوي.

په عربي ټولنه کې یوه بد اخلاقي دا وه چې کمزورو کسانو ته په بد نظر 

کتل کېدل، په دې کسانو کې زیاتره يې هغه خلک وو چې په ټولنه کې 

يې پېشې در لودې، لکهه زرګهر، پښ، نجهار، حجهام او داسهې، نهور د 

 المفصل في تاریخ العرب قبل الاسلام لیکوال وايي: 

وا يعيرون من يتزوج من ابنة صائَ أو حداد أو نجار، ويعيرون نسله، وكان

 (۹)ولا سيما إذا كان من بيت رفيع.

ژباړه: دوی هغه چا ته پېغور ور کاوه چې د زرګر، پښ یا نجهار لهور بهه 

يې نکاح کړه، د هغه نسل ته يې هم پېغور ور کاوه، په خهاص ډول کهه 

 به هغه سړی د اشرافي کورنۍ و.

ښکارې چې عربي ټولنه هغه وخت عربي ټولنهه لهه بهد اخلاقهي له دې 

زوال سره مخ وه، د رسول الله ص په راتلو دا معیارونه بدل شهول، قهران 

 کریم ورته لار ښوونه وکړه:

وا فُ باً وَقبَاَئِلَ لتِعََارَ اكمُْ شُعُوجَعَلنَْ }ياَ أيَوهَا النَّاسُ إنَِّا خَلقَْناَكمُْ مِنْ ذكََرٍ وَأنُثْىَ وَ 

 (۱۰.)بِيٌر {خَ إنَِّ اللَّهَ عَليِمٌ إنَِّ أكَْرمََكُمْ عِنْدَ اللَّهِ أتَقَْاكمُْ 

 ژباړه: اې انسانانو! موږ تاسو له یوه نارینه او ښځې پيدا کړي یئ بیها مهو

خیلونه او قبیلې د دې لپاره کړئ چې سره وپېژنئ، الله ته ستاسو باعزتهه 

 له علیم او باخبره دی.په تاسو کې متقي کسان دي، یقینن ال

قران د هغوی اخلاقي بدۍ ته ګوته ونیوه، قبیلې، خیلونه او نسب د ښهه 

سړيتوب معیار نه دی، تقوا د انسانیت معیهار شهوه، همهدې تهه پهه کتهو 

 رسول الله ص ویلي:
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، مَهرَ حْ أَ ، وَلَا  عَهرَبِي  ، وَلَا لعَِجَمِهي  عَهلََ لَ لعَِرَبِي  عَلََ عَجَمِهي  ألََا لَا فضَْ 

 (11.)عَلََ أسَْوَدَ، وَلَا أسَْوَدَ عَلََ أحَْمَرَ، إلِاَّ بِالتَّقْوَى

ر عهرب نهه پر عجم غوراوی نه لري او عجم يې پهژباړه: خبردار! عرب 

لري، سور يې پر تور نه لري او تور يې پر سور نه لري، فضیلت په تقهوا 

 سره دی.

تهر نهورو قومونهو عرب په همدې اخلاقي وبا اخته وو چې خپل ځانونه 

عربانو ته دا کسبونه هم سپک ښهکارېدل، لهه دې غوره ورته برېښېدل، 

امله به یوازې مرېيانو، عجمیهانو او یههودو دا کارونهه کهول، د المفصهل 

لیکوال د خپل پاسني بحث په اوږدو کې وايي چې په دې برخه کې بهه 

ازدراء  ولكننا لا نستطيع نكران حتمي مبالغه هم شوې وي، دې زیاتوي:

 العرب للحرف والصناعات.

خو موږ نه شو کولای چې کسب او کهمال تهه د عربهو لهه سهپک نظهره 

 منکر شو.

د هغوی دا اخلاقي مرض په دې توګه بهدل کهړ: رسهول اللهه ص  اسلام

يې وغهوره  ل کار و عملخپ او (۱۲وویل: لوړ لاس پر کښته غوره دی)

(، نهو کسهب او ۱۴و)ع نجهار  ې زکریها( همدا شان يې وویل چ۱۳باله)

 (.۱۵پېشه هيڅ بد کار نه دی، بلکې پر ټولنه ځان تحمیلول بد کار دی)

۲۰۱۸/ ۶/ ۲۲ 

 چینې:سر 

 (۵۲، سورة المْمنون: ۹۲ة الانبیاء: سور (۱)

د قران کریم داسي هدایت په سورة التوبه کې  او، ۴۸ة المائده: سور (۲)

 (۳۳لتوبه: )ا الحَْقر  وَدِينِ  بِالهُْدَى رسَُولهَُ  أرَسَْلَ  هُوَالَّذِيته: شهم 
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ژباړه: الله هغه دی چې خپل رسول يې له عملي تګهلارې او حهق دیهن 

دا پهه ګوتهه کهوي  بیل ذکر کهول -سره لېږل.. دلته د )هدی او دین( بیل

چې دواړه جلا شیان دي. د معجم لغة العربیه المعاصر لیکوال د )هدی( 

م ثابتېږي دي. له دې ه په درو ترجمو کې طریقه او شریعت هم راوړي

 .ل ديېچې شریعت او دین سره ب

 (۸۵، ۷۳، ۶۵، ۵۹(سورة الاعراف: ۳) 

 (۱۰۶ة البقره: سور (۴)

 .صطف. ملکیان، رابطه دین و اخلاق(م۵)

 .۴ (محمد:۶)

(السنن الکبری، کتاب الشهادات، باب بیان مکارم الاخلاق و معالیها ۷)

 (۲۰۸۱۹التي من کان متخلقا بها، ح: 

سنن ابهن ماجهه، کتهاب النکهاح، بهاب حسهن معهاشرة النسهاء، ح: (.۸)

۱۹۷۸. 

 (155 /8المفصل فى تاريخ العرب قبل الإسلام )(۹)

 .[13]الحجرات: (۱۰)

 .۲۳489( مسند احمد، مسند رجل من اصحاب النبي ص، ح: ۱۱)

(بخههاري، کتههاب الزکههات، بههاب لا صههدقة الا غههن ظهههر غنهه.، ح: ۱۲)

۱۴۲۷. 

 .۱۴۴۵زکات، باب عل. کل مسلم صدقه...ح: بخاری، کتاب ال(۱۳)

 .۲۳۷۹مسلم، کتاب الفضائل، باب فضائیل زکریا ع، ح: (۱۴)

 .۷۶ نحل:(۱۵)
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 د کربوړي وژل، ثواب که خطا؟

 لومړی د موضوع په اړه دوه روایات را اخلم:

يكٍ، أخَْبَرتَهُْ  اللههُ عَليَْههِ   صَهلََّ بِيَّ نَّ النَّ أَ »عَنْ سَعِيدِ بنِْ المسَُيربِ، أنََّ أمَُّ شَرِ

 (۱).«وَسَلَّمَ أمََرهََا بِقَتلِْ الأوَْزاَغِ 

د ص سههعید تههه خههبر ور کههړ چههې رسههول اللههه رض ژبههاړه: ام شریههک 

 کربوړي په وژلو امر کاوه.

يكٍ رضَِيَ اللَّهُ عَنهَْا، أنََّ رسَُولَ اللَّهِ صَلََّ  أمََرَ ” سَلَّمَ، وَ هُ عَليَهِْ  اللعَنْ أمُر شَرِ

 (۲)“.لامَُ هِ السَّ قَتلِْ الوَزغَِ، وَقاَلَ: كاَنَ ينَْفُخُ عَلََ إِبرْاَهِيمَ عَليَْ بِ 

د کربهوړي پهه ص روایت دی چې رسول اللهه رض ژباړه: له ام شریکه 

 ابراهیم علیه السلام اورته ورپوکل. در کاوه او ویل يې چې ده وژلو ام

، سهعد بهن ابي رض د کربوړي د وژلو په اړه نهور روایهات لهه ابهوهریره

او یو همهدا لهوړ روایهت دی چهې لهه ام رض ، ابن مسعود رض وقاص

نهې نکتهې سره څخهه شهوی دی. پهه دې روايهاتو کهې ځیرض شریک 

په لوړ روايت کې د ابراهیم علیهه  ن: دي. مثل ېلېمشترکې او ځينې يې ب

السلام ذکر کول د ځينو محدثینو په اند د بخاري د استاد عبیهد اللهه بهن 

. په روایت کې راغلي دي چې د ابن جریج مدرج يهې بلله. دی. موس

ځکه ابن جهریج څخهه نهورو شهاګردانو روایهت کهړی دی او دا جملهه 

خیستلو هغوی نه ده راوړې، نو ښکاره خبره ده چې دا شاګرد د حدیثو ا

 .په فهم کې تېروتنه کړېده

وَرَوْح بهن عبهادة روى يحَْيَى بنُْ سَعِيدٍ القطان وَ محمد بن بكَْرٍ البرساني 

ثنَاَ عَبْدُ الحَْمِيدِ بهْنُ جُبَهيْرِ بهْنِ شَهيبْةََ، أنََّ  ثنَاَ ابنُْ جُرَيجٍْ قاَلَ: حَدَّ قاَلوَا: حَدَّ
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يكٍ أخَْبَرتَهُْ، أنََّهَا اسْتََمَْرتَِ النَّبِيَّ صَهلََّ اللههُ  ابنَْ المُْسَيربِ أخَْبَرهَُ، أنََّ أمَُّ شَرِ

 (۳)مَرهََا بِقَتلِْ الوِْزغَْانِ. قتَلِْ الوِْزغَْانِ فَََ عَليَهِْ وَسَلَّمَ فِي 

ژباړه: یح.، محمد، او روح درې واړو روایت کړی دی چې ابن جریج 

ویل موږ ته عبد الحمید حدیث بیان کړ چې ده ته ابن مسهیب خهبر ور 

ص هغه ته خبر ور کړ چې دې ویل: له رسول اللهه رض کړ، ام شریک 

په اړه اجهازه وغوښهته؛ نهو هغهه دکربهوړي وژلهو مې د کربوړي د وژلو 

 اجازه راکړه.

چهې درې دې حدیث کې هغه لوړه خبره نه شهته پهه داسهې حهال کهې 

لومه شوه چې هغهه حهدیث کهې تېروتنهه عکسانو روایت کړی دی، نو م

د قتهل اجهازه ص ده. بله نکته داده چې ام شریک له رسهول اللهه  شوې

لههه کربوړیههو پههه رض شریههک لههومېږي چههې ام عغوښههتې ده، لههه دې م

تکلی  شوې وه، نو هغې اجازه وغوښته چې باید قتل يې کهړم، رسهول 

ځکه هغه ترې په عذابه وه. د مسلم او مسهند لهه  ؛اجازه ور کړهص الله 

دې حدیث څخه موږ په اثبات رسولای شو چې که له کربوړي یها ههم 

 بل شي څخه انسان ته تکلی  رسېده، نو وژل يې روا دي.

ه فرض کړو چې هغهه لهومړی حهدیث ههم سههي دی، وروسهتۍ خو ک

مشهکلاتو سره  ېج مدرج نه ده، نو بیا لهه دې لانهدجمله يې د ابن جری

 ږو:ېمخ

له قران کریم سره يې ټکر واقع کېږي؛ ځکه قهران کهریم اصهل بیهانوي 

چې د یوه کس په ګنا بل کس نه نیول کېږي، دلته ولې یو حیهوان د بهل 

 په ګنا نیول شوی دی؟

 (۱۶۴عام: خْرَى )الانزْرَ أُ وِ وَلَا تكَْسِبُ كُلو نفَْسٍ إلِاَّ عَليَهَْا وَلَا تزَِرُ وَازِرةٌَ 
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د بل  ګنهکاراو هيڅ  ژباړه: هر کس چې یو کار کوي ګنا يې پر هغه ده،

 په ګنا نه نیول کېږي.

چې کربوړي دا  ،که موږ دا فرض کړو ،د قران کریم دې اصل ته په کتو

، نو د نړۍ ټولو کربوړیهو او ټهول نسهل تهه يهې ولهې سهزا کار کړی دی

ورکوله کېږي؟ که له انسان سره دا معامله نه کېږي، چې عقل هم لهري، 

شعور هم لري، کتاب او نبي هم ورته راغلي دي او اصل مخاطهب ههم 

 دی، نو له حیوان سره ولې دا د ظلم معامله وشي؟

اللهه اور یهخ او سهالم  ېباندچې پر ابراهیم علیه السلام  قران کریم وايي

 (۶۹: الانبیاءقلُنْاَ ياَ ناَرُ كُونِي برَدًْا وَسَلَامًا عَلََ إِبرْاَهِيمَ ) کړ:

 یخ او سالم شه. ېیم باندژباړه: موږ وویل: اې اوره! پر ابراه

که اور ابراهیم علیه السلام ته هيڅ زیان نهه وي رسهول.، یها بیخهي ګهرم 

و؟ د کربهوړي دا عمهل پوکل د څه لپاره  و بیا د کربوړيشوی نه وي، ن

 بیا د قران کریم له بل ایت سره واضح په ټکر کې راځي:

مَاوَاتِ وَمَا فِي الْأرَضِْ مِنْ دَ  ةُ وَهُهمْ لَا المَْلَائكَِهوَ ابَّةٍ وَللَِّهِ يسَْجُدُ مَا فِي السَّ

 .ْمَْرُونَ مَا يُ  ونَ يسَْتكَْبِروُنَ )( يخََافوُنَ رَبَّهُمْ مِنْ فوَْقِهِمْ وَيفَْعَلُ 

 (۵۰، ۴۹)النحل: 

سهجده کهوي چهې اسهمانو کهې دي او هغهه چهې هغه څه الله ته ژباړه: 

دوی د الله لهه عبادتهه لهويي نهه  ،ه کې دي له حیواناتو او ملایکوځمک

کوي، پر خپلو ځانو د دوی له ربه ډارېږي او هغه څه کوي چې امر يې 

 ورته کېږي.

ې ملایکې او حیوانات د الله پر ښهودل لومه شوه چعله دې ايت څخه م

شویو طریقو روان دي او کله يې هم مخالفت نه کوي. پوښتنه داده چې 

د قران له دومره صراحت سره څنګه ومنو چې کربوړي د اللهه یهوه سهتر 
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ښمنۍ په سترګه کتل او د مشرکانو ملاتړ يې کهاوه؟ تهر دې پيغمبر ته د د

ات د انسان د کفر او اسلام تمیز نهه ور هاخوا بله پوښتنه داده چې حیوان

نه په حیواناتو کې تر ټولو ښایسته او انسان ته نژدې يهې ه شي کولای، ک

و او انسان ته يې ډېر ارزښهت هغه په تېره زمانه کې ډېر قیمتي اس دی، 

او اصهحابو پهه مقابهل ص درلود، مګر موږ ته ثابته ده چې د رسول الله 

ر اخیسته او هيڅ اس جنهګ تهه لهه تلهو کې د مکې مشرکانو له اسانو کا

انکار نه دی کړی. له قران کهریم او عقهل څخهه مخالفهت د موضهوعي 

حدیث یوه علامه ده؛ مناسبه ده چې دلته له اصول الحدیث څخهه یهوه 

 قاعده رانقل کړم:

ا و قرينة في المروي: مثهل كهون الحهديث ركيهك اللفهظ، أو مخالفهأ  -د

 (۴)للحس، أو مخالفا لصريح القرآن.

ژباړه: )د موضوعي حدیث( څلورمه نښهه د حهدیث پهه مه  کهې وي، 

مثلا: الفاظ يې رکیک وي، د حس )یها عقهل( مخهال  وي او د قهران 

 کریم د ښکاره نص مخالفت يې کړی وي.

د قهران کهریم  ېا روایت په همدغو الفاظو نه یهواز دلته موږ وینو چې د

تر اوسه ههيڅ  بلکې د عقل او حس مخال  هم دی. موږ ،مخال  دی

 ېوي؛ یا هم د مکلفهو انسهانانو غونهدحیوان نه دی لیدل. چې مکل  

 ېه ته سزا ور کول شهوې وي؛ نهه یهواز اعمال يې کړي وي؛ بیا دې هغ

 هغه؛ بلکې ټول نسل يې د یوې ګنا له امله عاق شوی وي.

 بل لور ته د دې حدیثونو مخال  کره روایات هم شته چهې رسهول اللهه

 نه دی کړی، حدیث کي دي: يې د قتل امر ص

« فُوَيسِْهقُ للِهْوَزغَِ الْ »الَ: قهَعَنْ عَائشَِةَ، أنََّ رسَُولَ اللهِ صَلََّ اللهُ عَليَهِْ وَسَهلَّمَ 

 (۵.)مْ أسَْمَعْهُ أمََرَ بِقَتلْهِِ زاَدَ حَرمَْلةَُ: قاَلتَْ: وَلَ 
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ژباړه: له عائشې رض روایت دی چې رسول الله ص کربوړي ته فویسق 

چهې عائشهې رض  ېکهړ  هه په خپله روایهت کهې زیاتهلور کړ، حرمنوم 

 ویل: ما نه دي ترې اورېدلي چې د کربوړي وژلو امر يې کاوه.

که یو لور ته هغه حدیثونه دي، نو بل لور ته دا حدیثونه ههم شهته چهې 

د قتهل  ېقتل امر نهه دی کهړی. مهوږ ولهې یهواز د هغه د ص رسول الله 

 ېروایت مو پټ کړی دی؟ ولې مو یواز  حدیثونه بیان کړي دي او دغه

هغه د وژلو روایات منلي دي او دغه روایت مهو پهه عمهل او بهاور کهې 

هيڅ ځای نه لري؟ په داسې حال کې چې د وژلو روایات له قران کهریم 

سره ټکر دي، عقل يې نه مني، خپله له صحیحو روایهاتو سره ټکهر دي 

 ېال يې د مسلم  دا لانهده لري. یو مثاو تر خپل منځ هم موافقت نه سر 

 راوایات دي:

 وَسَلَّمَ قهال للهُ عَليَهِْ لََّ اصَ عَنْ سُهَيْلٍ، عَنْ أبَِيهِ، عَنْ أبَِي هُرَيرْةََ، عَنِ النَّبِير 

بةٍَ كتُِبَهتْ لهَهُ مِائهَةُ حَ : » نيَِهةِ دُونَ اوَفِي الثَّ  سَهنةٍَ،مَنْ قتَلََ وَزغًَا فِي أوََّلِ ضَرْ

 «.ثَّالثِةَِ دُونَ ذَلكَِ ذَلكَِ، وَفِي ال

ثتَنِْي أخُْتِي، عَنْ أبَِي هُرَيرْةََ، عَنِ النَّبِهير عَ   هُ عَليَْههِ  صَهلََّ اللهنْ سُهَيْلٍ، حَدَّ

بةٍَ سَبعِْيَن حَسَنةًَ »وَسَلَّمَ أنََّهُ قاَلَ:   .«فِي أوََّلِ ضَرْ

وفي رواية : عن سهيل، قال: حدثتني أختي أو أخي ، عن أبي هريهرة،  

في الضَّهبة الأولَ سهبعين “نهه قهال: أ  -ه وسهلمصلَ الله علي-ن النبي ع

 ”.حسنة

وویل: که چا پهه ص روایت دی چې رسول الله رض ژباړه: له ابوهریره 

اول وار کربوړی قتل کړ، نو سل نیکهۍ ور کهول کېهږي، پهه دویهم وار 

 کمې دي او په درېيم وار تر دې هم کمې دي.
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 روایت کې راغهلي دي چهې رسهول اللهه په بلرض د مسلم له ابوهریره 

 وویل: په لومړي ویشتلو کې اویا نیکۍ دي. ص

او په درېيم روایت کې چې نهورو کتهابونو راوړی دی راغهلي دي چهې 

ه وویل: د لومړي ویشتلو اویا نیکۍ دي. خهو دلتهه بیها پهص رسول الله 

لوم نه دی چې سهیل حدیث له عسند کې خورا زیات مشکلات دي، م

انوي که له وروره، د مسلم په لومړي حدیث کهې يهې لهه پهلاره خوره بی

حدیث بیاناوه، نو د دې حدیث پهه سهند او مه  دواړو کهې مشهکلات 

شته. که سل ومنو د اویا روایت به څه کوو، که اویا ومنو د سلو دا به څه 

 کوو؟

قال النهووي في شرحهه: وقهع في أكهثر النسهخ: )أختهي(، وفي بعضهها: 

 (۶)وا: ورواية: )أبي( خطَ(.قال… ، وفي بعضها: )أبي(. )أخي( بالتذكير

ژباړه: نووي په خپله شرحه کې ویلي دې چې په زیاتره نسخو کې اختي 

)له خوره روایت( راغل. دی، په ځینو کې اخهي )ورور( نارینهه راغله. 

دوی ویلي دي چې … دی، په نورو کې بیا ابي )پلار يې( ذکر کړی دی

 ده. له پلاره روایت يې خطا

خههورا زیههات  ېروایههت د سههند او مهه  دواړو لههه لههور رض د ابههوهریره 

 مشکلات لري، د سهیل راوي په اړه اما ذهبي وايي:

: ةَ ، حَهدِيثُ رَيرَْ هُ : وَمِنْ غَراَئِبِ سُهَيْلٍ، عَنْ أبَِيهِْ، عَنْ أبَِي في ترجمته قال

بةٍَ “  (۷). ”مَنْ قتَلََ وَزغَاً فِي أوََّلِ ضَرْ

په غرائبو کهې دا روایهت رض هیل له پلاره او هغه له ابوهریره ژباړه: د س

 دی چې که چا په اوله پلا کربوړی قتل کړ.

تر دې وضاحت وروسته که د حدیثو له تعارضه ځان ساتل غواړو او هم 

يې د قران کریم له ټکر او عقل له تصادمه سهاتل مناسهب بولهو، نهو تهر 
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رض ام شریهک ص سول اللهه ټولو ښه طریقه يې زما په نظر داده چې ر 

ته له دې امله د وژلو اجازه ور کړې وه چې هغهه تهرې پهه تکلیه  وه، 

هغه ورغلې ده او په دې اړه يې پوښتنه ههم تهرې کهړې ده، نهو دا ټولهه 

ښه ده چې ېپمسله د هغې د پوښتنې څخه را پيدا شوې ده. دا یوه خاصه 

ن چې که ههر د خاصې پوښتنې په ځواب کې راغلې ده؛ نه عمومي قانو 

 ځای مو کربوړی ولیده هغه به مړ کېږي.

: پر مړي د نمشکلاتو نور مثالونه هم شته، مثلپه حدیثو کې د دې ډول 

ژړا په اړه راغلي روايت کې یو ځای ویل شوي دي چهې کهه اههل يهې 

وژاړي نو مړي تهه لهه دې املهه عهذاب ور کهول کېهږي. دا حهدیث پهه 

څخه هم نقل شوی دی. اما ابهن بخاري کې ابن عمر او خپله عمر رض 

عباس يې له عایشې رض څخه نقل کوي چې دا حدیث د یوه یههودي 

هغه ته په اشارې ص په اړه راغل. دی چې جنازه يې تېرېده، رسول الله 

وویل چې دوی پر ژاړي او هغه ته عذاب ور کهول کېهږي. لهه عائشهې 

ې پوښتنه وشوه چې که عمومي شي، نو څه تهاوان کهوي؟ دې ویهل چه

تاوان يې له قران کریم سره ټکر دی، ځکه یو څوک د بل په ګنا نه نیول 

دا هم ویل چهې دا د دې رض کېږي دا د قران کریم اصل دی، عایشې 

سره موجهوده وه او دا نهورو ص حدیث د بیان پر مههال لهه رسهول اللهه 

اصحابو ته پهه نقهل کهې تېروتنهه شهوې ده. د کربهوړي لهه روايهت سره 

شوې ده، پوښتنه ام شریک له دې املهه کهړې ده چهې  همداسي معامله

عمهومي د هغهو د وژلهو امهر ص ترې په عذابه وه، ځکه که رسول اللهه 

کړی وای، نو بیا پوښتنې ته اړتیا نهه وه، بلکهې هغهې بهه ههم وژلای. دا 

نورو اصحابو ته په نقل کې تېروتنه شوې ده، لهه دې املهه نهو د روایهت 

ي نه دي. ځيني وايهي هغهه ضرري دی م  او سند هم سم خوندي شو 
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له دې امله نو فویسق هم بلل شوی دی او د وژلو امر يې هم شوی دی 

 همدا شان د ثواب وعده هم ورکول شوې ده.

اما په فویسق کې یوازي کربوړی نه دی شامل، نهور حیوانهات ههم دي 

لکه موږک. نو پر هغو د ثواب وعده يې ولې نه ده ورکړې؟ مار، لړم او 

ډک تر کربوړي شل کرته زیات خطرناک دي؛ د هغو په اړه د یوې غون

نیکۍ هم نه دي ویل شوي، اما د کربوړي په اړه د سلو، یها اویها نیکیهو 

 وعده شوې ده؟!

د علوم حدیث یوه قاعده دا هم ده چې پر واړه کار د زیات ثواب ژمنې 

هم د یوه حدیثو د موضوعيت نښه کېدای شي. وذلك كالأحاديث التي 

 (۸)اب الكثير جدا علَ العمل القليل.ترتب الثو 

 زیات ثواب احادیث.ډېر ژباړه: او دا لکه پر لږ عمل د 

دلته د یوه کربوړي پر وژلو د سلو نیکیو ثواب هم پر یهوه عمهل د ډېهر 

ثههواب لههه جملههې څخههه دی چههې د موضههوعیت نښههې لههه ورایههه پکههې 

 ،حهدیث ويښکاري. د کربوړي په اړه راغلو روایاتو کهې کهه صهحیح 

تر تکلی  وروسهته لهه رسهول رض هغه دی چې ام شریک  ېهغه یواز 

الله د قتهل اجهازه وغوښهته، دا حهدیث نهورو کسهانو تهه پهه ناسهم ډول 

رسېدل. دی یا هم وروسته راویانو کهې داسهې فاحشهې تېروتنهې ځینهو 

کسانو کړې دي چې د روایت لوری يې یو مخ بلې خوا تهه بهدل کهړی 

وژلو علت يې اور ته پوکل بیانوي، یا هغه چهې  دی. هغه روایت چې د

پهه راویهانو کهې یها  نیکیو وعدې ور کوي کهره نهه دي، حهتمد زیاتو ن

قصدي غلطۍ شوې دي او یا هم تېروتنې دي، له دې امله نو که اړتیا نه 

وه د کربوړي وژل د ثواب په نیت نه ښه کار دی او نه دې د یوه ژوندي 

ب غواړي. د اړتیا لهه مخهې د یهوه غهوايي مخلوق پر وژلو له خدایه ثوا

(c) ketabton.com: The Digital Library



 پيغام دوهم/301

حلالول هم مباح کار دی، اما د ثواب کار نهه دی، یهو مهار کهه څهوک 

خوري هم وژل يې لازم. دي، اما له خدای دې د ثواب تمه نهه لهري. 

ما په خپل ژوند کې د مار، لړم، غونډک، لنډۍ او غالبوزو ډېر خهوړلي 

مهې تهر اوسهه نهه دي او چیچلي لیدلي دي، خهو د کربهوړي د خوړلهو 

اورېدلي. نو څنګه د مار وژل د ثواب کار نهه دی، خهو د کربهوړي پهر 

 وژلو یوه نیکۍ هم نه ده سل نیکۍ ور کول کېږي؟

د دې موضوع د احادیثو تر کتلو وروسته زه لومړی دې پایلې ته رسهېږم 

چې د کربوړي پر وژلو هيڅ امر نه دی شوی، د رحمة للعالمین له شهان 

سبه نهه ده چهې د یهوه حیهوان د درسهت نسهل وژلهو امهر دې سره دا منا

وکړي، لکه عایشې رض چې ویل، کربوړی يې بویسق بلله. دی امها د 

وژلو امر يې ما نه دی اورېدل.. که تر دې وروسهته بیها ههم وژل فهرض 

رض ورت کې ممکن دي، چې ام شریک په یوه ص ېنو هغه یواز  ،کړو

ور کړې وه. که زمهوږ پهه زمانهه  ته يې د هغې تر غوښتنې وروسته اجازه

چهې کربهوړی وژلای  ېد هغو مرګ ایجاباوه، نو نهه یهواز  کې هم اړتیا

 شي، بلکې نور حیوانات هم وژل کېږي اما د ثواب تمه دې نه کوي.

 ۷سپټمبر//۲۰۱۹

 سرچینې:

)بخاري کتاب بدء الخلق باب خیر مال المسلم غنم یتبع بها شع  (۱)

 (۳۳۰۷الجبال ح: 

کتاب احادیث الانبیاء باب قول الله تعال.: واتخذ الله  )بخاري(۲)

 (۳۳۵۹ح: …ابراهیم خلیلا

 (۲۲۳۷، صحيح مسلم ح: ۲۷۳۶۵)المسند ح: (۳)
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)تیسْ مصطلح الحدیث، الفصل الثان.، تقسیم خبر الاحاد، (۴)

المبحث الثاني، المطلب الثاني، الخبر المردود، د موضوعي حدیث د 

 (۱۱۲ /۱پېژندلو بیان: 

، ۳۳۰۶ح: … )بخاري کتاب بدء الخلق باب خیر مال مسلم غنم(۵)

 (۲۲۳۹مسلم کتاب السلام باب استحباب قتل الوزغ ح: 

)شرح نووي عل. مسلم، کتاب قتل الحیات وغیرها باب استحباب (۶)

 قتل الوزغ.(

 (۱۷۱ /۶) :سير أعلام النبلاء“(۷)

یث )الوسیط في علوم و مصطلح الحدیث، اقسام الحدیث من ح(۸)

 (۳۴۲ /۱القبول والرد، الحدیث الموضوع، اثار الوضع السیئة: 
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 مراجع

 (قران کریم.۱

(بخاري، محمد بن اسماعیل، صحیح البخهاري، دار طهوق النجهاة، ۲

 هق.۱۴۲۲کال: 

(قشیري، ابو الحسن مسلم بن الحجهاج، صهحیح مسهلم، دار احیهاء ۳

 التراث العربي، بیروت.

ؤد سلیمان بهن الاشهعث، سهنن ابي داؤد، المکتبهة (سجستاني، ابودا۴

 بیروت.-العصریة، صیدا

( ابو عیس.، محمد بن عیس بن سورة، الجامع الکبیر سنن الترمذي، ۵

 بیروت.-دار الغرب الاسلامې

د الله، احمد بهن محمهد بهن حنبهل، مسهند امهام احمهد بهن ابو عب( ۶

 .۲۰۰۱ -۱۴۲۱حنبل، موسسة الرسالة، 

و عبد الله محمد بن یزید القزویني، سهنن ابهن ماجهه، ( ابن ماجه، اب۷

 دار احیاء الکتب العربیة.

( عسقلاني، احمد بن علي بهن حجهر، فهتح البهاري شرح صهحیح ۱۰

 هه.۱۳۷۹یروت، ب -البخاري، دار المعرفة

(نسههائي، السههنن الکههبری، د ابههو عبههد الههرحمن احمههد بههن شههعیب ۱۱

ندې د حسن عبد المهنعم الخراساني، د شعیب الاناووط تر سرپرستي لا 

، ۲۰۰۱شبلي په تحقیق، د الرساله موسسې چاپ بیرون، لومړی چهاپ: 

 ټوکه. ۱۲
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(ابن بطال، شرح البخاري، د ابو الحسن علي بن خل ، د ابهو تمهیم ۱۲

یاسر بن ابراهیم په تحقیق، د مکتبة الرشد سعودي ریاض چاپ، دویهم 

 ، لس ټوکه.۲۰۰۳چاپ: 

ح مسلم، د ابو زکریا محیي الدین یحی. (نووي، المنهاج شرح صحی۱۳

، ۱۳۹۲بن شرف، دار احیاء التراث العربي بیروت چاپ، د چاپ کهال: 

 اته ټوکه.

معجم اللغة العربیة المعاصره، د احمد مختار عبهد الحمیهد عمهر او  (۱۴

م، ۲۰۰۸هه ۱۴۲۹یوې ډلې تالی ، د عالم الکتب چاپ، لومړی چاپ: 

 څلور ټوکه.

الصنائع في ترتیب الشرائع، د علاء الدین، ابهو بکهر  کاساني، بدائع (۱۵

بن مسعود بن احمد الحنفي، د دار الکتهب العلمیهه چهاپ، دوم چهاپ: 

 ټوکه( ۷، ۱۹۸۶

طبراني، معجم الکبیر، د ابو القاسم، سلیمان بن احمد بن ایوب بن  (۱۶

مطیر اللخمي الشامي، د حمدي بن عبد المجید السهلفي پهه تحقیهق، د 

 ټوکه( ۲۵بن تیمیه مکتبې چاپ، دویم چاپ له تاریخ پرته، قاهرې د ا

موصلي، مسند ابي یعل.، د ابو یعله. احمهد بهن عهلي التمیمهي، د (۱۷

حسن سلیم اسد په تحقیق، د دار المامون للتراث دمشق چاپ، لهومړی 

 ، دیارلس ټوکه.۱۹۸۴چاپ: 

محمهد (قرطبي، الجامع لاحکام القران)تفسیر قرطبي(، د ابو عبد الله ۱۸

بن احمد الانصاري، د احمد الهبردوني او ابهراهیم اطفهیې پهه تحقیهق، 

 ، لس ټوکه.۱۹۶۴دویم چاپ: 
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(دمشقي، تفسیر القران العظیم، د ابو الفداء، اسهماعیل بهن عمهر بهن ۱۹

کثیر القرشي، د سامي بن محمهد سهلامه پهه تحقیهق، د دار طیبهه للنشره 

 ، اته ټوکه.۱۹۹۹والتوزیع چاپ، دویم چاپ: 

د محمهد  ها ف. المذاهب الاربعهه،القواعد الفقهیه وتطبیقاتزحیلي، (۲۰

 (م، دوه ټوکه۲۰۰۶مصطف.، دار الفکر دمشق،لومړی چاپ 

، فتح القدیر، د ابن الهمام، کمال الهدین، محمهد بهن عبهد سيواسي(۲۱

 الواحد، د دار الفکر چاپ، له تاریخ پرته.

، د الریان ن یوس د عبد الله بتیسْ علم اصول الفقه، جدیع،  (۲۲

 ، یو ټوک.۱۹۹۷ادارې چاپ، بیروت لبنان، لومړی چاپ: 

د محمد بن مکرم بن علي ابو الفضل جهمال  لسان العرب،افریقي،  (۲۳

 ټوکه( ۱۵کال،  ۱۴۱۴د دار الصادر بیروت چاپ،  الدین بن منظور،

(معجههم الوسههیط، د ابههراهیم مصههطف.، احمههد الزیههات، حامههد عبههد ۲۴

 ار، د دار الدعوه چاپ.القادر، محمد نج

 .۲۰۰۷ و توزیع ادارې لومړی چاپ: ، د اثراء د نشرالثقافة السلامية (۲۵

، له رجبه تر ۱۷۴، مخ: ۷۶مجلة البحوث الاسلامیة، مسلسل شمېره:  (۲۶

 هق.۱۴۲۶شواله، کال: 

 .۱۷۳تحلیل عن مفهوم الوسطیة في الفقه الاسلامي: (۲۷

طن ریاض چاپ، د چاپ کال: د ابن بشران، د دار الو  ،امالي (۲۸

 م.۱۹۹۷

دانشګاه امام صادق،  ،مصطف.د ملکیان، رابطه دین و اخلاق،  (۲۹

 (۱۳۷۴تهران 
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(شاطبي، الموافقات، د ابراهیم بن موس. بن محمد الغرنهاطي، د ابهو ۳۰

عبیده مشهور بن حسن په تحقیق، د دار ابن عفان چاپ، لومړی چاپ: 

 ، اووه ټوکه.۱۹۹۷

في تاریخ العرب قبل الاسلام، د دوکتور جواد علي،  (علي، المفصل۳۱

 ، شل ټوکه.۲۰۰۱د دار الساقي چاپ، څلورم چاپ: 

(الباني، سلسهلة الاحادیهث الضهعیفه والموضهوعه واثرهها السهیئ في ۳۲

الامه، د ابو عبد الرحمن، محمد نهاصر الهدین، د دار المعهارف ریهاض 

 ټوکه. ۱۴، ۱۹۹۲چاپ، لومړی چاپ: 

یهل الاوطهار، محمهد بهن عهلي الیمنهي، د عصهام الهدین (شوکاني، ن۳۳

الصهبابطي پهه تحقیهق، د مصره د دار الحهدیث چهاپ، لهومړی چهاپ: 

 ټوکه. ۸، ۱۹۹۳

(شیباني، العلل و معرفة الرجال، د ابو عبد الله احمهد بهن محمهد بهن ۳۴

حنبل، د وصي الله بن محمد عباس په تحقیهق، د دار الخهارني ریهاض 

 درې جز. ،۲۰۰۱چاپ، دویم چاپ: 

(سههقار، التکفیههر و ضههوابطه، د منقههذ بههن محمههود، د رابطههه العههالم ۳۵

 الاسلامي چاپ.

(الباني، صهفة صهلاة النبهي ص، د ابهو عبهد الهرحمن، محمهد نهاصر ۳۶

 الدین، د مکتبة المعارف ریاض چاپ.

(نعیمي، تیسیر مصطلح الحدیث، د ابو حفص، محمود بن احمد بن ۳۷

 ، یوټوک.۲۰۰۴ف چاپ، لسم چاپ: محمود طحان، د مکتبة المعار 

(ذهبي، سیر اعلام النبلاء، شمس الهدین، ابهو عبهد اللهه، محمهد بهن ۳۸

احمد، د شعیب الارنووط تر سرپرستۍ لاندې د پوهانو د یوې ډلهې پهه 

 ټوکه. ۲۵، ۱۹۸۵تحقیق، الرساله ادارې چاپ، درېيم چاپ: 
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محمهد الوسیط في علوم و مصطلح الحدیث، د ابو شهبه محمد بن (۳۹

 بن سویلم، د دار الفکر العربي چاپ، یو ټوک.
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