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 زهیسر

  سااهد انسان  یې ۍمږ توره ترو ېدي چ ېغوند ېشپ ېار یت ېداسبهونه د  ېنیوحشت او و هیپا ېب لوډافراطي  د

.." . لیاها نیچنا یموج و گرداب م  یو ب کی: "شب تارېتداعي کوي چ نایو دا يراز یاو د خواجه حافظ ش تربتوي

 ېعنوان له هماد ګېولټ ېد مقالو د د ام ....( هایل دی ردابګ تر منځ مو داسې او رهېو  ېپڅد  اره،یت هد)شپه 

 ېواز یا هدا با خونه وي!  ېبه مو په مخ ک ردابګ لیکوم ها ېلرم چ لهیه ېچ ېسره له د ست،یراواخ خهڅ تیب

 ویاناه  ېپاڅ ېو یا تر یېلا  ېچ یتوپان د ېداس کهبه شي،  رهېوي، تهم  ېروونکېو  ومرهڅکه  وي چې پهڅ وهی

 لوو.یتحل څنګه تیوضع چې موږ لري هړ ا ېپور په دې  وابځ ېتنښپو  ېد د ي؟دلې و ېرس یېبه  پهڅبله  ،وتلي

ماته » ېک توښپه پته  خو ما ي،ېږک «رهېو  ېپڅد » ېک توښپه پ ېچ ید« موج میب»محق د کتاب اصلي عنوان  اغليښد ] 

 ځور ح ات  م و  ېک په وطن  د څپو له وېرې تېره ده. نور نو خبره ېچ کهځ ،شو کارهښعنوان  هښ «ې څپېر او زورو  ېړۍب

ران ه چ اپېرې زورورې څپ ې  ۍاو توندتر  ېپالنټجهل، افراط، بنس ،ۍد ناپوه . له یوې خوايېږک ليګنیتر پسې ت ېتر بل

 ک ویموکراتید د ،ېاو ت وط  ېسیدس ،ۍاتفاق ېب ،ۍانځانځد وطن بېړۍ مو خپلو سپرلیو ماته کړې ده.  خوا ېبلله او  دي

جنايي جرمونه او کچه  بې، اداري فسادساری  بېسري حکومتونه،  دوهناکاره ، رسوایۍ یعنې د انتخاباتو او پارلمان رونویبه

)خ و   ینیو هښ استاد مح ق ب ه  اييښبېړۍ دړې یې خچ پچ کړې دي.  نورې بلاګانې هغه عاملونه دي چې د دېډېرې 

هر له  زه دا کتاب په داسې حال کې ژباړم چې خو .يګڼروغه  ېړۍلري خو ب رهېو  ېپڅد  ېواز یت هم  ې( انسان وي چنیب

ي بی انو  ښ ه حال ت تد وط ن فکر کوم چې دا لنډۍ م و . کاريښهم ماته  ېړۍبما ته  بده مرغهڅه مې تمه ختلې ده. له 

 [محب الله زغمبازو دې ځینه.  ،چې زه دې لنګه ټینګومد موزیګي شلېدلیه کټه/ چې وايي: 

ثباتاه او توپاا   ېد تمادن د با ږزماو ېپاڅ ېوونکړ جا یو ېتېز  ۍدا اوسن تیپه فکر، د افراط تنڅښقلم د  ېد د

. د يېاږختم ېکا ځور  وهیااو نه پاه  يېږز  ېشپه ک وهیوي، نه په  دو یېده. تمد  بحرانونه پا هېنداره تیوضع

 دهیشاد تیا. د قانون د حاکميړ ان هم رانغا یورهاخوا نور ش ېدیتر پد تیبعُدونه د افراط ېدنځېپر  ېدغه تمدن

 کارټسره پاه  ملالاه ع ېچ ستلیلاس نه اخ خهڅله هغو خرافاتو  ودل،ېښنه ا هړ منطق ته غا  تیکمزوري، د عقلان

لاه  تل،ښان ېرواجوناو پاور  زویاپاه دود یاځپر  لتونویرکول، د اخلاقي فضنه و  تیدي، د اخلاق مقام ته اهم ېک
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کاارولو  هښپه  نویناروغي، د مادي او معنوي سرچ ېد نظري حکمت او فلسف وري،غ ېسره ب الیرېاو چاپ عتیطب

 .دي ونهټو ګمختلف  ېدنځېتمد  پر  ېناتوا ، د انسان د مقام او کرامت نه درک کول، د دغ ېک

 وي؛ړ اقتصاد ماو وغاو ي؛ړ نظام مو منظم ک ميیتعل ېپه کار دي چ څېه یېلپاره لو دوېر ېد ت خهڅ يګتن ېد له

انساان، ژوناد او  ،ړۍشي؛ نا دایپ ېراک ګفرهن ېکارون ېد سم ۍکنالوژ ټ ېعصري شي؛ د نو ورسره مو  تیریمد

ورتاه  ایاتړ ا ېچ یش وی ېک ځمن ېشي. په د ېمو سم ېچار  ېنور  ېر ډېته مو د کتلو انداز بدل شي؛ او  ۍهست

 هښاد خلکو د ژوند په  ېچ ړوک ېلر  ه بایدونګزن ههغ خهڅله هېندارې فکر  نيیله د ده.فکر اصلاح  نيیلرو، د د

 .ده ړېخورا کمه ک زهېفکر اغ نيید د یې ېکولو ک

ناه یاو  ویاپه  ېاو دغه نقش تر ننه پور  ید یمحوري نقش لرل لهیله هماغه پ ېپه اسلامي تمدن ک نید 

لاري،  نيګاو له اخلاقو سره ترب منيښله عقل سره د ېچ رونویهغو تفس نی. خو نن سبا، د دید یدلېسرار  ولډ

ارشااداتو د  نايید د ودي. نا ندليښا ېز ېااغ ېوونکړ جا یو ډېد مسلمانانو پر ون ېک ړۍپر اسلامي تمدن او په ن

پاه  ۍنااروغ ېباه د د ېآخر کا سره برابر وي، په تیله عقل، اخلاقو او معنو ېچ هڅهد خپرولو  رونویتفس ېداس

د تعامال او تعااون خاوا تاه  ،یاځاسره د تقابل پار  وګړ عصر او و  ېبه مسلمانان له د ای.  بيړ مرسته وک ېعلاج ک

د نوي عصر  هګډسره په  دونکوېکلي له نورو اوس والړین ېاخلي او د د هډبه ون ېپه آبادولو ک ېکځدرومي او د م

 .کار اخلي هګټپه  وګړ و  ولوټبه د  خهڅعصر له فرصتونو  ېاو د د يېږلاسبري ک ونوګپر نن

 ګېولټا ېده. د د ېشاو  کالیل لارهګت ېپه همد ي،ړ رانغا  ېمقال ېکلیکلونو ل ویزما د دوو وروست ېچ هګولټ دغه

او د مقدساو متنوناو پار  موضاوع څېاړي خپرولود او نفرت  ریتکفد  څخه پیلېږي، بیا لوړ مبحثونه د جهاد له راسپ

 یلارلا  ریاتعب ویا کايینصاو  ا نيید چې کوي ومانګخلک  ېنځی ېپه باور، دا چ کوالی. د ليېږتمخ ایچلتېپ

د هماغاه  ېکا ياوېړپ ویاپخوان روډېپه  ېچ ریتعب ېتعصب کوي، هغه هم داس هګټپه  ریتعب وهید  ېواز ی ایشي او 

 ،یاې ناویو ېرساوي چا تاه یاځا دېهممو به  ې، نو په آخر کید یشو  تهځعاملونو په وجه رامن خيیمهال د تار

 ایاب .لويګي او د انسان فهم او درک کنختمو  بهېدنګاو  تیالیمتن س دکار  ااو انتحار ... د ،ترهه ر،یتکف ېعنی

 ېک نویبه په خپلو و جهینت ېدنېپوه ېوچ ېوي او د همد بروزمهډوچه کلکه،  دنهېد انسان پوه ېبه په متن باند

 .آدمانو لمبول وي د بني

او د  يړ مرساته وکا ېکا دوېاد انتقادي خبرو اترو په تود ېفکر په حوزه ک نيید د دلېخپر اثر  ېکه د د 

 ېچا يېاږکلونه ک رډېدوه برابره شي.  یېبه  هګټهم واخلي،  هډان کمه ون ېاو خشونت په کمولو ک ېبهون ېنیو
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ده او دا چااره  ېب شاو باا ريګدعاوت اتهیله حده ز ونوګاو مختلفو رن وڼفکر د مختلفو ب نيید د ېک ولنهټپه  ږزمو

کاوي  تاهځ( رامنرناهګېان ېڅه) «Nihilism» زمیلیهین نيیشي او کله کله د رنهېبرس نداريید ېده چ ېسبب شو 

 ړېپر مخ لاره بنده ک تنوښد پو  لاروګت بروزموډشي په اثر،  ېده. د د انوژونهځ نيید یې هښن ندهګر څ ولوټتر  ېچ

 ېچا لاهیه ې. پاه دید یولځاغور  وښالازمه ده، له پ داړېتمدن د غواو  ګد هر فرهن ېچ یېده او انتقادي فکر 

  .زيیپران ۍکړ په لوري ک داړېبه د تمدن د غو ڼېدغه پا
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 نهړ جهاد سپ د

 ېتر رحمه پور  لاروځد منڅخه  ېتوندترو له غوس د

 :ېخبر  لیپ د

 اتویااسالامکارو پاه ادب اسيیفقه او هم د معاصرو سا زهیدهم د مسلمانانو په دو  ېجهاد فقه هغه موضوع ده چ د

ماثلا:: جهااد پاه  ي،څېړ د جهاد فقهي احکام  ېچ يېږک لی. دا اصطلاح هغو مباحثو ته وید یورته پام شو  ېک

جهااد اساساا:  ي؟ېاږک ېانادړ و پهد جهاد په کولو مکلف دي؟ جهاد د چا  وکڅ ي؟ېږفرض ک ېک طویکومو شرا

حکام  رانویاسا يګاهم لاري؟ د جن ڼېب يګرجنیکه غ يېږک هګړ په ج ېواز یجهاد  ز؟یلرغیکه  ید ګدفاعي جن
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شو؟ د نورو پاه مقابال  یهم جهاد کولا  ېپه مقابل ک روانوید اسلام د پ ؟ید هڅحکم  رغملوی يګد جن ؟ید هڅ

 ولاوټد  ېپه وجاه؟ پاه جهااد کا طویشرا زویولنټاو  اسيید س هک ،يېږپه وجه فرض ک رید توپ نونویجهاد د د ېک

هام  ېتنښاپو  ېناور  ېر ډېابااب  ېشو؟ په د یجهاد کولا  ېه دارالحرب کپ ېواز یکه  یشان د ویحکم  وادونوېه

 .وايي وابځته  تنوښپو  ولوټشته او د جهاد فقه دغو 

شوي دي، خو په  ېمتفاوت پات ېله وخته تر ننه پور  تیښداید پ ېنظرونه د اسلامي فقه هړ جهاد د احکامو په ا د

 ید یدلور یاد معتادلو دودپاالو ل یاې وی .ید یشو  کارهښرا ېک ویدلوریل هپه دوو عمد ریدا توپ ې کاوسني عصر

او کله کله لازم  زیجا ېک طویشرا نوځیهم په  ګجن زیرغلی ېچ ېسره له د ي،ګڼ هګړ جهاد اساسا: دفاعي ج ېچ

ي ښاکار  لهیمهمه وس ولوټلو تر د خپرو  نید دورته جهاد  ېچ ید یدلور ید توندلارو اسلامکارو ل یې. دوهم بولي

 .يګڼ ګړهج هز یرغلیجهاد او 

پاه اخلاقاي او عرفاا  لحااظ جهااد کاوي او عمادتا: د  ېهم شته خو هغه په فقهي لحاظ نه، بلک یدلور یل مېدر 

سره مباارزه  طانیتاه جهااد لاه نفاس او درو  شا یتمرکز کاوي. دو  ېاو د باطن پر اصلاح باند یېنفس پر تزک

 یاېاصاولي مبناا  تليښاغ ېک ځمن هد عالمانو پ عتینه لري او د شر هړ ا ېپور  ېپه فقه یدلور یل. خو دا کاريښ

 .شي یدلېکار  ېاو په خاصو برخو ک یمهم د ېک یاځمبحث ورهاخوا په خپل  ېهم له فقه اینشته، خو ب

او  توناویآ لپااره د وړ لاري. د دوا هیاتک ېپار فقها هړ دوا ېدي چا دلوريیاعماده ل کاهځ دلوريیال  ړ دوه لوم خو

د مختلفاو دورو د  خیاو د اسالامي تاار ېتر قواعادو او اجتهااده پاور  ېد فقه ،ېولېران خهڅله استدلال  ثونویحد

بوکاوحرام، الشاباب، جبهاه نصرات او  ش،شته. طالباان، القاعاده، داعا یېتک ېقولونو پور  ور ېشم ېتر ب هانویفق

پلوي  دلوريیخواره دي، د دوهم ل راثیمه معنا( مپه عا تی)سلف تید جهادي سلف رډې ږل ېچ ېلډ ېنور  ېداس

ادا کاول  ېضایفر نايید ېاو ان د خاورا مهما ېضیفر نيید د څه چې کوي، دا ېکوي چ ومانګ ېلډدي. دغه 

کاوي، پار  ېکا وادوناوېپاه ناورو ه یاې ېلډ ېتوندلار  ېاو هغه تشدد چ ګروان جن ېپه مسلمانو ملکونو ک دي.

 ړولا  ریتفس وی خهڅ رونویله تفس نید د یېلري او تر شاه  هیتک ېفقه ېتلښغ ره،ېعاملونو سرب زویولنټاو  اسيیس

د  ېکا ړۍنا ولاهټنن سبا پاه  ېوچ کلک باور لري او همدا وجه ده چ ریتفس نيیپه خپل خا  د ېلډ. دغه ید

 وړ ګپه ج ېنشته چ نید ېداس ېڅبل ه ېک ایشوي دي. اوس مهال په دن هټاو تشدد غو  ګله نوم سره جن سلاما

شاته او اوس مهاال لاه  اتیز ایهم کم  ېک خیپه تار نونویمشهور وي. البته خشونت د اکثرو نورو د ېاو تشدد د

 .هم شته ېز ګېان ېپرته د خشونت او تشدد نور  خهڅاعتقاداتو  نيید
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 ېپه اعمالو غوساه دي، د د انویخوشحاله نه دي، او د توندلارو جهاد تیوضع ېپه د ېچ ېلډمسلمانانو هغه  د

نظار  ید دو  هړ باوروناه او د جهااد پاه ا لاوډد تشادد پساندو  ي،ړ د اسلام لمن د تشدد له داغه پاکه کا ېلپاره چ

او تشادد  یسام نظار د هړ همدا د جهاد په ا ېکوي او فکر کوي چ ېاندړ د جهاد په باب بل نظر و ینقدوي. دو 

 يړ او خپااره کا دیونه تولبحث و یزیلوټاو  ويييډرا ،ېکتابونه، مقال مانهېکار لپاره پر  ېخواوو د د وړ ختموي. دوا

او جوهر د معلومولاو  يړ د ز ویدلوریخواوو د ل وړ خو د دوا ي،ړ غوا نهڅېړ  هیآثارو او بحثونو کتل لو ولوټ ېدي. د د

 .شو یلڅېړ او  کولی مهم آثار غوره ولوټ تر ید دو  ،لپاره

 ېدماه پاه د ېتر د ېچ يڅېړ  وه اساسي کتابونهد توبیپه استاز رونوید دغو دوو فکري به کوال،یکتاب ل ېد د

 یېاو بل  ید فیفقه الجهاد" د ابو عبد الله المهاجر تأل یکتاب "مسائل ف ویمهم او جدي آثار دي.  ولوټباب تر 

. همادا یقرضااوي اثار د وسافیو السنة" د  القرآنضوء  ی"فقه الجهاد، دراسة مقارنة لاحکام الجهاد و فلسفته ف

 .ييښرا لونهیعمده دل رونویبه  وړ دوا دوه کتابونه د

او اساتناد  یېد تک لوډنورو جهادي  نوځیمخونه لري، د داعش، القاعده او  اتیسوو ز وځتر پن ېکتاب چ ړیلوم

کتااب  ېاخالي. د د خاهڅکتااب  ېله هماد هیلپاره شرعي توج تونوید خپلو فعال یاو دو  یمهم کتاب د ولوټتر 

د ابو مصعب  ېپه فقه ک ،ید یمصر  اصلا:او  یعبد الرحمن العل یېاصلي نوم  ېچ ابو عبد الله المهاجر کوال،یل

اباو مصاعب  ې( دا خابره مشاهوره ده چا1و. ) والټبنسا ینړ زرقاوي استاد و. زرقاوي د داعش معنوي پلار او لاوم

ولاولي.  ېددا کتااب  ېچا لیاو یاېته باه  روانویوو او خپلو پ ليیدرسونه و نيید هکال لورڅ خهڅزرقاوي له هغه 

 (2.)دلېک دایالقاعده او داعش به نه پ اييښنظرونه نه واي،  يړ س ېدکه د هم ېنظروال وايي چ ېنځی

هغاه  ېبرخاه ده چا وهیکتاب  یبل لو  وید  ېک قتیدا کتاب په حق ېوايي چ ېکتاب په مقدمه ک ېد د کوالیل

د  ېواياي چا ی. ديڅېاړ  «یېو متعلقات احکام ا ېنیو»د  یېاو دا برخه  يېږفقه الجهاد" نوم یکتاب"الجامع ف

ناه شاو.  یلایورتاه و هڅابال  یېپرته  کیله لب ېده چ ېکلیل تنهښکس په غو  ېداس وید  یېکتاب دا جلا برخه 

 ړلاو ېکا ځپه مان لوډد جهادي  ېک ړۍن ولهټهغه په ( 3()۸فقه الجهاد،    ی)المهاجر، ابو عبد الله، مسائل ف

 .ینه د یشو  ژندلېپ ېبهر چندان خهڅ رونویبه ېشهرت لري خو له د اتیمقام او ز

. قرضاوي د ابو عبدالله المهاجر یقرضاوي د وسفیمخه لري، د  ۱۴۰۰ ېباند هڅاو  وکهټدوه  ېکتاب چ دوهم

. ید یشو  ادیهم  ېخلکو ک زناکوېپه اغ ړۍاو کله خو د ن ید تیشخص یشو  ژندلېبرخلاف، په عمومي کچه پ

 لګڼامعناوي پالار  ېلاډ ېد د ورکساانو پاه باا روډېلري او د  هړ ا ېپور  نیسلمهغه په فکري لحاظ په اخوان الم
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 لاتيیاو پاه تشاک ید ېښایا ېپار  تیسازمان رسامي عضاو ېد د ېکلونه مخک رډېهغه  ېچ ې. سره له ديېږک

 ېک ړۍپه ن ثیمهم متفکر په ح ولوټد تر  ېلډ ېد د یګیاځ یاځهم خپل  یېنه لري، خو لا  هډون یې ېچارو ک

 ېاو د د ید هیاناامتو او ناامي فق ولوټتر  نید اخوان المسلم ېک خیتار ولټهغه په  ره،ېسرب ې. پر دید یساتل

 ې. سره لاه ديېږپاوه اتیقطب، په اسلامي فقه ز دیسازمان تر هر مشهور کس لکه حسن البنا، مودودي، او س

تسالط باه سابب  ېپر فقه اييښ. یفقه د یېدي خو اصلي تخصص  ړېک ېکنیهم ل ېهغه په نورو برخو ک ېچ

 ولاوټتار  ېکا لاوډ ېهام پاه د ایادفاع کاوي خاو ب ریتفس اسيید اسلام د س ېچ ېدسره له  ید ېوي چ یشو 

 یاساتاز  ریابه ېد داس انځ. قرضاوي ېک یځدر اسيینه په س ،ېک یځالبته په خپل فکري در ،یمعتدل کس د

 لاره ۍنځمن ځتر من طیپه باور دا د افراط او تفر. د ده ریبه یلار ځمن ېعنی ي،ګڼ" ةی"الوسط یېپخپله  ېبولي چ

د  ېکا ځد اخوان په مان ېچ کهځ ،ینظر هم نه د نید قرضاوي نظر، خامخا د اخوان المسلم هړ ده. د جهاد په ا

 .مختلف بارونه دي ېد قرضاوي او نورو تر نظرونو پور  ېولېران دلوريیقطب او مودودي له ل دیس

معتادل »ماو  ېپه پيل ک ېکنیل ېد د ېچ يړ ک ورځان لیفکري تما ېداس کوي هڅه ېکتاب ک ېپه د قرضاوي

دا کتاا د د لمااااو  ار مساان لمااااو  : "يږکااا ېکتاااب پااه مقدمااه کاا ېدي. قرضاااوي د د ليګااڼ« دودپااال
لوستونکي لپ ره د اسلام د یوې خورا لهمې قضسې په اړه نوی فنهنګ ار نوې پوهاه رړانا ې کاودا دا ه اه 

خوا راهسماې لمااون   ار مسن لمااون   د ه ې په فهم کاې لاه ااها م ار الت ا    ه ډېن پ له قضسه ده چې
 (4(. )۱۱فقه الجهاد،   وسف،ی ،ی." )القرضاو لخ دد

قرضااوي خپال کتااب هام د مسالمانانو او هام د  ېچا کاهځ ي،ېږهمدلته معلوم ریتوپ ینړ لوم لاروګدوو ت ېد د

دا رس له : "ېوايي چ ېعبدالله المهاجر د خپل کتاب په مقدمه کابو  ېحال دا چ ،ید یکلینامسلمانانو لپاره ل
لې د ه و کما نو لپ ره نه ده لسکاې چې د خ ای لاه الانه   ما؛رد  د خا ای لاه  یرتاه لانې ک ا د  پان 
احک لو یې لانډې رهي  ار څه چې ه ه رال  لي دد، ن لطاود ګڼي ااا هم ارنګه دا کت د لې د ه و کما نو 

ای چې د خ ای ار پي مبر تن حکم خپل عقال ماوره ګڼاي  ار د نيساوا ررا  پان کا ی کمکنا  لپ ره نه دی کښ
تنرږل  چې د کث ف تو مون ې فکنرنه ار هوسونه ار د  ق ار مند د ک فنانو سس ستونه دد، موره کود 
ااا هومماې چې دا کت د د ه و ل تو شویو لښکنر لپا ره هام ناه دی چاې نا لطاود راقرسا  لناي، حا  لاه 

لخستود کود ار په خپل ګول   د پخالا کولاو نسا  لاند، حا   دا  دره ا طل  ه ګډرد، د خ ای په الن کې
هن څه مواړد، خو په دین ا ن ې ټسنګې لنګاولې لګاو  ناه  اهک رد ار تافس  دی، ه ه کما    چې ک ر یې پسنه

. دهېږ دي، نامسلمانان خو لا پر  اکثره مسلمانان هم د ده مخاطبان نه ېچ کاريښد ده د کلام له لحنه !” مواړد

د ده پاه  ېد هغاو کساانو لپااره چا ېعنای ،ید یلښخا  د مجاهدانو لپاره ک یېکتاب  ېوايي چ کارهښهغه په 
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د خ ای الن ته لطسع دد، احک م یې په   سترګو لني، ار  یر  ته یې داسې تمااسم دد لکاه لا؛ی باور:"
چې شم ن یې ل  دی ار لق م یې له خا ای  ه لاوړ دی }اا{  (  ه ه کما  5چې لنده شوی ته تمااسم رد }اا{)

ه ه ډله چې  لاری ار الګو یې د لخاوق تو  دار )ص( دی، هومه  دار چې ریې ریال  پاه ه اه چا  لاې 
قمام دی چې زل  ژرن  یې په لاسونو کې دی، له ه وی  ه اه پن دې ک ر تن ه ې پورې رجنګ ا م چاې   

 (" )المهاجر، هماغهفنل   ج رد ک؛دلې پنې شي ار خ ای خپل 

 :فقه ېنیو د

”  الادماء فقاه“یاېناور کساان  ،ید «لید جهاد په باب مسا» یېاصلي عنوان  ېابو عبد الله المهاجر کتاب چ د

 ېناید کتااب موضاوع د و ېدي چ ليیو ېپخپله د کتاب په مقدمه ک ده ېچ ېفقه. دا په د ېنید و ېعنیبولي 

او  ونوګکوي د هغو جن هڅه مؤلف ېچ ييښدا را هیتر پا لهیدي. د کتاب چلند له پ ېبر خ ېلړ ت ېاحکام او ورپور 

. هغه کېږي نورو مسلمانانو سره لهاو  روان ديپه نوم  اتوید استشهادي عمل ېچ يړ وک هیبهونو شرعي توج ېنیو

په  ېوضوع ده چم ېوي، داس ړیک یهغو  رغلی ېچ يېږهغه مهال ک ایب رهېله نامسلمانانو سره، په ت ېچ ګجن

خپال  ېچا يېاږتاوده بحثوناه او جادي نقدوناه پار هغاو اعمالاو ک ولټده.  هږ مناقشه ل هړ په ا یې ېمسلمانانو ک

د کتاب مؤلف به همدغو بحثونو ته په کتو سره خپل کتااب  ېچ کاريښ ې. داسيېږوژل ک ېپه کمو مسلمانان 

 ېطالبانو او القاعاد ېپه افغانستان ک ېپه وخت ک فید کتاب د تأل ېچ وروګته و  ېکه د ایب رهېوي، په ت یکلیل

 ېچا دهېاک تنهښااو دا پو  دلګېاجن ېپه مقابل کا لوډ نوځید  نوید افغان مجاهد ېپر ضد نه، بلک نانود نامسلما

 .منو هګنڅبه  ګجن ېداس

 يړ ب لاومد خپال کتاا یاېوجاه  ېده. پاه هماد هړ کېپر  هړ په ا وادونوېالمهاجر لپاره بحث ته د ورننوتلو ور، د ه د

 ایاستدلال کوي او ب ثونویاو حد تونویپه آ ړیلوم هغهدارالحربونه.  ېعنی ،ید ړیفصل ته "دُورالحرب"  عنوان ورک

د کا فنانو هان ه اواد چاې د ه اوی ار : "ېجه راباسي چینقل قولونه را اخلي او دا نت مانهېپر  هانویفق وید پخوان

." ی، ا  که لمااون نو ته ه څ زی   ار نيزار هم رنه رسودلمااون نو تن لنځ کوم ت؛ر  نه رد، دارالحند د
فقسه نو په ښک ره ار اتف ق  ه دا نقل ک؛ی دی چې د ک فنانو قتاو  ار لاه کا فنانو او وايي: "( ۲۲)هماغه: 

 ه جنګ    د دری په خ ررر کې، ا  که لمااون   یې ه څ نيزار کا؛د هام ناه رد، ل ا ز ناه، ااکاې راجا  
لاه  ثونویلاه کتاابونو او د حاد ېد فقها غاهېپاه ن غېاد اثبات لپاره ن ېدعو  ېدغ ېهغه د خپل( ۲۵." )هماغه: دد

د لمااااون نو پااه دې ا ناا ې اجااود ده چااې د : "ېنقاال قااول کااوي. هغااه دا خاابره هاام کااوي چاا خااهڅشرحااو 
 فنانو پان له ال   اخسماتاو پنته ررنناوکي، د کا لمااون   لمااون نو لپ ره دارالکفن دار اا ح  دی، یرنې که
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د  ېلپااره چا ېد د ایاب( ۲۷." )هماغه: جا ی  دیررته   ار ل   هن رنګه ار په هنه اڼه ترنض چې رمواړد، 

د اهل عام ار ال لا نو جمهاور پاه وايي: " ي،ځرا ېک لهډپه کومه  ېچ يړ کار معلوم ک وادونوېه شتوېمسلمان م
ملي شي، ه ه اه په دارالکفن ارړد ار ال ه څ ارالاسلام کې د کفن احک م عددې ا رر دد چې هن کاه چې په 

د فاااطمي  – ونویدیااپاار مصرا او مااراکش د عب ېکاوي چاا ېاو اسااتدلال پاار د( ۲۰." )هماغاه:  ط ناه مااواړد

 ې]مصرا او ماراکش[ د وادوناهېدا ه ېچا هړ وکا عد مغرب علما اجاما  ېپه وخت ک ېد ولک –سلسله  وهیحکومت 

وو.  وليډناځ یاېاحکاام  ېناځی عاتیو او د شر ړیکا کارهښاهغاو کفار  ېچا کهځدارالکفر او دارالحرب وي، دا 

 (۲۱)هماغه: 

حکام وشي. د کتااب دوهام فصال  یاې هړ پاه ا ېآدمانو وار وي چا د بني ایمسئله معلومه وي، نو ب وادونوېد ه که

کاثره دي: ا ېولاډدي: مسلمان او کافر. کافران هم دوه  ېلډهمدا موضوع را اخلي. د مؤلف په باور، خلک دوه 

کاافران دي او دا هغاه  تیاقل یې لهډ همال، بل یېخوندي دي او نه  انونهځ یېنه  ېکافران عادي کافران دي چ

او  ېد متاارک یاې ایامانلي دي،  یاېورکاول  هیاژوند کاول او جز ېلاند ۍد مسلمانانو تر واکمن ېکافران دي چ

. ید یشاو  لړ ده او اماان ورکا ېساتیو اجازه اخته د ورننوتل ېد مسلمانانو خاور  یې ایاو  ،ید ړیک ونړ اوربند ت

له ک فنانو  ه جناګ، د ه اوی د کفان جا ا دها پاه ه او : »ېچ یدا د لیحکم شرعي دل ېد د( ۳۰)هماغه: 
نصوصو کې چې لخکې لو ی د ک؛ ، رینو چې هن حکم په هومه صف  پورې ت؛ار لند چې دا حکم تن لشت  

ه صف  د دې حکام عاا  دی، کااه چاې یاې حکام پاه ل اک نو، شوی دی ]کفن[ ار د دې لرن  دا ده چې ه 
چې د حکم عا  هومه شس   رر، ار له  ر پوه نو ک فنانو، د دین ت رک نو، ار ح  نه لنونکو پورې ت؛لی دی، 

ه وی  ه جنګ هم په هومو دلساونو شوی دی، نو هن څوک چې د اسلام دین ته ت اع نه شو،   ار لا   
« چاې اهال اسالام ررتاه الا   ررکا؛ی رد، لاه دې پنتاه ها څ لصا نس  ااه یاې ناه ردا یې ل  ح دی، لګان دا

مفسراانو نظروناه را اخالي او  ناوځیلپااره د  دییاد تأ دلوريیل ېنقلوي او د د تونهیآ رډې ایوروسته ب( ۳۲)هماغه: 

ار ل   ل  ح  نو، د لحکمو قننيا نيیتونو پن اس  ، د خ ای په دین ار  یر  کې کفن ار د چ  د  »وايي: 
ک    درلنه  ه نژدد دد چې تن لنځ یې ه څ درز نشته ار ه څ کا فن لاه دې څخاه لصا   ناه دی لګان 

 ېخابر  ېپاه د( ۳۴)هماغاه: .« ه ه چې اسلام ررته د ذله، ارران  ی  ال   ررکولو له لارې لص نس  ررکا؛د

 یر  حکم د هان ه اه چا  پاه حا  نو، د »راباسي:  ېتر  جهینت ېنقلوي او داس ثونهیحد ېنځیوروسته،  ېپس
کې چې   رم؛رد ار د اسلام له لناو ی  رر ه له سولې کولو تکبر رک؛د، د لصا نس  پاه لانې کولاو ار د 

نو د شافعي، فراقي، ابن قداماه  ایب( ۳۶)هماغه: .« ه وی د   ار ل   په ل  ح کولو  ه ذل  ار خوارد ده

ار نقل شو چې په دې اړه اجود شته چې د ک فن رینه ل ا ح ده، »وايي:  قولونه را اخلي او هانوینورو فق نوځیاو 
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که یې ال   نه رد اخسماتی ]ااا[ ار دې ټولو خبرر ته په کتاو  ه، د مسن لر ه  ک فن ریناه ها ر ده ار ها څ 
 ېچا ېوروسته لاه د(. ۳۸-۳۷)هماغه: .« اهل ح  د ټولو کما نو خبره دهد اهمس  ار ارزښ  نه لند، ار دا 

دي، نقلاوي،  ړېکا هاانویفق نوځی ېچ ېخبر  ېفقه ېنازک ېداس ېنځیادعا لپاره مفصل استدلال کوي،  ېد د

شي خو  یاړ وخو هښغو  وانیمردار شوي حد به  ۍله ناچار  ېوي چ ېک تیوضع ېپه داس وکڅ ېر ېمثلا:: که چ

که یې له ل  ح ال م »دي:  ليیو هړ ا ېد ابن مفلح په نوم، په د هیحنبلي فق ویخوري،  یېو ېنه وي چ یش ېڅه
انما   لکه حنبي ک فن ی  لحصن زن ک ر )چې حکم یې سنګما ر دی( پنته ال څه رنه لونا ، ناو دا ررتاه حالا  
دد چې ه وی ررژا ار ریې خورد، ککه چې ه وی حنل  نه لند، ار که د ه وی ل؛د رلاولي، هان ګاوره 

 ارګانټی ي،ړ کا ېابهام لار  هړ حربي کافر د صفت په اد  ېلپاره چ ېخو د د( ۴۲)هماغه: .« د خوړلو ح  یې لند

حنبي صف  چې د فقسه نو په ت نر لتنونو کې تکنار شوی دی، لطا  یې ه ه ک فن نه دی چاې : »ېکوي چ
له لمااون نو  ه دې په راقري جنګ کې رد، ااکې هن ه ه ک فن یې لطا  دی چې اهل اسلام ررته الا   

د قسا  حسثسا  ناه لاند، ااکاې د حکام حسثسا  لاند، یرناې هان کا فن چاې نه رد ررک؛ی ]ااا[ ناو حانبي کاماه 
لمااون نو ال   نه رد ررک؛ی، ذات ً حنبي دی، کاه یاې پاه جناګ لا  پاورې کا؛ی رد، کاه یاې جناګ ناه رد 

 (۴۳)هماغه: .« ک؛ی

ده، نو دا به او پر حربي کافر حمله هم روا  یاستثنايي موردونو پرته، حربي کافر د نوځیهر کافر له  ېاوس نو چ 

. يړ همدا موضاوع راساپ ېفصل ک مېمؤلف په در  و؟ړ اول هغه اسلام ته دعوت ک ېمخک ېتر حمل ېلازمه وي چ

 یدعوت نه د قيیحق ېواز یته دعوت  ماسلا  ېکوي، دا ده چ ېپر  ارګنټیپه قول  هانوید فق ید ېچ یکټ ړیلوم

خبر شوي دي نو دا  ېاو نور پر  یر شو خپو  ېک ړۍپه ن نید ېکله چ ېعنیشي حکمي دعوت وي،  یداېک ېبلک

 خاهڅ، له البحار الرائاق ۴۹. )هماغه اثر: سيیون یاځدعوت  قيیشي د حق یاو کول یپخپله اسلام ته دعوت د

هم ا چې ک فنا  د اسلام په ا ره کې راررد، ه ه که په هانه اڼاه رد، حکماي : »ېوايي چ هګاډنقل( هغه په 

وي، اسلام ته له دعوت سره  ېچ هڼپه هره ب دل،ېد اسلام د نوم اور  ېعنی( ۵۰)هماغه اثر: .« دعوت پوره ک  د

اسلام ته دعاوت  ېمخک ګړېاو ج ېتر حمل ېپه نظر، دا خبره چ هانویفق نوځید  ېوايي چ ېشان دي. ورپس وی

 ،ید یخپور او پراخ شو  ېک ایپه دن نید ېچ ېمختصه ده او وروسته تر د ېواجب دي، په صدر اسلام پور  لکو 

 وکڅا ېلا باه هام داسا ېچ وګڼو  ېده... هو، که داس ېللیته د دعوت شرط خپله معنا با نید ېمخک ګړېر جت

اسالام تاه دعاوت شي.  ړیملاو  ېلازمه ده چا ېمخک ېنو تر حمل ،یدلېنه وي اور  یېد اسلام نوم  ېوي چ ېپات

دعاوت  ق ار ماند تاه  په ارسني درر کې چاې د اسالام: »ېکوي چ ارګنټیله سره  ایخو ب( ۵۶)هماغه اثر: 
رس  لی دی ار له دښمن نو  ه د اسلام جګ؛ه د خاکو د هنې ش  ې کسماه ده ار دنس  هام د کالي مونا ې 
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شوې ده، ناو دا ااه لاه الک ناه لانې رد چاې لا دې هام داساې کاچ پسا ا شي چاې د اسالام ناوم یاې ناه رد 
او د مسالمان پاه  یدلېلام نوم نه وي اور د اس یېلا  ېکس وي چ ېنو، که داس هښ( ۵۷)هماغه اثر: .« اررې لی

 ېمسالمان پاه د ېله قوله واياي چا هانویوي؟ دا مؤلف د مختلفو مذهبونو د فق هڅ یېلاس ووژل شي، حکم به 

لناع  خاهڅلاه رژلاو  نلماااون نوسد م»: ېنقل کوي چ خهڅا له ابن مفلح ینه لري. وروسته ب تیمسؤل ېڅه ېک

دا ( ۵۹)هماغاه اثار: .« راخالي ېتان  هګټاار  د؛ ملالا   کا یشي ه و  یلمااون   کول ېچ د  ک ېکو ، په د

 ولاوټوضاع شاوي دي، د جهااد پاه  ودیاق هړ ا ېپه د ېچ ېکتابونو ک نوځیپه  ېد فقه ېچ اتويیز ېخبره هم پر 

شته، د طا  جه د  هړ ت په اد حنبي ک فنانو د دعو  ېچ «ې نګخو » ېولټدمه : »ېنه لري، بلک هړ ا ېپور  ولونوډ
حمااه کاود، ناه دفا عي  وادرناو پان ه یلمااون   د ه او  ېه ه له   چ ېرنیلند،  هړ ا ېجه د[ پور   سنمای]

 (۶۰)هماغه اثر: .« جه د

"  تیسورت پر دغه آ ېکول روا دي؟ مؤلف د توب رورتمحارب کافر  د او پاه هار » ېعنای"وَاقعُْادُوا لهَُامْ لاُلَ مَرصَْاد 

او معاصرو مفسرانو پر قول اساتدلال کاوي او واياي:  ویپخوان نویځاو د  «نئېپر سر ک ېد لار  ید هغو  ېک نیکم

عمالي  یاې ه ااه  واککا و ټاپه  ېکود چ نال ېکود، ار ااک حیتصر  سل رع ولوسن نسد کم  یدمه ني»
ل ارد   الېکولاو ار هانه لمکناه لاره د کا فنانو د  رناو ر  نررتپه  ېچ ینص د حیکور، نو دا پخپاه صر

د  یده. د «هیغل»او بله « فتک» یې وهیبحث کوي،  هړ په ا ریهغه د دوو عربي کلمو د توپ( ۶۶)هماغه اثر: .« کود

ه اه نا خبره  ېچ ېح   ک ېته ررننوتل ار د ه ه رژلو ته رايي، په داس ی کفتک د چ  »خبره نقلوي:  ریابن اث
دا  ېک ر یر په پ ک  ا»ل لف رايي    سا« د ه ه رژ  ددا ېک ی ک ټپ وهیپه   سد چ  مولو  ار ا هسردا ما

 ار دګ ا جن یاې ه  نیاار د  مابرسار پ یله خ ا ېلقنر شود دد چ ېعماونه د ه و کما نو په ح  ک هړ درا
او ( ۶۷)هماغه اثار: .« پ که شي خهڅله کث ف   ید ه و  مکهک ېچ ېدا په د ود،کن ګرا ېخاک د ه ه له لار 

د حانبي کا فن  ېچا ر  پاوه خاهڅکا ر  ېلاه د: »سره واياي ېته په اشار  ېښېکعب بن اشرف د قتل پ هوديید 
 یپنته، ل ارد عمال د خهڅ حیار په لختافو لارر ار رردر د ه ه مولو ، ال ته د ال   ررکولو له تصر ه میا

شو ار جا ا  یا؛ رک یېار چ ره  د  ک فن ته لو لا  ررس ېچ ېا دا په دد؛ ک  اسپ ن  سه ه اعتود ار اطم ېچ
 ېعنایواياي "الحارب خدعاة"   ېچا ثیدغه حاد  غمبرینظر د قوت لپاره د پ ېغه د د)هماغه اثر( ه.« ر؛ ررک یې

ار د ه اه د تا راا   ر تاه د رسا منښاد ېشک نشته چا ېک ېپه د»او وايي:  يړ راو لیغولول دي، دل ګجن

د  ېچا ېپار د رهېاسرب ید( ۶۸)هماغاه اثار: .« ید نررتا اهسلهمه ار ل ثنه رس ولوټکولو لپ ره د مولولو تن 

بال  وید  هودانوید  –وواژه  یې ایوو هغه وغولاوه او ب دوو صحابه ېچ –استناد کوي  ڼېب بن اشرف د وژلو پر بکع

صاحابي  وهیرافع په نوم  ید اب ېپه صدر اسلام ک ېو چ قیسلام بن الحُقَ  ړی. دا سادويیهم  هیقض لومشر د وژ 
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خوشاح له رد، د کا فنانو د ل اانو پاه  خاهڅ یلاه ه او  ېد یخ ا ېچ  رانو،ی  مبرسد پ». هغه وايي: ړک رورت
ار رساو  د  یخا ا دشي،  ېاال لخکا ویاتان  ېکولاه چا یاې هڅاکولاه ار ه  ليسال  ه س ویله  ېک نرررلوت

خاو ( ۷۵)هماغاه اثار: .« د؛ رکا هڅاه ېپه ک  یا  یکورنک  ليسهن س ېدد چ هڅخوشح لولو لپ ره ار دا ه ه 

حکام د  ېشي؟ مؤلاف دلتاه د د یکاول تیااوسني زمان ته سرا و، یاجرا شو  ېپه صدر اسلام ک ېهغه حکم چ

آُ" آ ېبر نقلوي. دا خ ېخبر  ېنځی یعبد الرحمن الدوسر  خیلپاره د ش دییتأ ََ نسَْاتعَ  ياَا ََ نعَْباُدُ وَإ  ياَا د  تیاد "إ 

 هګانټسد جها د  ېچا یه ه ع  دت کورنک»وايي:  یې هړ او مراتبو په ا ګۍ ته د بنده یخدا ېدي چ ېخبر  ریتفس
کاود، دا  نررتاخاک الحا د ار ااا حي چا رر تاه راااولي،  ېده، ه ه اه د ک فنانو ه ه ل ا  چ ؛ېک یېاراده 

ک ررد،    تسپن ض  خپل قامونه ار ت ا نید فسحن ېرهي ار د د ډېپن الهي رحي لان ېچ ددهومه کما   
نه د لمااون نو د خواصاو  ،ېک ټو ګ  څپه ه ېمککا د د  د نيزار س   ک  مبرسار پ یدا ک ر د خ ا ېچ کهک

ار   ساالحق یتن اان ااا یدر  ېچ کهک دد،ې  ژرن د پن ېکما   د ېداس ېدد چ  ید عوالو لپ ره ج  یېار نه 
 ېرا ناو پاه د ؛یکولاو الان ررکا نررتاد  یاې  مبرسپ ید خ ا ېرسورنکي دد چ   یز  تینورر ه و کما نو ز

 ،یخاال د هړ نا ر ېکا  یپه ع ود یار د خ ا ر ډنک د پي مبر د الن ود ،ېښد رارث نو پن ید ه و  ېرخ  ک
، ار دا کا ر رد زهاجا  د خپال کا ر د کولاورهاي،  یښاېر نیاد الهاي د ېتبررنو ته چ ررنکوړ    یه و ردا اه ار 
د رضا  کولاو لپا ره  یرد ار د خا ا یاایا  یې نتسم ېا ن  نیپه د ید خ ا ېدا چ نګل ،ینه شي کولا وکڅ

 دړ ماوا ېچ وکڅار ه ه  ،ینقص د یلو  ېک میار تکن نهس ه په ل  مبرسار پ یمض  رنه لند، ار دا له خ ا
د  ۷۶-۷۵)هماغاه اثار:  .« یناه شي کاول وکڅادا کا ر  د،؛ ار لطاواه لرنا  رکا حهسپه صح  یع ود ید خ ا

ژل د محاربو کافرانو وسره په چل او غولولو  ېنقل( مؤلف هغو کسانو ته چ خهڅله کتاب  میصفوة الآثار و المفاه

 ېچا وکڅا»ورناه وسااتي:  انځا دیاده او با ناهګ هیدا لو ېاو وايي چ يډنڅ وتهګ ي،ګڼ انتینقدوي او دا کار خ
 قا سپاه حق ،یلخا لف د یاې را یار   مودیتحن یېاسلام  ېار رايي چ اولي  ن سچل ار خ  تسعما ېداس

لاندرد  یاېر ساام فنلا    هساالااه عا یصا  مبرسار د پ يګڼار کت د ار سن  دررغ  ودګتور ل یپن خ ا ېک
)هماغاه اثار( دا خابره « د هلاک  س   شيا یېاه  ېار نيخنت ک  سپه دن ېده چ ؛ېک یې ن هګ ېار داس یااا

 ېچا د ا کو  هاه ل رد ک نررتد ک فنانو  ېدد چ ليیکما نو ر نوکسد اهل ا ع  : »ېچ اتويیز ېهم پر 
 د؛ کتا د پاه لاول ېد د ېهابر رد ااا لخکاد لماااون نو  عاي ر  ېاسلالي درل  رد ار د درل  په   ک

د  هد جه د لپ ر  ،ید ؛یک ړجو   نهکله  نوکس ېا طل  ط چ ویلپ ره  ېد جه د د اق ل ېراملي دد چ ېفصل ک
 خاهڅخابره د اهال عاام لاه ه او خابرر  ېداس ېده چ ېشو  حسار هاته دا خبره توض یرهبر د شتو   ط د

به امام باله او  هانویفق ویاو پخوان ،یشو  ادیرهبر  ېدلته چ( ۷۷ر: )هماغه اث« په احث ارزدا ېده چ ېرتا خي ا

ولري  واکځاجرايي  ېچ یحاکم د غهه یېمنظور  ي،ګڼلپاره د هغه شتون شرط  ېد جهاد د اقام کسان ېنځی
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حاق ناه  ېلاډافاراد او  ېچ منظور دا و هانویفق ېشي. د د یوساتل تیشي او د خلکو امن یاړ ک قیاو قانون تطب

 تیانن سابا د قاانون حاکم ېچ ید یوبولي. دا هماغه ش یېاو جهاد  يړ پخپل سر مسلحانه عمل وک ېچلري 

 .ید ی. مؤلف دغه نظر سخت غندلیدولت انحصاري حق د داستعمال  ېقو  هید قهر ېاو په ک يېږبلل ک

 ېسخت ېچ يځرا ېک لویبولي، په هغو مسا اتیانتحاري عمل یېمخالفان  ېچ تیمشروع اتویهادي عملاستش د

 ېله وجا« پر ظاهر د جمود»نصوصو  نيید د ېوکیدا ن ې. مؤلف وايي چيېږک ېورباند ېوکین ېر ډېاو  ېمناقش

 خړ د متن ظاهري ا ېواز یدا منتقدان  ېچ یدا د یې]مطلب   ېنصوصو د غور او فکر له وج نيیدي }!{، نه پر د

تاه ورتاه  ېپخاوا ناه وو خاو د هڼاب ېپاه هماد تایاعمل ولډدا  ې[. دا سمه ده چنړ . ژبا وريګاو ظاهري معنا ته 

وو. د مؤلاف  يړ ک دییتأ هانویوو او مسلمانو فق ېپه پخوا ک ،يشان د ویورسره  ېپه معنا او محتوا ک ېچ اتیعمل

د مسالمان  ېکا ځد صافونو پاه مان منښاد د یاې ویشته، مثلا::  لونهیدل ېنځیادعا د اثبات لپاره  ېپه نظر، د د

ي او کېاږبه خامخا وژل  ېحمله ک ېپه د ېلري چ نیقی ېچ ېحال ک ېپه داس ،یجواز دد ورننوتلو  اليګیجن

هلاکت د  داو  ېد حمل ېک ځد صفونو په من منښد د یېشو. دوهم  یمعلومول ثونویاو حد تونویآ وګڼدا خبره له 

 انځالپااره  دلوو ښد  ۍندار ید ېد خپل ېچ تیمشروع کار ېد د یې مېد علماوو اجماع، در  هړ خطر د قبلولو په ا

هغاه عوامال دي  یاېشوي دي، علت  لګڼحرام  ېپه اسلام ک انوژنهځانتحار او  ېشو. خو دا چ یخطر ته ورکول

ناه  ځد درد او رنا لي،ینااه خاهڅژوناد  لاهاصلي عامال  ېک انوژنهځپه  ېچ کهځکار تر شا پراته دي،  ېد د ېچ

د رضاا د  یلاري، مجاهاد د خادا ریتاوپ رډېا خاهڅ اتویانور عوامل دي او دا له استشهادي عمل ېزغمل، او داس

ادي عمال کاوي. هشاد قاوي کولاو لپااره است یاېد روح نویورکولاو او د مجاهاد ېتاه د ببا منښحاصلولو او د

 (۱۰۱)هماغه اثر: 

 ېخابر  ېار ال ل   پاه د ه  سفق و ټ»وي؟ مؤلف وايي:  ېاستنثا به هم په ک ،يد زید حربي کافرانو وژل جا که
پاه  ېدد، دا لهمه نه ده چ  یج  یې کو  هښلند، په نر    لوګ د جن ېهن حنبي ک فن چ ېچ ه سلا دد 

 وښاماشومان، لاه پ ،ېرمنېم ېواز ی ېک رخهب ېپه د( ۱۱۹)هماغه اثر: « رد، که نها ؛یک ېلا  پور  یې ګ؛ېج

ثنا نه وي، مسات لیدخ ېک هګړ په ج ېراهبان او هغه مزدوران چ ماران،یپراته ب ېپه بستر ک ان،ګاډبو  دليځېغور 

کساانو قتال پاه  ېخاو د د ،یکافر مباح الدم د ېچ یهم اختلاف شته. اصل دا د هړ د وژلو په ا یدي خو د دو 

. )هماغه يړ تلف ک هیدا سرما یېدي او وژل به  انیش ټېو  ګټېه او د ید مسلمانانو سرما یدو  ېچ یناروا د ېد

پاه  ېچ يېږک لیده او و ېشو  هړ په نامه جو وګړ نظامي و  ریغ اینن سبا د مد   ېنو هغه اصطلاح چ( ۱۴۷اثر: 

خاو ( ۱۴۰اساس نه لري. )هماغه اثار:  ېک عتیوشي، په اسلامي شر هډډ خهڅله وژلو  ید هغو  دیبا ېک هګړ ج
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پر  ېک ۍمږ په ترو ېد وژلو جواز لري، لکه: شبخون )د شپ ېموردونه هم په خاصو حالتونو ک ییاستثنا مداان ه

 (۱۵۷. )هماغه اثر: ستلیکار اخ ېغوند الډد  ېد مسلمانانو په مقابل ک خهڅ یله هغو  ای حمله کول(، منښد

لپ ره جه د  رلوړ د لو  ېد ه ه د کام ېچ   ګ ل  ه  ان ه ید خ ا» نو اصل د حربي کافرانو وژل دي ېچ کله
رر ه  شي، یرژلا یه او  ېچا اهسرژا ار پاه هانه رسا یېر د،؛ ک هښحنبي ک فنا  په ن ېکود، ح  لند چ

اور تاه واچاول  یغاو ه ېکه لازمه وي چ(. ۱۶۳)هماغه اثر: « له کث فته پ که شيا ید ه و  مکهک ېچ دګ  رجن

پاه جها د   ېدا ث اتاه شاوه چا»نو: ( ۱۷۱مانع ورته نشته. )هماغه اثر:  ېڅشي، نو ه لړ ک وبډ ېپه اوبو ک ایشي 
د رژلاو  یرژ  ل رد دد، ا  که د ه و  ید ه و  اهسکو  ار په هنه رس هښد حنبي ک فنانو په ن ېطا  ک

هم هوماه خابره   سرد، ا ېرسا ېنور  ېار داس کيیولوژسار ا  ييسمسک ولي،ټلکه ا ېرسا ېرژرنک ګڼ اهسرس
په  یهلته د دو  ،ېوسلو د کارولو په وخت ک ېکه د حربي کافرانو د وژلو لپاره د داس( ۱۸۷)هماغه اثر: ...«  ده

لمااو  رژنه لفماا ه }نا ررا{  ن هګ ېله شکه، د ا ېا»به کوو؟ مؤلف وايي:  هڅمسلمانان هم وي، نو  ېک ځمن
 ېلفما ه، چا هیلو ېتن د ېچ ېلازم ددا دا په د ېکو  ررا، ااک ېلا  پور  ېلفما  یېلو ېده، خو په داس

)هماغاه « ددا ر ډناکار  لسالفما ه د جه د ترط هینه ده، دفع شي ار دا خورا لو هیلو ېلفما ه تن ه   څه

ده  ؛ېکا   ساا را ی : »ېروا دي چا کهځمسلمانانو وژل  ناهګ ېد ب ېک څد وژلو په تر  منانوښد د( ۱۸۹ اثر:
 یلاو  ولاوټتن  نید ،ېاس سي ضرررتونو ک وځپه پن ېچ کهک ،ید یتن   ار ل   ار عقل ار ع ت لو  نید ېچ

د انساا   یاې منانښاد ېنو هغه مسلمانان چا( ۱۹۱)هماغه اثر: « اید ټضرررتونو انما ولوټضرررت ار د 

کاه ( ۱۹۶هم دي )هماغه اثر:  وريکه لازمه وي، ب  ېمانع نه لري، بلک ېڅوژل ه یکاروي، د هغو  هګپه تو  الډ

د  منښاسره د د ېقایطر ړۍوي، پاه لاوم زیمسالمانانو وژل جاا نااهګ ېد ب ېکا ګله حربي کاافرانو سره پاه جنا

 مځد حشر د سورت پاه پان یخدا ېچ کهځدي،  زیول جاد خاورو وران یاو د هغو  ولړ جا یو تونویاو ملک ساتویتأس

 ېعنی" }نیالفاسق یخز یأصولها فبإذن الله ل یترکتموها قائمة عل أو نةی: "ما ترکتم من لېاشاره کوي چ ېک تیآ

وو  تنهښپه امر او غو  ید خدا ولټدا  ،ېودېښپر  ړېولا  ونویاځمو پر خپلو  ای ړېک ېپر  ېمو چ ېون ومرهڅد خرما 

 منښاممکان د ې{ نو مجاهدانو ته د هر هغه شي د ورانولو جواز شاته چايړ فاسقان خوار ک ېچ تلښاو هغه غو 

 مځلاه پان ېهم د توباه د ساور  تیمشروع تولوښد کافرانو د اختطاف او ت( ۲۳۴قوي شي. )هماغه اثر:  ېرباندو 

او  ئړ کا یېحاصره او م سئیون ی: "و خذوهم واحصروهم و اقعدوا لهم کل مرصد." }او هغو يېږندګر څ خهڅ تیآ

د  وړ غا ناوځید بادن د  منښاد د هوروسات ګتر مار  ایپه ژوندو   ېعنید مُثله کولو  منښ{ د دسئیورته ون نیکم

 ېولټا: "و اببوا مانهم کال بناان." }او ید یشو  انیب ېک تیپه دولسم آ ېد انفال د سور  تیکولو مشروع ېپر 
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ده: "فااببوا فاوق  ېراغلا ېکا تیاآ ېه هم پاه همادکولو خبر  ې{ د کافرانو د سرونو د پر ئړ ک څېغو  یې ېوتګ

 {.ئړ وار وک یې ونوېږ مر الأعناق." }نو پر او 

 ېپه مقابل ک منښد اصلي د خهڅوي، له کافرانو  ېز یجا ېچار  ېولټد جهاد د هدف د پوره کولو لپاره دغه  که

ده خاو خپال  ړېراکا کار اجاازه ېته د د ږمو عتیاسلامي شر ېوي؟ مؤلف وايي چ هګنڅبه  ستلیاخ ېد مرست

 ېهله چ ایب رهېلري، په ت ریتوپ هد مرتدانو حکم له کافرانو سر  ېهم لري. خو وايي چ دونهیمشخص شرطونه او ق

 تنهښامو ېد لنسات خاهڅ یلاه ه او  ېچا ېلنتا انو کا نویپه اا تن»وايي:  ید ،یو  ړیارتداد ک ظیمرتدانو غل
دد  ېفنقا ېار ناور    ساا ا   ،سااه ي   ،سا نیق د   ،ساساسوع   ،یدررز   ،ینسلکه نص ېحناله ده، ا طني فنق

 ویا  ه یاې ناهسار زن قاه ار لاه اسالام ار لماااون نو  ه تاوره ک دخو کفن ار ارت ا ل ا ل ا یېنولونه  ېچ
د خوراجاو او ناورو متشاددو بار  ېد مسلمانانو هغه برخه چ ېک خید اسلام په تار( ۳۵۱)هماغه اثر: .« ش   دد

خپلاو  دل،ېکار ښاورتاه کاا   رولېات ېد کلما ېواز یاد اثباات لپااره  ۍوو او د مسالمان انیاپلو ۍخلاف، د آسان

}د »کولاو لپااره واياي:  ېد ابهام د لر  ېخبره ک ېدي. مؤلف په د ېشو  ېپر  ېوکیبللي دي او ن مرجئهمخالفانو 
 ېد د  هساه عقف سا  یکاود ار د در  ندګا ي( جهم  سا)افناط   سام ل  نوګا لنجئاه وسا{ د نننېک ځپه لن یدر 

د  ک  ار د؛ رکا منيښاله درسات نو  ه د ی ه درستي ار د خ ا من نوښله د ید خ ا ېچ د  س   ک
ار لاه کا فنانو ار ل نلاو  ګلاه ل لنا نو  ه جنا ېچا ېپاور  ېتان د د، ا سا   ک تودس لیار ل ک نو د ان

 لاتیه لنساته کاود، دماه تا رله ک فنانو    ک رهښ ه په  لاتویط موت نو  ه سوله کود، ار په خپاو ت ر
د هغاو مسالمانانو جاسوساانو ( ۳۵۹)هماغاه اثار: ...« ييښا اختي اه رار هیلو ینو د در  يي،ښرا یش هڅکه 

 (. )هماغه اثریکافرانو ته جاسوسي کوي، هم قتل د ېحکم چ

 یصال د هغاو ا هړ پاه ا رانوید کافرو اس ېبه کوو؟ مؤلف وايي چ هڅشي،  رانیکافران اس ېنځی ېک ګکه په جن 

کاافر ووژل شي )هماغاه اثار:  یشو  رغملیهر  ،ېد کافرانو د شوکت تر ماتولو مخک ېوژل دي او دا واجبه ده چ

شاوک  لا ت شي ار  ار واککا منښاد د ېلپا ره رد چا ېد د ېرژنا ېسخت ېپه ار    ک ېچ کهک( »۴۲۳
 یها   دا د ین؛ لول ګجن د ېچ کهک ،ید ن ګن څک ر حکم   ېار د د د،  د اس رت رار رارس  سرررسته ا

لمااون    ېهاه چ  سا نه شي، په ت دفع  یا  واکک ی رنکګ ار له اسلام  ه جن ی کورنکیپن اسلام ان ېچ
  ه اام ک رهښا تاواز  نقاوارر پا يګرژ  د جن  ليګسد هن جن منښار د د ن،ډېکم رد ار ک فنا   ېک ن په شم
 سيسرن مستصم هړ په ا نانوسد اس ېلند چ  رساخت»اد رهبري د جه ایوروسته ب ېتر هغ( ۴۲۸)هماغه اثر: .« رلند

 د؛ احماا   رکا ېررا ن   ی د؛ نيزاد ک یې ېپه ا   ک ماوسراخلي، د پ ېتن  هیج  د،؛ ک یېرژا، ملام  یېر ېچ
پخاوا لماااون   رر ار  ېه اه کماا   رد چا» رانی( خاو کاه کاافر اسا۴۳۰اثار:  ماغاه)ها« د؛ کا یاېار خوشي 
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)هماغه اثر: .« ررژ  شي  یالمااو  شي ار   یا   ی یدر  ېچ کهک ،ید ل ا یېم رررسته لنت  شود دد، حک

اسالام تاه  یاې رهېاپر ارتاداد سرب ېدا چ ېعنیوي،  ړیک یېارتداد  ظیغل ېکس وي چ ېاو که مرتد داس( ۴۵۵

م وي، ان که تر اسارت وروساته توباه ها یلرلا  هډمهمه ون یې ېک ۍمنښوي او له اسلام سره په د ړیک یکاو سپ

که د جهاد په مصالحت وي، حاربي کاافران پاه خاا   هګهمدارن( ۴۶۳مشروع دي. )هماغه اثر  یېوژل  ي،ړ وک

رد،  هړ ز  ېچاد حانبي کا فنانو جماا رنه هان رقام لاو » شاان همدا( ۴۶۸شو )هماغه اثر:  یشکنجه کول ولډ
د  ید خا ا ېحانبي کا فنا  پاه ژرنا را کاه حنلا  ناه لاند ناو کااه چا ېچا کاهکشاو ااا  یولکمور  ماتهیا

 (۴۷۶)هماغه اثر: .« حنل  اه نه لند  څه ېشکه چ اې له په لاسونو لندار شي،  نوګ ل  ه ر ان ه

پار  ېخابر  ېولټا رد اباو عبداللاه المهااج ېچا وړ دا خبره به وک و،ړ راوسپ یدلور ید قرضاوي ل ېچ ېتر د ېمخک

لري او هغه خپل شخصي نظرونه  هیلونو تکپر نقل قو  هانویفق روډېاستناد لري او د مختلفو دورو د  لونویشرعي دل

نقل قولونه دي او  صدهید کتاب نوي ف هد د ېشو چ یلیله پلوه، و تیدي. د کم يړ ک یاځ ېپه ندرت سره په ک

مقالاه  ېپه د ېاشاره وشوه. خو، دا چ یېعمده نظرونو ته  ېپخپله د مؤلف نظرونه دي چ یې صدهیلس ف ېواز ی

  دلوريیل هانویفق وګڼد  خید اسلام د تار ېچ ړنه و، نو د هغه د نظرونو نچو یاځپاره استدلالونو ل ولوټد ده د  ېک

 (6. )ید یشو  ستلیي، را اخښی

 ېپه مقابل ک ېفقه ېفقه د توندتر  ېلار ځمن

او  ید ړیافاراط کا ېپاه کا لاوډ ناوځیموضوع ده،  ېد جهاد موضوع د مناقش ېکوي چ ارګنټی لهیله پ قرضاوي

. هغه وايي: يړ ک ېاندړ و ،ید رید ده په باور د اسلام سم تعب ېنظر چ ینځمن ېکوي چ هڅ. هغه هطیتفر نوځی

یعاا   ااط ياا      د هغاا  د جهاا د یقتقااد د دلل یعاا   افااط د  تاای    ل نځاای پ ناای ېاافږ ناای   اا    اا     اا     اا   »

د قرضاوي په باور، « .یع   ط ع  ټ عۍ  ړۍ سر  جفګ  علا ا  هغ  ېسلما        تیهفګ  ط{  جه د ېړ  ړ   ل بل  

 صا ع  نا    ګفټتلشي  ل د قیآن  ل سفد خپل     څ ړ  س سي  ه  ې ض ع  جه د{       د د: »ېلاره دا ده چ ۍنځمن

د  ص ع   ل د  ن د د   ب  ط  ر    تکی  ل ن بی لشي     د  تب  ط ه       یل  تې ض ع  ل د ناب  شي   ل د د  لځی ګلرل 

  تاب  فا ل  د  خ   ا  ل ط ا  ڼاق  عا ل  ا  ر    د علمي  ل عقلي ېسلمان   ل ېفل شا   ګد ېقص ل     هم  ر  اد شر

د های  طلشي  ا ف    هغ  خبرل بس    ز   ط   د بط ع  شي  لګڼي ر  ل   ط ل ل رزلل شي   ل ق    ظیل    لڅ ړ ل 

تکی  ی  کع ست ط     سبب     ظیل   شهیت د د ف ځتد  ط       طد س ل ځ ییې ط  ک ځد    ط      خ ع   

  ع ر تا ل ېختلا  ع  ړ    ېط عا  ل ا ط ظی  شت   ی ل د     څبل ه ه      ل    د ی ظی هم   د یف   ز  ط   ړ ل 
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  څ ختلات    شت   ل هغ   یع   ط   هغ  ېسأع    طشي      ښرل  ښب  لرن    تب   ړ ېال م    طي ر   طل رزل   

 (30)قرضاوي، فقه الجهاد، « سم  ظیل      د .  ع ټ ل نی  یق    ع ټېشه ر ش   د   خ ېخ  نی  ط 

: ېچا یباور د ېوبولي. هغه په د ېتوندلار  ېعنی" نی"المتطرف لهډمقابله  ېباک نه لري چ ېک ېپه د قرضاوي

 ا   دتاژل           د ل قا ط  ړۍ ل د  ت ب         ط      ی ل        لس ط  ی    ن ط  یعم   ن ل ن د  د ید دل »

 ادويیام شوي دي، د "جماعات العنف" په ناوم یسره تنظ ېتوندلاري چ ېنځیهغه ( ۴۲ماغه اثر: )ه.« ط ا ړۍ 

تصور نقدوي:  ید هغو  هړ په ا ېنومونه اخلي او د فقه لوډ ېداس نوځید  یبولي. د ېلډ ېخشونتپال یهغو  ېعنی

  سلام   ل  عق عا    ...{  جماعد   ص ر د تجه د  سلځ ة تعک  جماعد  عجه د   عجماعة   سلاې طعی طخش  تپ ع»

 ا     ای   تانک  ن ت ل  ی جزئ  ې ی ن  ن تع   لُ    ګفټت ل ېتش به ت ر  د ې  { ېحکمات  یط  ی  ګ     خپل  تقهي   

لهاي      ر   ط ن  ډ فڅد ظ  هیل خلاف ل    ط  ی ل هی ش    ګع ط عګ ل    ظ  هیل ېف   ټ  ګطېق ص ل ست 

  ط      ځ صلي  ط  رل    ط       ځ ط   د س ل   تدع ل ځ ییېقهي ق  ع    ل هغ     شرعي  ص ص ل   ل    ت

 ط دع  تق  عای   ا طد خپل یخ     هی ی ل  هغ   ل    ر ب خ څ ټ ل       ق   تع  خپل   صلي س ل   ت   ل   ل دع

   ا ص صا  نق  يخپلا  تقا   ا  شرعا    يا   ی. دل  ړ لنا  اطسر   ی ثت ل د  خ     ع  تقهي ې  ړ    تخش  د ن ج

 طخپال  ظای د د سا ی. دل  ړ ب ب  ا ط  ږن   ت  ک  خلک     ېف    تش ی   بیس ل        ځخ م تکیل  ف ځت ل د   ړ  

 طتقها  . د ديځار  ط  ن  ط ط  ع څ ړ  ل د عمق          ط  ن ط   سطح   ل  د ېس  طرل ج     ط  ږخلک     ېف

خ  ه خ    ا  څع  یفجیل   طع ست  خ  قیآن ب    طقیآن ب   ط   عیخ  رج  تق  د   هماي    ت س س هماي  د  خ   

د جها د »ده:  ېکا انویشا وڅپه  ایتګړ مین ېد قرضاوي په نظر، د خوارجو د فقه( ۱۱۳۳-۱۱۳۲)هماغه اثر: .« نل 

ر سر  د ېفکی ن     زل    تنګړ مت  ط   ب ر    ک   سر  د   -ع   هل ذې    تب ی     ن –ع    ېسلما        تنګړ مت  ط   تق   

.«  تنګړ مت  ط   تق    یت ل ب  خی  د نکځ   تنتګړ نم ط   تق     متد ی  ما    ی ض  د ق   تنګړ مت  ط   تق    یلع تتد نغ

نظروناو تاه اشااره  کاوالیل وهیاپه ناوم د  ا یالعل عید علي بن نف ېبرخه ک ېقرضاوي په د( ۱۱۴۲)هماغه اثر: 

کتااب اصالا: د هغاه د  دااو  ید یلښاک یاې" په نوم کتااب ةی الدعوة الاسلامنشر یالجهاد ف ةید "اهم ېکوي چ

 هنظرونا ېنځی ده. قرضاوي د هغه ړېپوهنتون ممتازه درجه ورک ید ام القر  ېمکرم ېد مک ېدکتورا رساله ده چ

 ل د د   ا   لکا  تد  ع طهغا  نا ل ن  ا: »کايیل را اخالي او بیاا –ته ورته دي  دلوريید ابو عبدالله المهاجر ل ېچ –

 طرس     ل د س  ط مف نښد ک ر ښد  سلام  ط  ید  ت خ ر  ز  ن  سلام ن  رس    نی هغ  ز  طش ن   ر  س ن 

د ېبلغ     ل ېبشر    نی خا ېت     دتسحتن  خ ېد       ن د ې مف   ښد  سلام د     ل  ه ط   د بط ع  خلک

   ړ آبا د  ا   اب  ن اد ط ا   ا ځ ل عا  همايا   ل      نا ل ن لر لرس    ګټن   ن د    ي   ط   هماي   ر    ی. دل  ت ز

د  بف  ذهف   طخ  د  د    ب تل    ل   عج  ښنی     ه  دلسد  منښد  رښته  طد    لي  خ       ل ؛ طلر     
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 ا  ردل     خابر  طبا لل مف   ښادت ع  ل د  سلام د د ق  د  سلام د یق  ط  ی نګدلر هغ  علما  ل دع ن    س ن د د

 (۲۷۲)هماغه اثر: .« ش    س ن د  لزلد  ستامار ر  یدل  ط   ګ طن ر       د

لري، ناه  یاو بو  ګد اجتهاد رن ېکوي چ ېاندړ نمونه و ېداس ېد فقه ېاندړ په و ېد خشونتپالو د فقه قرضاوي

 تا ب  ل   د عا  طتق  د     د   ا قيتیق»وايي:  هړ په ا ېفقه ېد پخوانو پل واخلي. هغه د داس ېد ېواز ی ېدا چ

 قايت سات ز  د . یق دتد لضا  ل ی     خ ص ت ب    د خپل لخد  ل خپل  ط  ک ځ ل ړ  قل    ل  خ څه ي   ت ب 

د خپل لخد  ل ېک ن   ت خ    ط  طهمايس   ړ د خپل زې ن  ل ېک ن  ل جه ن عپ ر   جته د ل   د  تتق طتق  د  د   

لخد عپ ر  ېف سب ل   د بل دلر عپ ر  هم خ ېخ  ېف سب  ا  ل ؛  ل     د  ط   څ ک ځل   ړی ل جه ن عپ ر   جته د  

 ېماو چا هګانڅخاو ( ۳۷)هماغاه اثار: .«  ا  ل   ښاعپ ر  ب  خ ېخا   پتل   د بل ېح  ښعپ ر   پتېح    د  ط   څ

پار دغه انتقااد  ېکاوه چ تیشکا ېد انتقاد په باره ک ېباند اتویابو عبدالله المهاجر هم پر انتحاري عمل دل،یول

 !يېږپر مقصدونو د نه غور کولو په وجه ک عتیظاهر د جمود او د شر

 

 

 ؟یفرض د جهاد

پاه خپال  ېکاوي چا هڅااو ه يړ ورته اشاره وشاوه، د جهااد موضاوع راساپ ېمخک ېچ لارهګپه هماغه ت قرضاوي

 ېخابرو کاوسله واخلي. په هغاو  دغه د توندلارو له لاسه ېچ يړ راوسپ ۍکیموضوع بار ېسره د د پوهې هانهیفق

 طد    ا  د   ا ل تلسا ر ېقصا ل    ل ها ت    عپا  فا ځتجها د د : »ېدا ده چا وهیسره وايي،  ارګنټیپه  ېي یدچې 

 تاهید هدف تر اهم تیاهم ېلید وس ېکوي چ حیهغه توض( ۱۳۳۵)هماغه اثر: « ه ف  ل ېقص  ل .   خپل  د

 وهیاپار  لاهډ. مقابلاه يېاږکم ېبه لا پسا تیاهم ېلیوس ېپوره شي، د د لویکم وي او که هغه هدف په نورو وس

 ېپه جهاد ک دیبا ېپه خپل ژوند ک ېاو هر مسلمان د یجهاد کفايي فرض د ېکوي او وايي چ هیباور تک زیدود

پاه  ېده او وايي چ ړېک یې لهډمقابله  ېوي. قرضاوي هغه ادعا چ ېدورته چمتو خو  هږ تر ل ږل ایواخلي او  هډون

بااور  هاانویفق ویپخوان نوځیبرعکس،  ېاجماع نشته، بلک ېڅه هړ ا ېپه د ېاو وايي چاجماع شته، ردوي  ېک ېد

جص ص د  بن شبرې  ». قرضاوي وايي: یمستحب او نافله عمل د وی ېواز یاو  یاصلا: فرض نه د هادج ېدرلود چ

 ېولټ( ۷۷غه اثر: )هما« .ض     تی  یجه د نط عي عمل د طد    ړ   رل د  خبر   قل   ف ځت{ ث ر   ل  نت ل  سځ

: یدا د یېمضمون  ېکوي چ تیروا ثیحد ویمنسوب  ېپور  غمبریاسلامکاري په پ اسيیس هړ او وا ېلډجهادي 
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هغاه باه د نفااق د  ،ړینه وي ک تیهم د جهاد ن یې ېک هړ او په ز ړینه وي ک یېشي او جهاد  ړم ېچ وکڅهر 

   ا  د ږېا  طد   ا لي ال طبا ر   ا   بن ېبا ر   ا  دعب  عل  »وي. قرضاوي وايي:  یشو  ړم ېشعبه ک وهیشعبو په 

{     ا  ر  غا   طد    ل نای هغا  ر لرلسات  زېا   طعاړ ن   ا ر  ط ا  زېا    ا د ژل  غمابرتد  ې ض ع د  سلام د   ط     ظی 

 طد   ا لي اع لما    ل فا ځت ...{  ا   ل د    اطشي  یاتمال  ی   اد     لي ا بن ېبا ر  ل ط   څد   ل  لي   ل  ل

   با  جاځای  حا س عا ط   ګی څلرلست  ر يلي د    ینی دل  طلل ل جب ل      ی هغ   س       ی صح ب     ز  جه د 

 (۸۴-۸۳)هماغه اثر: « .ید ړی قل   خ څعط  

جهااد  »او « جهااد  طلاب»د  ېچا ادويیا لبنديډهغه مشهوره  هړ لپاره د جهاد په ا انیموضوع د ب ېد د قرضاوي

 ېوي. پاه د ړېنامسلمانانو پر مسلمانانو حمله ک ېچ یهاد دفاع هغه حالت دده. ج ېشو  ژندلېپه نوم پ« دفاع

اخاتلاف  ېڅها ېکا ېاو په د شي، یدا خطر دفع کول ېچ یجهاد فرض د ېهغو کسانو باند ولوټپر  ېحالت ک

اعاتراض ناه کاوي.  ېپر  وکڅاو  یاصل د یمنل شو  ېک ړۍن ولهټمشروع دفاع په  ېنشته. او قرضاوي وايي چ

 ېهغاه مهاال چا ېعنای ،ېکا طاویپه عادي شرا ېچ ی. جهاد طلب دا دید ېختلاف په جهاد طلب کاساسي ا

. قرضااوي واياي: يړ لپااره جهااد وکا ولاود خپر  لامد اس ېک ړۍپه ن یخطر هم نه وي، خو دو  ېڅمسلمانانو ته ه

  ای يایض    ا   اطبهام    ن    ېسلما      ړ ل        ر ل   عی   ل نایض لرب        ېسلما       ر  ط    څ»

هام   ېسالما  ن د  ړ ل       ع  ېسلما     سر     س ع   ل ېسا لمد  لفا  ل ا   ړ ل      لرب       ل بی عی ل   

د   طخلک    یلیېسر       ۍفت   خ  ش: »ېهغه دا خبره هم کوي چ( ۹۳)هماغه اثر: «  .  ل ل طلرسر  هم  س

هغ     باد  ا ع  کي  ؛ید ړی ېی   ګړ ېخ عځ    سر  د ج  ع ټ سلام ع   ط  ید ی ل ېشه ر ش   ی ظی خپ ر ش  

د  طل   ا  ګړ  ل    هغ    خبر  ل  ؛ېفکی  ېلح  ن خ څ   د {  ل    ع  دی ل  ص ر  ه د ېشر  ن ل       هل  ت ب  

عا   سالام  . د  ېخ عځا ن  ا طد رد    تکی  ا  طد       طد  ثب ت    تکی   ن تکی    عی   ل    د د  څه ط   ب ر    ن د

 ا   ط ا لګ ا جف   ا ر  طسر  نای هغا عا ی  عا ټ  لرسر        ا  های یا ل با  عا  د ګ  يي  ل    جف طسر     س ع   

مخ نه  ویقرضاوي جهاد طلب ( ۲۵۷)هماغه اثر: « لر  ل لېفي. ط  ل ذعد سر  د جز ۍ   خ  ر    ېسلمان شي  ل 

لاه جهااد طلاب  ېواکګا ېچا يړ تورن کا ېپه د ريلا ځمن يړ توندلاري غوا ېسره وايي چ ۍنیردوي او په خواش

نظرونه ولولي، وباه  لاروځد دغو من ېچ وکڅهر : »ېکوي چ حیتوض ایدا تور ناروا بولي او ب یمنکر دي. د خهڅ

کولو اجاازه ورکاوي خاو د مشخصاو  ګپه کور د ننه د جن منښاو د د ړیک دیید طلب جهاد تأ یهغو  ېچ نيیو

ع  خلک  سر   ط  ی  ت{  ېخفطشکفج د  د خلک  طتتف طنی  س    ل  ل د هغ ۍد آز دد دع ت »هدفونو لپاره، لکه: 

د  ؛سات سالاېي دعا ت ېخا    د ا  زلر  طېق لېاد  ا طد هغ   س     ا  ېق بال  ا ؛      خ لی     تعق طد خپل

 ط ا ل  ا لا    لګاړ د هغا   مازلرل ل  ؛ل  خطایلرنا    ی  ا     ف ل تنأې ۍ سلاېي دلعد  ل د دلعد د   ع  د سلاېت
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عاا   طمکااځ ل د  ؛ت  اا تېساالمان  قل یتااي   د ااهغاا   اا  ېساالما  ن ل   ل  اا  د  ساالاېي ه –د    ړ  اا یيماال  منښااد

قرضااوي، لکاه (. ۲۶۰ - ۲۵۸)هماغاه اثار: «  ا   ل... ط   لزېټاد  ت ند عیبسا خ څېشر      ې رل هګړ ت س ل  ل ج

سره سره،  ېلاه د ېخو دا ناه ده معلوماه چا ،نيسره م ډنځپه  تید دولتونو ملي حاکم ورو،ګ یېوبه  ېچ هګنڅ

 !وګېږ ورسره وجن دیاسلام ته د دعوت اجازه نه ورکوله، با یې ېکه د خپلو پولو په دننه ک ېوايي چ هګنڅ

ده. د جهااد   ېبدله شو  هڼد جهاد طلب بد پخوا په پرتله  ېپه عصر ک ږزمو ېچ یهر حال، قرضاوي باورمن د په

د  ا رل لر ا   طلعای   ا    ځا يځ    یتل    ېسلما  ن ي: »ېده چ ېداس دوي،ییتأ یې ید ېچ هڼب ۍطلب ننن

 مکفايځ  عا ټ ا  خپلا    عسکی د لرلزل ش   ل      خپ للی  ښلعی   ل    خ ر   طلسل طلشي   یېختلل  ګست 

   تاېخفد  منښاد د  د ط  ی ځ   شي   ل    هی  ط  ن یکټ یېف  ک  ن ز  څه ط   ړ خپ ر    ط ل سمف ر    ع   

ل ا   دتا    د بی ی ی دل  کل  څع  تکی {  س    سر شي  ل ه ط  ی ېسلما     د یمل مف نښد ط   ړ  سب ب بی بی  

. د هغاه پاه ید ولډ وی یېوال جهاد  په نظر، جهاد پراخه معنا لري او وسله ضاويد قر ( ۱۰۵)هماغه اثر: « . ړ  

 ز ه ف عپ ر  نج   ګړ   ځد  طد    هګړ هغ  ج: »يګڼ هز یجا د جهاد په نوم یېاسلام  ېچ هګړ ج ۍنیوازیباور، هغه 

د ېا د   ل  خا څېفا   ا ل  عا  خلکا    رلعا ځ ا  خا لی د  ا  د شاکفج    عا   ل  ن ال   ل دي  ها ف د خپال د  ش  

قرضااوي واياي دا ( ۴۶۹)هماغاه اثار: « آز د  د . ی  ا ګنا  د دع ن ن   ل   ل د  سلام د  ېاف   جبر  ل تش ر عی 

د کاافرانو د  خاهڅله ماخ  ېمکځجهاد د کافرانو د ختمولو او د  ېچ يړ وک ومانګ ېد وکڅ ېه ده چغلطه خبر 

کاه ( ۴۰۳. )هماغاه اثار: ويدییاهام دا خابره تأ میاو ابان القا هیمیابن ت ېکوي چ ارګنټی. هغه یپاکولو لپاره د

د  ط ا  عپا ر  ل   د د  ګاړ ه يا  ج»مسلمانانو فتوحاات کاول؟ هغاه واياي:  ېول ېوي، نو په صدر اسلام ک ېداس

 ګړ هغ  ج»: ېدا خبره هم کوي چبیا او ( ۲۸۷)هماغه اثر: « .ستعپ ر  د خطیل   ېخ  ل  ړ سلاېي دلعد د ېلان

 خا څ طد دعا ت عا  ېخا ن اد  ا   د طل  ل هغا  د   ا ک ر ښ  طه ف      سر    لل ک ړ ع    دش ه     ل سري ط 

 یدا د هماغاه نظار پخلا( ۲۸۷)هماغه اثر: « .   لرسا غ       غ   مغ تېلت    ن  د  سلام   ط   ړ    عی  ل  ډخف

 !اجازه شته ګوايي د دعوت د رسولو لپاره د جن ېچ ید

 وناهګجن غمبریان د اسلام د پ ېاستناد کوي او وايي چ لیمحمد غزالي پر تحل خیمعاصر عالم، ش وهید  قرضاوي

د حازب چاې  ،ېکتااب کا وهیاوي. غزالي په  زیغلر یمحض  ېد ونهګهغه جن ېوو او دا نه مني چ ېهم همدغس

هغه  ېبولي او وايي چ دودمر  لګڼ ه جګړهز یغلر یجهاد  ،ید یکلیل یېد ردولو لپاره  ویدلورید مؤسس د ل ریالتحر

د »دي:  ليیاو والټبنسا ریانبهاا  د حازب التحر نیتقاي الاد خیدي. شا ېلاڅېړ  ېرنېبرس ېښېد صدر اسلام پ

 ط  ک ځل  ګجف زتیيل ل  ل د   ګن  لرن ګجف  ګلرن غمبرتخ لی د ب ر خ   ن  د  سلام د       ع تد   رل ن د   ش  قی
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  اطسر   یعا  هغا   طل  ا غمابرتد    طبلکا  ړی ا  ا  ل   ابی  اط  ب    طف  ل ې  غمبرتدلعد ل  ل د  سلام  ی   ش قی

 ل   ګ ا ع  رلم سر  لجف طت ل  ل س     د  نتسپ هن  خ   « ېؤن »د  غمبرت  ط{  ل     ر ګ ...  هم ړ  لت  ګجف

د  ګاړ ج د   ل د    ر  طخبر  د    ک ر ښ خي د  ب   ځ عپ ر  لخ   ګړ نب   خ   ن  د ج  ن   ژد ط خپل  هم د رلم   ع

 ا  جا     ینا  لرنا  د ط  ټا ی یېانص ر نی  طد س ه          د  »رودي:  ېغزالي دا نظر داس خیش« عپ ر  لل. ل ع ت 

د  ط ا ه  هغ   س           ش  لړ ع  خپل للف  د ش طېفي    ګفڅ  س ن عقل د      د  ط  م   ن    ل      ه  خبر 

 طی   ل کتی  ع ټ... د  خبر  نی  ی   ل ش    لرب    یی  ن  څه ط  لړ ش   لل  د   دع  ل  پلځ   خ لی    تعق طخپل

  ن ا  ا  لجا   سالام نا  ساخد زصا یب  ظی  ا  د عقال د بفا ل ي طد سا فا ځتش ... د  ی  ع  ط         طخبر  د   

 ېپی نا ر   ا   ی ګ ل د رلم  ساتامار  ط  ګد ب ر    جف ش ل يي قی ط   نحیت     ن نی د   ط  یدل   ید ی ع رس

 ییېاخا ر   طې ضا ع  ا  با ر   ا     ا تا ب    د   تا خ    ږل... زې  یش    لرب    یی  ېظل م لل  ل ن ط  ګنب   جف

ېاف   بط خي ب  ط  ر  طفځت ل   ب تېا  ط طفځتېمکن سم ل     ط طفځت   سم د  ط طفځتد    ستيت ظیل   ر خ

«   تخا ب  ...  اطېافا   ظیل ا   باط  عا ټتکای  ا    هما    ظیل ا  عا ي  ل نای  ین بیسا ط سا ن  ا طفځت     تد   ب

 (۳۷۹-۲۷۷)هماغه اثر: 

جها د  للاب  د: »کايیل ېباره کاپه  ګجن زیرغلید مسلمانانو له لوري د  ایحساب، قرضاوي د جهاد  طلب  ېد په

د  غا مت  ی ېخ   س     { نا  د  سالام د   طمکځد    ر د  ط  ک ځ   عیل    تن    ط  ط  شر   ت    لسف ږن  ې د  یلل 

 (۱۳۳۷)هماغه اثر: «    د . ل تلس ۍف   ز رس ع  

 :ولونهډجهاد  د

 ،ینن سبا د کولو نه د ي،ړ ک جیترو ېم په کاسلا  اید نامسلمانانو ملکونه فتح او ب ېمعنا چ ېجهاد طلب په د که

    ط    ر    ښ ګڼط ل  قدتد یق: »ېعنیجهاد  ېقرضاوي وايي چ و؟ړ ک یېو دیبا ېشته چ ولونهډنو د جهاد نور 

 ا  شا ن ېف ساکي عبا در  ا ر   ا  د      ل رلژ  ږلما  عحا   د  د    ل  ا  د  طلځ طسر  هل طې ل  عقل   ل ژب  ن ځ

     ط  ع ی    ظی   س س ً د عب دن        ط د تقه ط   سر  ع  د  ید یعړ ن    ر  دت     ط  یت دعب د طد س طبلک

حساابوي، ناه پاه  ېهغه جهااد پاه معااملاتو کا ېدا چ( ۷۰)هماغه اثر: « .   یسا ب ط  ع ی{ د ېا ېلان     طبلک

 ایاو ب ېاکتنید ب لویمسا وندوړ د ا ېموضوعاتو پور  ېته په د هانویاو فق یپه فقهي لحاظ مهم کار د ،ېعبادتونو ک

 .يړ چلند وک ولډد جهاد له احکامو سره په تعبدي  ېمجبور نه وي چ هانیبه فق ایاجازه ورکوي. ب لوڅېړ 

مناقشه  یې هړ په ا ېثوابتي ده چ یې وهی شي،ېپه دوو برخو و  لیمسا وندړ د جهاد ا ،ېبرخه ک ېپه همد قرضاوي

او  کارندوښ وینو یې یاځخپل  ېدي چ راتیهغه متغ یېنو، او بله م یېو دیبا هګاو د مسلمان په تو  ینه شو کول
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 طفاځت». د ده پاه نظار: ید یولړ غاو یور ید جهااد پار مفهاوم سا یاې ېزمانه ک ۍاو په اوسن ید ړیته ورک وېښپ

   تار    ل   اړ  ل ن ث ق  ا تې ل لړۍد    ا طسا ع  ېفلا  یبا  د ګ{ جفاط جاماع  ا ل عا ړۍ   ب     عک    ی د ی تتېتغ

...   ل اب ع ڼاط ل ب دتاد ې ه ګ ل د جفا  یدر ا ل  دتاد ېلي دلعت  ا  د ی  م  ل  ېج      ټبفس ل ع ړۍش   د   د  

 فا  ګی څ ل     ۍ    ې  ت  ر      نص ر   ط   زې      ږزې  ط  طهغس   تجه د قض ل ل لسل د  ط  لړ ېجب ر   ږې 

«  چ  بحا  نا  ل  ا ل. ل ع ړۍ ل   ز  ت م ت   ېحلي  س  طنبا ت   ل  ز   ل  ي لړ ل    ل ېف قش  لرب    لړ ژب  ر لسپ

 ېخاو مخکا ي،ګڼا يلازم احترامته  تید ملي دولتونو حاکم نو،یو یې ېچ هګنڅدلته لکه ( ۴۱-۴۰)هماغه اثر: 

 زهیجا هګړ سره ج ی، نو له هغو واسلام ته راوبول یېخلک  ېشي چ ډخن ېوايي که دولتونه د د ید ېچ دلیمو ول

 .ده

سره جهاد، دريم پاه  طانیله نفس سره جهاد، دوهم له ش ړی: لوممويیمرتبو تقس وڅد جهاد ثوابت په  رضاويق

وال  وسله مږ مد  جهاد، شپ مځسره جهاد، پن نایاو و ېله ژب لورمڅله ظلم او منکر سره جهاد،  ېک ولنهټاسلامي 

 .جهاد

د ظاالمو حااکمانو،  ېچا يګڼاهغاه مقاومات  ،يېاږک ېکا ولناهټپه اسلامي  ېمرتبه، چ مهېد جهاد در  قرضاوي

. قرضااوي يېږک ېکسانو په مقابل ک وید مرتد شو هګاخلاقي فسق او فساد، بدعت او فکري انحراف، او همدارن

 .ارتداد ټارتداد، د حاکم ارتداد، او پ زیی لهډ: شيېو  ولونوډ وڅارتداد په 

هغه  یېمنظور  ېدي، بلک تلښته او  نیبل د کارهښه پ خهڅ له اسلام یېمعنا  ېچ ادويیهغه ارتداد نه  قرضاوي

 ل »منحرف شوي دي. هغه وايي:  خهڅاسلامکارو په باور، له اسلام  اسيید قرضاوي او س ېدي چ ېلډکسان او 

د  سلام د  طل       هم د  سلام   م لرب    ط        څ رن  د سر  ه ک ر ښع  خپل  طعی طفځت طد  د    ب تعج

  تاسر  د ېسلمان  ا  ی یخلک ع  هغ   طعپ ر     ل  رل    ل د د ط عپ ر   ع ړ د ش ی   ګ سلام د دع نلر   ع   ل د 

د  ط ا    ا  څاه  اط طفاځت. ل ړ  ا  اط خا څلهاي  ل عا  د فا   ډ  ای  سالام ېلفا یهغا   طیا ل د   ا   ړ سل   ل ا

   ېاد ېشرا    نا ر لر اژدیک ]د     ا ځ  اطبا ب    ل  لبا ز ېشرا ن  فا  ر  جاالي د ی. دل   ل ي  ا طج ې ۍف  ر  د

لر ا   ن اد ط ي  ا    یا ل د   ا طد ع لم    ج ې ن  ل د د    ګلرن  ع د  ل عفبر ع طهماي  ېف تق ن د    ی     دل 

 کا ځ    ا   یچلا   دتلضاا  تاب ستخب ر ر ع لم ن ب ي! دعت     درب ر    طخلک  ط! د  هغ   س ن د   ید ز ر  ب

شي؟ دعتا   ید  ځای تتا   لر ا ع یب   ی هغ     څ طشي؟ بلک یي ی  ج ر    عد  رن  د شرع یب   ی هغ     څ ط 

    ځ. د  هماي       ط     ن    ځ  څع   سلاېي لج  ن  ین   بل ه ی   د ېسلما     ع  عم ېي  تک رل  ل د هغ  

 ېخا څا    اط   ا  ط  ید    ځد ؛ د  هماي   ط ل  هل تکی     س   ی    ګ ندع ل ګړ د آز دل ل   طرهبر   ط  ید

د ېینا ل ل ي نا     ط ا ل شيب  ف ل کيت لر ش ط   د سب   ط   آخی     ړ    بف   لرب      ر     ل  ست   زلر ل 
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د قرضااوي  ېچا کاريښا ېداسا( ۲۰۶-۲۰۵)هماغه اثار: « .ړ ل ا  د ر لمبط ب   ط ب  زبزب     شي  ل           ل

آزاد  یکله د ېخوا، دا معلومه نه ده چ ې. له بليېږک ېنژد د ابو عبدالله المهاجر لحن ته ېک یاځدغه  هلحن پ

 ېهمداسا انځ لهډاو هره  ید ریدا کلُي تعب ېچ کهځدي،  وکڅ یېمنظور  ادوي،یاو اهل فکر  رګدعوت ي،ګړ و 

  .يګڼ

دي او پاه  لېکښارتداد  ټد ده په نظر، په پ ېکوي چ دیبر هم پر هغو کسانو ېهمدا بس نه بولي، بلک قرضاوي

 رنا  د  ک ر ښا رنا  د د  للی. د  مړ ن   ش ر  ل  للیبل     د  رن  د  ط   شي   ی  ه   ب  طدعت  ې»لحن وايي:  زیرغلی

   ړ  ا ک ر ښا   اید باط خپال  ځای بای    ل ط ا ی    ا  د  ت ا  ز  نای د ط  ک ځ ييښلخپل ېخ     دی  ط  ي   

 ر   ا ل  د  همايا     امارت     عکا  با ن نا  د بن   ر   ل عقل    ] ل رلی   ر  يښ    ط    ښ    ګ ر ګ   ر  طبلک

  ل کي ا  شالېل   ڼطپا ځلر  ط ل کېاعکا  خپی  ېا نا  در   ګسات  ږزېا  ط   ا   اط   ط ځهی  لر  ط  یتکی   رن  د د

دلدل ا   ل رل ج  ا     ل کي ب ب  ع      ل سر طخپیل        ز ل ټد    ف ل  ل ط ل کېخپی  طېجل ط ل کڅ  ت ب     خی 

... ]!ر دعتا  ]د ېؤېفا   ر ې  ا    ی رنا  د   خطی ا   د ک ر ښا رن  د زېا   ا   ظای  نای  ټ. د   نتق     ل کي   ط ل  ل

   خپل  لسل  ېب رز  د  ... ]عک ر د  یض  د هغ    ی یلګد دع ن یېق لېد  ل د هغ         د تکی   رن  د    ل ض  تی

د  زم تا  ېط عاا   د   ز طد تلساځ زمتېط عاا   د ې ر سا زم یک عتسا بر لتاېط عا   د ع      د مکفيځآسماني  ل 

  ساا ني  ل  جتماعااي عل ېاا  د ېختلځاا  ېکتب  اا    طرلز اا  ن  تااېکتااب ېط عااا   د ېااا فل تلسااځ  ېط عااا   د  دب

 (۲۰۹ – ۲۰۶اثر:  ه)هماغ« ېط عا .

ياي چاې دا په ډاګه ناه واتداد په باره کې خبرې کوي، لحن یې توند او یرغلیز دی خو ر قرضاوي چې کله د پټ ا

ځینې نماونې چاې دی یاې یاادوي، ډېارې پراخاې دي او ډېار لیکاوال، خبریاالان،  وګړي او بهیرونه څوک دي.

تحلیلګران او ... رانغاړلی شي. دی سره له دې چې پر توندلارو ډلو نیوکې کوي، خو بیا هماغه شاور  هنرمندان،

ه لپاره کاروي او اکثره وګړي مرتد ګڼي، قرضاوي هم هماغه او غوغا چې توندلارې ډلې یې د خپل تشدد د توجی

نارې په بله بڼه تکراروي. لکه څنګه چې یې وینو، قرضاوي دلته په تناقض کې ښکېل شاوی دی، پاه یاوه ځاای 

کې له خلکو او ډلو سره د خشن فیزیکي ټکر پلوی نه دی او لاه هغاوی سره پاه فکاري وسالې سره مقابلاه غاوره 

د عاامو وګاړو غوساه راوپااروي او هغاوی تاه جازا  لاو او خلکاوځای کې بیا غواړي چې پر دغاو ډبل ګڼي، خو په 

ورکړي. هغه په دې پوښتنې پسې سر نه ګرځوي چې که څوک یا کومه ډله په اسلامي ټولنه کې په ارتداد تورن 

رتد وناه شي بللای، شي، په تېره بیا هغسې چې پخپله هم وايي چې ارتداد ښکاره هم نه وي او څوک یې رسما: م

لاره ناه هاواروي؟ د دې سابب ناه  لپااره نو له هغوی سره به څه وشي. دا ډول خبرې د یاغي خشاونت او تشادد
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کېږي چې هره ډله بیا هر څوک مرتد وګڼي او په وژلو یې لاس پورې کړي؟ خلکو ته د دې موضاوع حوالاه کاول 

ډلاو لاه چلناده څاه تاوپیر لاري؟ کېادای شي  دا کاار د تونادلارو جهااديبه د صحرايي محکمو سبب ناه شي؟ 

رور چې په ټولنیز لحاظ د هغوی حیثیت تقرضاوي ووايي چې موږ د هغوی د وژلو پلوي نه یو او همدا به بس وي 

ي چې په معلومه وي، پوهېږته دیني ټولنو روحیه ور نه یې تویه شي. خو هر څوک چې د دې چې وی بې له شي،

او به ژر یا په ځنډ د هغه د فیزیکي قتل  ،ول او د کفر او ارتداد ټاپه پرې لګولرور ديني لحاظ د چا د شخصیت ت

رور سبب هم شي. قرضاوي ښه پوهېږي چې د ده د کتاب تر تألیف یوه لسیزه مخکې، همدغاه کاار چاې ده او ت

 ملګرو یې پیل کړی و، د دې سبب شو چاې د تېارې پېاړۍ پاه نویماه لسایزه کاې د مصرا څاو ناامتو لیکاوال او

وناه پاه پاکساتان، متفکران ووژل شي یا حمله ورباندې وشي او یا د وطن پرېښاودو تاه اړ شي. دې تاه ورتاه کار 

 ، ایران او ځینو نورو هېوادونو کې هم شوي دي.دېش، ترکیه بنګله

سړي ته دا تصور ورکاوي چاې له فکري مخالفانو سره دا ډول چلند او هغوی د تکفیر او ارتداد په وسلې ویشتل، 

واکې د دغو منځلارو او هغو توندلارو بهیرونو تر منځ چې د اسلامي ټولنې د رهبرۍ پر سر ساخته سایالي سره ګ

لري، یو ډول ملګرتیا وي. ګواکې دوی به په داسې ځایونو کې په خپلو منځاو کاې خپلاې دنادې وېشيا چاې د 

پاه غااړه اخالي، او بلاه برخاه یاې  مخالفانو د ځپلو د بهیر یوه برخه به سیاسي په اصطلاح منځلاري اسلامکاري

توندلارو اسلامکارو ته پرېاږدي. پاه بلاه ویناا، یاوه ډلاه یاې حکام امضاا کاوي او بلاه یاې اجارا کاوي. مانځلاري 

اسلامکاري هغه کسان چې بل وړ فکر کوي، په ارتداد، له دیني ارزښتونو سره پاه دښامنۍ، او لاه دنناه څخاه د 

په ټولنه کې دومره زیات خپروي چې د دوی په خپله وینا، د اسالامي ټاولني اسلام په راپرځولو تورنوي او دا تور 

دې ځای ته رسېږي چې په عمومي افکارو کاې د په عمومي وجدان کې منفور شي. کله چې څوک یا کومه ډله 

کرکې او غوسې وړ شي، نو بیا د توندلارو ډلو وار رارسېږي چې هغه کسان چاې مرتاد او دیان دښامني پېژنادل 

. کله چې مصري لیکوال ډاکټر فرج فوده همدا رقم ووژل شو، شایخ غازالي پاه محکماه کاې د ووژ  ،ديشوي 

دلی هغ   س لژعی دی  ط ]هغ   س س رً ېب ح  ع م  ل ېینا   ل د لژعا  »قاتلانو په ګټه شهادت ورکړ او ویې ویل: 

دی   ل    ز فی ن ر  ط دي  ز   ني ش   ف   ب ر عی   ړی قد  ط د  ېد ع   لږل څخ  د شرعي ګل  ل   ل دلی    یقت

ځ    ن  ط ب    یس ب لر ړ   د ی  د نطبتق    بیخا   اط د یک ېاد  ا  قلمایل  اط ې  خلا  د    ل  ا   سالام  اط د 

شک   ط    ټ عف   ط د ېین   بط ع  ...ش  د     جز  ل    ل ف   د   ېطیک ېد      رل  ط د ې  خل    ل کي عپ ر  

تکیلب دی  ط خپل زهی شتف    ط خلک ع   سلام څخ  عی   ړ    ل د  ل جب  د   اط یک ېاد شت ن  عک  هغ  ې

د دې کیساې « د د    ر د نایسر    عا  د ا   عای .خلک  بت  ع مد سط  س ن للژني   ل    ی  م د    ر ل    ړ     
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د اسلام دین تاه تریخ طنز دا دی چې کله قاضي قاتل پوښتي چې ولې دې قتل کړی دی؟ هغه وايي ځکه چې 

ه کوي چې په کوم کتاب کې یې؟ هغه واياي زماا د لوساتلو ساواد نشاته چاې نسپکاوی کړی و. قاضي پوښتیې 

کتابونه یې ولولم! قاضي وايي نو څنګه پوه شوې چې اسلام ته یې سپکاوی کړی دی؟ هغه وايي چې عالمانو دا 

دوه لسیزې وروسته، مشهور عراقي لیکوال او فقیه،  ( تر دې تریخ طنز یې لا دا دی چې تقریبا: ۷)خبره کړې وه. 

ډاکټر طه جابر العلوا ، په یوه ټلویزیون کې وویل چې تر هاغې پېښې وروسته یې له شیخ غزالي سره د ارتاداد 

په اړه بحث کړی و او هغه ویلي وو چې په اسلام کې د ارتداد لپاره حاد نشاته! علاوا  واياي چاې لاه هغاه ماې 

په محکمه کې شهادت ورکړ او فرج فاوده دې د ارتاداد پاه وجاه مهادور الادم وبالاه؟ دې ې ولې پوښتنه وکړه چ

یعنې د خپل لیادلوري خالاف یاې ادعاا « ]![    ېط د    ر    ل ی  ړی  هغ  ځ    ن ب  لژل    ل»غزالي ویلي وو 

 مجازاتو وژغوري!کړې وه چې مرتد د اسلام په نظر، د وژلو دی. دا په دې چې د فرج فوده قاتلان له 

 بحث ته راوګرځو.« جهاد په داخلي کچه»بېرته به د 

 د حاکمانو پر ضد خروج:

که کوم حکومت له اسلامه منحرف شي، یا په اسلامي ټولنه کې له اسلامه منحرف شوې ډلې راپیدا شي، نو بیا 

او مانځلاور اسالامکارو  يي مسایلو کې ده چې د جهادي ډلو د هغوی پر ضد جهاد کولی شو؟ دا په هغو مناقشه

ډلو تر منځ یې په اړه سخت اختلاف دی. قرضاوي وايي هغه کسان چاې نان سابا خلاک د حااکمانو پار خالاف 

ل ع  تا عتت     اط د ب ختا   تکیل    ط د  لک سلځتد  د نکځتی د جماعد   ل    لسل »وال پاڅون ته رابولي:  وسله

)هماغاه «    زې ږ د  خ  ني نا ر خ د خ  رجا  عا  تکیل ا  سر  لرنا  د . ل د دلی تکیل جماعت    د تکیل   ګډلع  د   

( قرضاوي دلته د حکومتونو او ډلو تارمنځ تاوپیر کاوي. هغاه د منحرفاو ډلاو او وګاړو د مقاابلې لپااره د ۲۱۸اثر: 

ې لاه دې اړتیاا څخاه خلاصاوي چاډېروالی ماوږ  وییزو وسایل وړاندیز کوي او باور لري چې د سوله« مد  جهاد»

د جمااط لرځاط خطباط  علماي  ل تکای  »وسلې او جګړې ته لاس پورې کاړو. هغاه دا وساایل دغاه شایان ګڼاي: 

ل ف ل   د في  ل رزل تز درس     ر ي  ډ   ل ېتمی ز  خپیل ط     رسفت   ط علمي  ل تیهفګي خپیل ط  د ېجلا   ل 

ف    ج دلل  د ست سي ګ   ل   نأستس ل   ل لرځپ ڼ  خپیلل  قض ئت  ق    ل ېحکمط ن   ف   لرل ل  د تیهفګي ټ ع

 (۲۲۶)هماغه اثار: ...«  شای  ل رسفۍ هم  همتد عای »( لکه څرنګه چې ۲۲۳ - ۲۲۲)هماغه اثر: « د سط   ر.

علماي  ل تیهفګاي یګای  ټا عفتز   قتصا د   د ښا ل ط  ل رلز اط  د »په دې برخه کې ماد  جهااد هام مهام دی: 

 (۲۳۲)هماغه اثر:  « ني یګیل  .رليتت   د     ی  ل   ل ټ ل تم
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یې پر دوو برخو وېشي، یوه برخه هغه حکومتوناه دي خو که حکومت له اسلامه منحرف شوی و، نو بیا؟ قرضاوي 

چې له اسلام او اسلامي احکامو سره رسمي مخالفت نه ښکاره کوي، خو چنادان یاې پاالي هام ناه. دی واياي: 

...  کا   اط د  سالام عا  ځتفا   یکا ې   ل  رشا د ن  سر  ېخ عځاد  ا  ځتفط د سط یک ېت    ګف هک ر بللی ش  ځ»

د سط یک ېت      ر څ   ع   سلام څخ  لنلي    ګڼي  ب  يتی ع  خ  رجا   ل د هغا ی همځکی  ا  څخا ... د  همايا  

( د قرضاااوي پااه نظاار، لااه داسااې ۱۳۳۰)هماغااه اثاار: « یک ېت  اا  د   ااط ېاا  آر م  اا  ېاتاا ل سااتک عی بلاالي د .

ییزه لاره چلند وشي او د حکومتونو د اصلاح په برخاه کاې د ناورو ملتوناو لاه تجرباو  تونو سره باید په سولهحکوم

 څخه استفاده وشي.

خو هغه حکومتونه چې له اسلام سره په ښکاره مخالفت کوي، حکم یې بل شان ښکاري. هغاه د دې حکومتوناو 

م ع  دع نګیل سر  دښمفي      ل سختط هلط ځلاط  ا   بلکط د  سلا »پالي: نه په اړه وايي چې نه یوازې اسلام 

  سر ټتکای نی د   ط    ېسالما   ښا    ا    ط    عم ېي  ل خص صي ژل    ط د د ف  رۍ  تفط ل ط  ړ  ...  ن

 ټ  ړ   دلی  ط    ق   ني عح   ېجیې  ګڼي  ل هغا  عا  خپلا    سا ني یق  ا  عکا  نحصاتل   ا ر   ل درېلفاط څخا  

...  ل د دلی  یک ېت       ز  ګف هک ر    ش  ګڼلی ...  ی دلی ع   ځی  ین  بل یکم    ش    عی ېحیلې  ... د سط

( ۱۳۳۱)هماغه اثر: « ... ېګی د   ط ع  هغ ی څخ  ښک ر   ځی لل فا »ع  ی ل سر  هغ  ی    ج  ې    ط ل يي: 

منع شوی دی مګر دا چې قرضاوي دې حدیث ته ځکه اشاره کوي چې په سر کې یې د حاکمانو پر ضد پاڅون 

ع  د سط یک ېت    »ښکاره کفر وکړي. قرضاوي د حکومتونو له دې دوهم ډول سره جهاد واجب ګڼي، خو وايي: 

سر  جه د ېختل  یلع    عی   ل رنبط  ل درجط  ط هم یېی  د . د  خبر   ا  د   ا ر    ه عای   اط د  یک ېت  ا  

 ل هم  ر ګاا  عاا  د  یک ېت  اا  سر  د څاا ېی  عاای  شاا   د   څاا ېی  ظلاام  ااړی دی  د  ساالام عاا   س ساا ن  څخاا  

...  ل دعتا  همايا   با   یا    بی بیېا    اط  ا  څا    ا عی   سلاېي یع  د ېق بلط شر  پ  ل  ېک  ا ت څی ګا  د 

شي  ېفکی د      س سر  ېف   ړ   ل     ط ل   ش ل   عی     ژبط سر   ل    بت   ط ل   ش ل   عی     ز ه سر  

 افط هغ  یعط  ط   في ځ     ل ن  ن    عی     ج  د     ج  ل   ل خپل لګړ  د       بی بی جفګ  ط د ېیګي ... 

خ عط ن     لر     هغ  هم ع  د سط یک ېد سر     جګړه  ط  ط ه څ ریم  ل  یېاي  ا    اژني. عکا  څفګا   اط د 

 لل ک  جفګ  ا  نا  لرد  ګاي  ل خپال خا ر  ښا  ځتف   سلاېي جماعت     لف  ې  لعت   ط لسلط   رنا   ا    ل ل جا  

هغه په داسې ځای کې چې د مؤمنانو سر ته د خطر احتمال وي، ان لاه ( ۱۳۳۱)هماغه اثر: « ځ    ن قیبا    .

دعتا  د سر د سا نل  »نامسلمانانو سره په جنګ کې هم، د یوه معاصر فقیه رمضاان الباوطي نظار رانقلاوي چاې: 

لګڼل شي ځک   ط د د ان د سا نفط ېصالحد لهماي  ا  عا  ل قاتتا   ېهملحد ب    ېصلحد د د ن د س نل  نی ېص
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)هماغه اثار: « د ب لير دي   ظی صحتح  ل ع  تقهي بصتیت سر  ېل دی»] او هغه وايي چې:« عی  ېصلحد دی.

۸۶۱ ) 

تراتیژۍ لري، یو ستراتیژيک پوړ او بل تکتیکي پوړ. هغه پاه ساته داسې ښکاري چې د قرضاوي نظر دوه پوړه دل

سره لاه دې چاې دا پاه څاو انتخاابونو کاې یاو وال قیام سره موافاق دی،  کې د حکومتونو په مقابل کې له وسله

جهادي ډلو له چاال چلناد سره جاوړ ناه  وانتخاب بولي، نه یوازینی ممکن انتخاب، خو په تکتیک کې بیا د ډېر 

د   اط  ان ساب  »ه همادې وجاه واياي چاې: دی او ځکه یې ناروا او ناکام بولي چې ماتې پاه کاې حتماي وي. پا

 تزل  رل   سلاېي یعط  ل  یګفط ع  دلعد سر  د ېق بلط ې د   ل  ظ ېي ځ     ا  عای    ا  ښا  با  د  ل   اط سا ع 

  رل ن  ېخ   ړ   عک  د خلک  ع    ه ع  څخ  ر  ت عط د هغ ی نای   اماني  ل تکای  رلز اط  ا ر   اط  ا  د   ر   ای 

په ستراتيژۍ کې وحدت او په تکتیک ( ۱۳۳۱)هماغه اثر: « ی شي  ل نغتتی ن   ط    ب سي.یک ېد  ي ز  لشتف ع

کې توپیر د سیاسي اسلامکارو ډلو د پېژندلو لپاره مهم ټکی دی. د اخوان المسلمین، حزب التحریر، طالبانو او 

 داعش تر منځ د خپلوۍ په ګڼو اړخونو کې یو اړخ همدا دی.

 دې جهاد:له داراتسلام څخه دبان

قرضاوي د دارالاسلام او دارالکفر یا دار الحرب لانجمن او پېچلای مبحاث هام را اخالي. لکاه څنګاه چاې د دې 

او د دارالاسلام لمن یاې لناډه کاړې ده،  ډلو د دارالحرب لمن پراخه کړې لیکنې په پیل کې مو ولیدل، توندلارو

ې برید وکړي او له وګړو سره یې وجنګېږي. د ځکه چې دارالحرب هغه ځای دی چې مسلمانان حق لري ورباند

توندلارو په باور اکثره اسلامي هېوادونه دارالحرب دي ځکه چې د شریعت احکام په کې نه تطبیقېږي. قرضاوي 

ټ ل هغ  ه   دل    ط  لس  سالاېي »پر دودیزې فقهې په تکیې سره هڅه کوي چې دا نظر رد کړي. هغه وايي: 

( کله چې یوه ۸۴۹)هماغه اثر: «  ر  سلام ګڼل     .دب  لس  ل کي  ط ېسلما  ن د   ېلک    بلل       ل  يل

خاوره د دارالاسلام په قلمرو کې شامله شوه، بیا په آسانۍ سره دا ځانګړنه ورنه نه اخیستل کېږي چې دارالحرب 

 ا  د »]یادوي او واياي:  وبلل شي، خو په خاصو شرایطو کې دا کار کېدای شي. هغه دلته د امام ابو حنیفه نظر

    خ لر  خلک ع   سلام څخ  ل لښتلر هغ  ځ ی د ر عحیب          ېګای د   اط در  شرل  ا  لرسر   ا  ځا ی 

شي: ع ېړی د   ط ع  د ر عحیب ېلک سر  ګ ل ډۍ ل   ل نی ېفږ  ط د د ر  سلام ه څ خ لر     ل   ین   دلهام د  

    ط ه څ ېسلمان  ل د  سلاېي ه   د ه څ يتی ېسالمان نباا  د   ط   ط د  ځی ق   تن     ط نطبتق شي  در م

)هماغاه اثار:  « ر عحیب  ا  ل .د    ېن  ط    ل  ...       دي  در   شرل     ط     ط هم  م ل   هغ  ځ ی ب  

ون یعنې هغاه هېوادوناه چاې مسالمانانو ورسره تاړ « دارالعهد»( هغه همدارنګه بله فقهي اصطلاح را اخلي، ۸۷۸
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د  د  سر ئتاال»ییز اړیکااي بااه پااالي. قرضاااوي وايااي:  کااړی دی چااې پااه خپلااو کااې بااه جنااګ نااه کااوي او سااوله

  د ر عاه  د   ځک   ط ع   ړۍ سر  ې ږ ېسلما     ند ] ففۍر  ړۍ ټ ل ه   دل   دلعد  ین    ع  صهت  تستي رژ م

)هماغاه اثار: «  ل د د  سا زې ن ياړ   ا .زې ږ   يکي د ېلګیل ېلت    د ېتث ق  ای  سا س د   ل ېا ږ ېسالما  ن ټا

( پاه دې حسااب ۹۰۰)هماغه اثار: «  سر ئتل    ز فی د ر عحیب ه   د دی.»( او په بل ځای کې وايي چې: ۸۹۵

مسلمانان باید له نورو هېوادونو سره تړل شویو دوه اړخیزو او څو اړخیزو تړونوناو تاه ژمان پااتې شي او د جنګاي 

عمل وکړي، ورسره پر اساس  ونظر یوازینی هېواد چې مسلمانان باید د جنګي قواعدچلند حق نه لري. د ده په 

هغه وايي چې د دې هېواد د کمزوري کولو لپاره هر لاره باید وکاروو او د هغه پر ضاد جهااد د هار اسرائیل دی. 

د ساختط »چې وس یې ولري، فرض دی او اوسني حکومتونه دنده لري چې دا لاره هاواره کاړي، خاو:  ،مسلمان

د ېسلما     د   ثرل بچت       ز ل    ط د  قصای ېساج  د آز دلعا   ل د ]سر  ع  د   طر خ  شتفۍ خبر  د  د   ط 

درېغ   ط  میبف  ه   دل ا    سر   ل ېای ج    خ لر   ط د خپل  لرلڼ  د ېیستط عپ ر  د جه د ش ق    لمب  دی  خ  

 ردن  عبفاا ن  ساا ر    ل ېلاا ټاا ل  اا   یېاا د   ااط  اا م ېج هاا   د خپاال  اا م  اا  شاا ن   اا  ېخاا ېخ ه   دل اا   افااط

« ل   یا ل ل   قا ا    ب علا .تلسطتن ن  لر ف ځي  بلکط ځ        ط ع   ا عط  ای  لښات  ک   سا    ګا عۍ  لا    

 (۱۲۲)هماغه اثر: 

ه د غیار مسالمانو سره له دې چې د قرضاوي په نظر، له اسرائیل پرته نور ټول هېوادونه اوس دارالعهد دي خو کا

ارالحرب شي او په وړاندې یې جهاد واجبېږي. دهېوادونو هر یو پر کوم اسلامي هېواد برید وکړي، هغه هېواد به 

ین باید مراعات خو بیا هم، له هغه هېواد سره په جګړه کې چې په دارالحرب اوښتی دی، د جګړې نړۍوال قوان

وژناه او قاومي تصافیه بایاد وناه  ومي وسلو کار وانخلو او هلته عامو اټکیمیايي الکه  وژونکو وسلو کړو، مثلا: له ګڼ

کړو. قرضاوي د حزب التحریر د بنسټوال، شیخ تقي الدین نبها ، نظر چې د داسې وسلو د کارولو پلاوی دی، 

جا  ز د ېسلما     عپ ر  ع  خپل  دښمف    سر     جګړ   ط د  ټا ېي لسالط  ا رلل »مردود ګڼي. نبها  ویلي دي: 

ز   ی د سط خبرل یېی نم    م  ل ب لرېن  م » قرضاوي وايي:«  ړی ل .  ر د    ن    ېخکط نی د   ط دښمن د  

لسالط  ل د ساط  ا ر    اط  ان   تمي يي  بت ع ژيکي   ل  ټ ېي ط د  د  سلام رلح  ل  خلاقت ت    شي ښ دعی ... 

ګفا    ل   ا   ل ېتلت    ا    سا   ن لژني  ل ګف هکا ر  ل بطلژل کط لسلط بلل       ل    در ګ ش ب   اط زرګ   سب  ګڼ

د خ ښي    ځ ی  ا   لر سا ځ    ل  س سا ً ژل ا   ل ژل ا   سا ر   ل   سا ن  ل لبتااد ختما     ې ر  ل س ع  جګړ 

( خو دا نظر مطلق حالت نه لري، بلکې ۶۱۳)هماغه اثر: « د سط لسل    رلل     سلاېي شر اد  ط یی م د .

ز     د  ب لر  م  ط  ای  سالاېي  ېاد د ديا  ېخفت  کا  »په نظر، ځینې استنثاګانې په کې شته، لکه: د قرضاوي 

)هماغه اثر( « د سط لسلط عی   ل     ی شي دلی  ی  لګ  ښي. رلسل  عیل ل جب د      د سط ېه ل  ط  ط    
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 ( یعناې۶۲۴)هماغاه اثار: «  .د د  لسل  د   رلع  ع  نحی م څخ  ضرلر  ی عد ېساتفث   ا عی شا»او همدارنګه: 

 کله چې اړتیا وي، کارولی یې شو.

همدارنګه کله چې غیر مسلمان جنګیالي په جګړه کې اسیر کېږي، بایاد ورسره پاه اسالامي اخلاقاو او لاه منال 

باط عا  شاک   اط  سالام عا   ساتی    سر    سا ني  لفا   ل د هغا ی د »شویو نړۍوالو قوانینو سره سم چلند وکړو: 

س نل  ل د هغ ی د یق    ېی ع ن ل ل جب  ړ  د   ځک   اط قایآن  ساتی ن  ا  هغا  ز ا ن ېف  کا  یعا   اط  ی ېد 

« شماري د   ط د ز   س     یس ن  ل عف  د   اق د   عکا   ا  ټ عفا   اط  اط ېساکتن  ل  تاتم د ز   سا   د .

ویل یې چې اسیران پاه خپال ذات کاې او  ټینګار کاوه و پر وژلوجر د اسیرانابو عبدالله المها (۹۵۵)هماغه اثر: 

هېڅ حرمت نه لري او یوازې په دې سترګه باید ورته وکتل شي چې د هغوی په وژلو سره د مسالمانانو ملکیتوناه 

سړی یتی       ط څفګ  ځتفاط  سا ن  سالام »قرضاوي په تونده غاړه وايي: خو ، که څنګه او شیان له لاسه وځي

 ن ګ      رل   ط ګ     خ ع   ط  ی  تستط د   ط ټا ل خلاک لد   ل کي     ل  سلاېي شر اد د     لیشي د   

... ګ   ط  ن    خلک د س عط  تد هم لعی    سلام ب   ی  یمل       ل    هغ ی     سلام ه څ يیض هم ل   

ریما   باط  ړ    سلام ب  لرسر  يیض لعی    ل     ط  س ن  لريلل         یې  ل کي ش ت ب  لرسر  ل ل ا    ل

سختي ب  لرسر  ل ړ    ل    د  یع   ط د جفګ د لمبا  نای نت ا ل لرلسات  عا  جفګاي  ساتی    سر  هام ]هم  ساط 

ریمي  ل د هغ ی لژل ج  ز ګڼي   ن    هغ ی ع د  لګاړ   بط    ر ... د د  خلک      ظی   سلام ع   ستی    سر 

 (۹۷۹)هماغه اثر:  «.ل 

ابطاه د ساولې ه اشاره وشوه، قرضااوي لاه غیار مسالمانانو سره د مسالمانانو ر څنګه چې د مقالې په پیل کې ورت

مخاه لاري، د جګاړه  ۱۷۲د خپل کتاب په یوه مفصل باب کې چې دوولس فصاله او او  رابطه ګڼي، نه د جنګ؛

هغاه لا تکون فتناة"،  ی"و قاتلوهم حتخوښو مسلمانانو هغه مهمو دلیلونو ته ځواب وايي. دی په دې منځ کې د 

، د اسالام د ثیحاد "أمُارت أن أقاتال النااس.." ، دثیحاد"فی"بعُثت بالسد ، مشهور دی "فیس هی"آ چې په هیآ

، د خلفای راشدین فتوحات، او نور هغه دلیلونه چې په دې مسئله کې مطرح کېاږي، پاه تفصایل غزوات پيغمبر

   ق ل  دعتل ر ن  رلښ    ش   » ( دی غواړي پر دې نظر ټینګار وکړي چې:۴۲۷ - ۲۵۵سره څېړي. )هماغه اثر: 

د جه د    بیخ   ط  سلاېي شر اد د ع  عد  ل ریماد  ل  یسا ن شر ااد دی   ل جفاګ  اط  ا  های  بیخا   اط  ط 

 خلاقي  رزښت    ن  ن ب  دی   افط نی هغط   ر   ط څ   جګړ  ل    ړ      لژل        ل ښا ط  ل ې شا ې ن  ل 

ل بزګی ن  ل ن جی ن ب  د  سلام د ن ر  ع  ګ ز ر      ې ن  اط ل    ل های څا    اط ز     ل ز    ل د ص ېاط ر هب ن  

 (۳۸)هماغه اثر:  «.لرن  ي   عی ل نل س ع  لي      د  سلام  س ب  
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ته په ځیرکۍ سره اشاره کاوي  ،ماري او مرګ غوښتلو قرضاوي په پای کې د مسلمانو ټولنو یوه تاوا  اړخ، جګړه

 ط ېسلما  ن لرسر   س  ل ګیې  ن د   د  دی  ط    ن  لر   لي      ط عس  س  د  د خ  ی     ز  ن»او وايي: 

    ر   ط ېیګ ن  ی ضر شي ]لب  ل فط  طر سل  ل بلکاط زر  سا ن با  ر ېختا    ا    ل د شاه دت عپا ر  با   متا  

عمال د     سالام سر  سام       خ      اط عا  زرل  سا    څخا  ليا      اط د  سالام عپا ر  د  ژل ا  ل اړ   ل عا

 (۸( )۱۳۳۸)هماغه اثر: « ل ړ    ن عس  س  ب      ط  ت       ړ !

 تحلیل او نتیجه:

 په کتلو سره څو ټکي د لوستونکو پام ځان ته ور اړولی شي. ،د دې دوو لیکوالو، بلکې دوو فکري بهیرونو

خپله انګېرناه د اسالام قطعاي حکام  ڼي اوښتیانی استازی او ویاند وګلومړی دا چې دواړه غواړي ځان د اسلام ر 

بولي. په دې لحاظ دواړه په یو ډول وچ فکري اخته دي ځکه نه غاواړي چاې د اسالام د تعبیروناو ګڼاوالی اصال 

سام دی  همدا یو تعبیاریوازې  د دین وګڼي چې نورو رقیبانو ته یې هم لاره خلاصه شي، بلکې ټینګار کوي چې

ډله یې وړاندې کوي. هره ډله غواړي چې د اسالام انحصااري اساتازولي پاه  ویا هماغه انګېرنه ده چې د داو د

. دا په داسې حال کې ده چې تر هغې پورې چې د وچ فکرۍ او د وچو قضاوتونو چااره ناه خپله قبضه کې ولري

او وي شوې، د اسلامي ټولنو یوه عمده ستونزه به هماغسې پاتې وي او هغه ستونزه دا ده چې هره ډله د خدای 

 قطعي خبره کوي. پیغمبر په استازولۍ 

دوهم، دواړه د خپلې ادعا د اثبات لپاره هماغه یوې سرچینې ته ځي. دواړه ډلې هڅاه کاوي چاې خپلاه دعاوا د 

متن په منځ کې دننه پر مخ بوځي، هغه که د لومړۍ درجې متنونه لکه قرآن او حدیث وي، که د دوهمې درجې 

ثونو شرحې، او د قرآن هغه تفسیرونه چې له پخوا راهیساې تار نناه پاورې لیکال متنونه لکه فقهي منابع، د حدی

شوي دي. دواړه د بورت په وخت کې عقلي استدلال هم کوي، خو دا عقلي استدلال جزئي وي او لکه د متن 

د حاشیې غوندې مطرح کېږي او له متنه جلا پر هېڅ مستقل شي تکیه نه لري. په دې لحاظ، ویلی شو چاې د 

پر خپلو پښو ودرېږي. حاال دا  س نه لیدل کېږي چې له متنه جلاداسې ټینګ عقلا  اساېڅ یوه په کار کې ه

چې د عقل په رسمیت پېژندنه او د دین په ژبه، پر تکویني آیتونو او سنتونو باور، داسې عقلا  دساتګاه غاواړي 

ستګاه سره متوازن عمل خو دې وکړي او چې که یو مخ پر خپل اساس هم عمل ونه کړي، لږ تر لږه له وحیا  د

 دا دواړه د یو بل تکمیلوونکې وي.
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د خپلاې مفکاورې د دريم، په آسانۍ سره لیدل کېږي چې سنتي فقه مختلف تعبیروناه لاري او هار څاوک چاې 

 اسلامي ټولناو کاې یاوه تارد نننۍ نړۍ په ، لږ یا زیات خپلې موخې ته رسېږي او دا اثبات لپاره ورنه کار واخلي

ده. له دغو منابعو څخه هم تر ټولو توند نظرونه را ایستلی شو او هم تر ټولو نرم نظرونه. دا چې  ټولو مهمه ستونزه

کړې څرنګوالی  همدغه دیني سنتي منابع دي نو د دې منابعو د زدهتقریبا: د ټولو اسلامي ټولنو فکري مرجعیت 

عې پر میتود مهم علمي کار ونه شي، د دې امکاان باه کړې او مطال خا  اهمیت لري. که د سنتي منابعو د زده

و نظروناو تاه ورماات شي. د اباو عبداللاه المهااجر وال به خورا توند مینهډېر زیات وي چې د دې مبحثونو ځینې 

کتاب چې د داعش یوه مهمه فقهي منبع ده، د دې ډلې د پیدایښت په کلوناو کاې ناه، بلکاې پار افغانساتان د 

ر مهال لیکل شوی او لیکوال یې تر دې مخکې د اسلام آباد له پوهنتاون څخاه پاه شرعیااتو طالبانو د واکمنۍ پ

 کې د ماسټرۍ سند ترلاسه کړی و. د ده له کتابه ښکاري چې پر فقهي متنونو مسلط دی.

څلورم دا چې دواړه بهیرونه په ایډیالوژيک لحاظ د سیاسي اسلام ډلې دي. په سایاسي اسالام کاې د قادرت او 

ده، او معرفتي کارونه د هغې په څنډو او حاشیو کې کېاږي او د کې د ټولو موضوعاتو په مرکز ت موضوع حاکمی

قدرت په محور کې چورلي. په سیاسي اسلام کې اساسي پوښتنه د انسان آزادي او د هغاه آزاداناه انتخااب ناه، 

سان غواړي د دین په نامه یې بلکې پر انسان د یوې بیرو  غوښتنې تطبیقول دي. دا هغه څه ده چې ځینې ک

پر خلکو وتپي او خپلې غوښتنې د خدای غوښتنې یا د شریعت تطبیقاول باولي. دا هغاه غوښاتنې دي چاې پاه 

اصل کې پر خلکو د یوې ډلې د حاکمیت وسیله ده. خو دا چې انسان دې د خپل برخلیک د ټاکلو حق پخپلاه 

ومني، هغه مبحثونه دي چې په دې فکري منظوماه کاې یاې  ولري او د تېروتنې حق ولري او د خپلو تېروتنو پړه

اختلافونه یې پر دې دي چاې دغاه ټول درو  څرک نه شته. سیاسي اسلام انسان مکلف موجود ګڼي او د نظر 

 ، نه پر دې باندې چې حق تر تکلیف ړومبی دی.مکلفیتونه دې څرنګه ترسره شي

ر اساس او له حق سره په تعاادل کاې وي. سایاسي اسالام یوازې په مډرنه نړۍ کې تکلیف او مسوولیت د حق پ

حق غوښتونکی انسان نه مني، بلکې د هغه مطلوب انسان مکلفیت منونکی انسان دی چې ټولې پوښاتنې یاې 

په دې اړه وي چې څنګه خپل ټاکل شوي مکلفیتونه ترسره کړي او که کوم حق ولري، دا حق به د هغه د ترسره 

ه کاې وي. همادا وجاه ده چاې دا دواړه صااحب نظاران د طلاب جهااد، یعناې د ناورو شویو مکلفیتونو په حاشی

غواړي.  دا کار کول کول، فریضه ګڼي خو یو یې په ګرمې وسلې سره او بل یې په سړې وسلې سره هېوادونو فتح

د دښمن وژونکو وسلو درلودل واجب ګڼي خو یو یې پر دښمن د برید لپاره او بل یې  دواړه په شرعي لحاظ د ګڼ

 د مخنیوي او بوري حالتونو لپاره.
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، د شیخ الدوسری پاه ژباه، واياي لیکوال ځ لري. د داعشدواړه د بل وړ فکر کوونکو په وړاندې خشن دریپنځم، 

الحاد او اباحت کوي او دا چې د خدای د عبودیت لپاره په کار ده چې هغه کسان ووژل شي چې ]د ده په باور[ 

و خپل قلمونه او تبلیغات د نې خلاف نظر ورکوي، ګواکې پر الهي وحي ملنډې وهي ادوی د انګېر  چې هغوی د

ضد کاروي. قرضاوي هم د حکومتونو ملګري عالمان، درباري عالمان بولي او په درېغه وايي چاې څاوک  دین پر

چاې نشته چې پر هغوی د ارتداد شرعي حکم عملي کړي. د ده په نظار د ارتاداد لمان داساې پراخاه شاوې ده 

او سره لاه دې چاې د  رانغااړي ورځپاڼې، مجلې، سینماګانې، ټلویزیونونه، بحثونه، تحلیلونه، دودوناه او قانونوناه

هغوی د ارتداد په اړه څرګند دلیل نشته خو تر ښکاره ارتداد لا زیات خطرناک دي او پاه مقابال کاې یاې جهااد 

چې د دیندارو عامو خلکو غوسې ته یې حواله کړو فرض دی او که حکومتونه دا مسوولیت نه ترسره کوي، باید د 

د طبیعت خلاف، کله چې خبره  وپه اور ایرې شي. دا دواړه کسان د فقهې او د فقهې د اصول پرګنو د اورشیندنې

د بل وړ فکر کوونکو کېږي، د فقهې ژبه پرېږدي او د انشا او خطابې په ژبه غږېږي او په اوږدو کلُي خابرو سره د 

فقه او د فقهې اصول هر وخت د قاعدې او ضاابطې  حذفولو لاره هواروي، حال دا چې فکر کوونکو د ډېرو بل وړ

خطرناک دښمنان  په ژبه غږېږي. ابو عبدالله المهاجر ، د مرجئه په ګډون، ټول مذهبونه او ټولې مسلمانې فرقې

ته او پاراخ ارتاداد یاې رامنځتاه چې د ده په باور په هر ځای کاې شا ،ګڼي، او قرضاوي اکثره بل وړ فکر کوونکي

 کړی دی، خطرناک دښمنان بولي.

والي لیدل کېږي، نو د قرضاوي د هڅې قدر باید ونه کړو؟ ښکاره  اوس چې د دې دوو بهیرونو تر منځ داسې ورته

موضاوع پېچلاې او حساساه موضاوع ده او هغاه کساان چاې د  د جهاد د تبعاتوده چې داسې نه ده. د جهاد او 

د جهاد په اړه د توندلارو له تعبیر څخاه متفااوت  ،ندې هڅه کوي چې پر سنتي منابعو په تکیې سرهقرضاوي غو 

ي، د قدر وړ دي. دا په دې چې په اسلامي ټولنو کې د توندلارو جهادي ډلو د نظر ځوابول، پار ړاندې کړ تعبیر و

ده چاې د اکاثرو مسالمانانو پاه دا خبره ځکه مهماه سنتي منابعو او فقهې له دغسې لاسبرۍ پرته ناممکن دي. 

د دې لپاره چې ځاان تاه دغاه ورتاګ ځاان تاه د داعاش او نظر، دغو منابعو ته ورتګ ځان ته ورتګ ګڼل کېږي. 

طالبانو د ورتګ غوندې نه شي، یوه لاره یې دا ده چې څاوک لاه سانتي مناابعو سره دوماره ښاه بلاد وي چاې د 

 ینو نورو په دې کار کې د ستاینې وړ هلې ځلې کړې دي.هغسې انګېرنو مخه ډب کړي. قرضاوي، غزالي او ځ

خو لا اساسي پوښتنه دا ده چې: د قرضاوي او هغه ته ورته کساانو لاره د افراطاي جهاادیزم د ساتونزې اسااسي 

داسې نه برېښي چې من کېدای شو؟  چاره کولی شي؟ په دې لاره د خشونت او ترهګرۍ د څرخ درېدلو ته هیله

تر ټولو مهم دلیل یې د داسې کتابونو له لیکلو سره سره، د خشونت زیاتېدل دي. نو دا وي. « هو»ځواب دې یې 
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تن پاه لږې کامیابۍ علت به څه وي؟ د دې قلام د څښاد پوښتنه کولی شو چې د منځلارو د خبرو د ناکامۍ یا 

ت. عماده علات یاې دا پالي بهیر تلطیف )نرمول( ګڼلی شو، نه تار دې زیاا یوه جګړه باور، دا ډول هڅې یوازې د

له دې منابعو څخه د قرضاوي او د منځلارو ډلو د انګېرنې د درون دیني اعتبار اندازه د توندلارو ډلو له دی چې 

درون دیني اعتبار سره یو شان دی. یعنې، که د فقهې په ژبه وغږېږو، دواړه انګېرنې اجتهادي او ظني بڼاه لاري 

د اسلام قطعي حکم نه شي مطارح تر بل اجتهاد او ظن غوره نه دی او او هېڅ اجتهاد او ظن په خپل ذات کې  

 ګڼلی شو. یو اجتهاد تر بل اجتهاد غوره و سرهاو قراین په بیرو  عاملونوی. یوازې کول

دي ځکاه  اصلي خبره دا ده چې موږ د تأویل له دوو سیستمونو سره مخ یو چاې دواړه د بلاې زماانې سیساتمونه

پسې غواړي. د هاغه مهال په فکري ماحول کاې انساانانو د خپال  او ابزار ې او غوښتنېچې د بلې زمانې پوښتن

دین د انتخاب حق نه درلود او که په هر دلیل سره یې د دین په باره کې بل ډول باور پیدا کړی وای، د وژلاو باه 

لاسالام او دارالکفار. او ارادوو. د هاغې زمانې په فکري ماحول کې نړۍ په دوو یا درېو هېوادوناو وېشال کېدلاه: 

دارالکفر بیا دوې برخې لرلې: دارالحرب او دارالعهد. دا صحیح ده چې قرضاوي هڅه کوي چې د دارالعهد لمن 

روسایه او ان چاین ا لاه دې سره سره چاې د اویغاور لاه  ه پراخاه کاړي چاې ان د امریکاا متحاد ایالتوناه اودومر 

خو د نړۍ د پېژنادلو دا ډول ذهنیات اساساا: د اوسانۍ ناړۍ لاه  راونغاړي، –مسلمانانو سره څه ډول چلند کوي 

وضعیت سره هېڅ نه جوړېږي. په اوسنۍ نړۍ کې فکري ترقي، علمي پرمختګونه، د هېوادونو او ملتونو تر منځ د 

اړیکو بودې تنستې، د ګټو او مصالحو مختلف پټونه لاه دې ډول ذهنیات سره اړخ ناه لګاوي. د تأویال دغاه دوه 

په کې د داسې زمانې د پوځونو په شان ماورچې  چې پوځونوپه داسې میدان کې سره مخامخ کېږي  سیستمونه

نیولې دي چې هغه زمانه نوره ګردسره نشته او په اوسني دور کې د هاغې زمانې پاه دود چلناد د نااورین سابب 

ز بحثوناه، علماي کېږي. دا هماغه د منځنیو پېړیو سیستم دی چاې ډېاری هانري او ساینمايي تولیادات، رسانی

د نیاوکې کولاو پاه نیات د سایکولریزم، پوزیټاویزم، لیبرالیازم او داساې ناورو څېړنې او داسې نور ارتداد ګڼاي او 

موضوعاتو مطالعه جهاد بولي. دا د اوسني پېر له فکري مقولو سره د آشنايۍ کاریکاتوري بڼه ده چې کاه جادي 

 تریخ طنز پنځوي. وګڼل شي، ناورین زېږوي او که جدي ونه ګڼل شي نو

دا صحیح خبره ده چې د سینما، رسنیو، ورځپاڼو، پوهنتونونو او نورو کارونه باید نقد کړو یا یې نقدولی شو، او دا 

ضاد یاې جهااد  پراخ ټاولیز ارتاداد نښاه وګڼاو او پارکار په ټوله نړۍ کې سم دم روان دی خو دا چې دا شیان د 

جهاد هم وبولو او نمونې  انو کې ساه اخیستل دي، ان که دغه جهاد مد تجویز کړو، دا نو د تېرو پېړیو په کلاګ

 رنګو مذهبي سریالونو جوړول وګڼو. خوندو او بې یې د بې
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د تېرو وختونو مقدس ګڼل، ننني انسان ته د شک په د مسئلې غوټه دا ده: له خپل عصر څخه بهر پاتې کېدل، 

 وب احساس.شوې نړۍ کې د پردیت هسترګه کتل، او په نړۍوال

لاه سانتي مناابعو څخاه د یاوه معتادل روایات را ایساتل د له افراطي او خشونتپاله جهادیزم سره مقاابلې لپااره 

توندلارو د تعبیرونو شدت څه نا څه را کمولی شي. دا کار به توندلارې پارې ناه ږدي چاې خپلاه انګېرناه د دیان 

د مُسَکن کار کوي، نه د علاج. دا کار کولی شو چې یوازینۍ سمه انګېرنه وښيي. خو دغه هڅې په آخر کې ایله 

واله  واله جګړه لازمه نه ده او ښه به وي چاې د هغاې پار ځاای نرماه ناوساله په معتدله سنتي لاره ووایو چې وسله

جګړه وکړو، خو نتیجه به یې یو شی وي او دا نتیجه جګړه ده. د ننني انسان بورت له جنګ او خشاونت څخاه 

ه که په هر نوم او له هر لوري وي، باید ځان ترې وباسو. د ننني انسان بورت د همکارۍ د لارو راوتل دي. جګړ 

چاره وکړي. نننی انسان باید هغه ستونزې له مخاې لارې کاړي چاې ټاول  ړۍوالو ستونزوپیدا کول دي چې د ن

خته، د انساانانو تار انسانان، ټول ژوندي ساري او ټول طبیعت ګواښي. په جګړې سره، هغه که نرماه وي کاه سا

د فرهنګونو په متقابال درک سره یاې کاولی  لی. دا کار په تفاهم سره کولی شو؛منځ همکاري نه شو رامنځته کو 

او په دې یې کاولی شاو چاې پاه ټولاو  ؛په دې یې کولی شو چې تمدنونه یوازې تور یا یو مخ سپین ونه بولو ؛شو

یلې ته د رسېدو لپاره نوي تأویلي سیستم ته بورت لرو چاې لاره ولټوو. دې ه کې جګړې ته منطقي حلملکونو 

ناوي عقلانیات لپااره پاه کاې  د عتبار خپل کاړي؛نوې پوهې په کې ا او جهان په کې بله معنا پیدا کړي؛انسان 

سیساتم څخاه د دیان  او په آخر کې له دې د اخلاقو نړۍوال اساسات نقش ولري؛په جوړولو کې یې  ځای وي؛

 ییز ژوند زېری ولري، نه د تفرقې او دښمنۍ زړی. ي چې د سولې او سولهځداسې تصویر راو 

 

 :لیکنې مل

په رسنیو کې،  او غوره ګڼل چې پټ پاتې شيد ابو عبدالله المهاجر په اړه یې لیکلي دي چې هغه  .1

له ښکاره کېدو څخه ډډه کوله. هغه په ټولو جهادي څانګو کاې لاوی یې  ان په جهادي رسنیو کې،

د ساازما  اړیکاو پاه دی خاو او کتاب یې د دوی تر ټولو مهمه فقهي مرجع ګڼل کېاږي. نوم لري 

مهال یې په خوست، کابل، کندهار، او هارات کاې  خوځنده و. د طالبانو د واکمنۍ پر حساب، ډېر

خو په عین وخت کې به یې پر طالبانو انتقاد کاوه چې پاه شرک او  ،د القاعدې غړو ته تدریس کاوه

دي او ځانونه یې په کا  اندازه په اسلام نه دي برابر کړي. بیا اسامه بن لادن پر هغاه  بدعت اخته
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. هغاه باه پار بان لادن او ظاواهري هام خه دې لاس واخاليوړ چې له مخالفت او انتقاد څو فشار را

نیوکه کوله او د دوی تکتیکونه یې نه منل. په دې برخه کې د هغه نظر د ابو مصعب زرقاوي نظر ته 

کله کله به یې له هغه سره هم اختلاف درلود او له دې سره سره چې زرقاوي ډېاره هڅاه ژدې و خو ن

وکړه چې دی عراق ته وبولي او د خپلې ډلې د فقهي کمیټې مسوولیت وروسپاري، خو ده نه منال. 

کله چې د عربو پسرلي په مصر کې د حساني مباارک رژیام راوپرځااوه، المهااجر خپال ټااټوبي تاه 

ن شو، خو لږ وروسته بیا مجبور شو چې ځنې لاړ شي. د داعاش لاه پیادا کېادو سره، د هغاه ورستو 

او دا ډله هڅه کوي چې د خپلو غړو لپاره درسونه  کېږيکتاب د دې ډلې تر ټولو مهمه فقهي منبع 

پخپله له دې ډلې سره له یو ځاای کېادو او  همدې کتاب له مخې چمتو کړي، خو دهکړې د  او زده

له ډلې  جبهة النصرة. وروسته په سوریه کې د ې یې له برخه اخیستلو څخه ډډه وکړهلاتو کپه تشکی

چې دا د القاعدې یوه څانګه ده او رهبر یې ابو محمد جولا  دی. دا ډلاه بیاا لاه  سره یو ځای شو

المهاجر له جولا  سره هم اختلاف پیدا کوي. په آخر کې چې دی د حلاب داعش سره ورانېږي او 

غربي څنډه کې د باتبو کلي ته نژدې د امریکا په رهبرۍ د ائتلا  ځواکونو په هوايي برید کاې په 

وژل کېږي، هېڅ جهادي ډله هغسې غبرګون چې تمه یې کېده، نه ښيي. د یاوه عارب لیکاوال پاه 

 وینا، ګواکې هغه د ټولو په سترګو کې یوازې د وینې د فقهې د کتاب حد ته راټیټ شوی و.

، باسل درویش، د چارلي وینټر او عبدالله السعود له خولې یوه ګډه مقاله کې  21سایټعربي وېب  .2

خپاره کاړې  په دې وېب سایټ کاې« د اسلامي دولت د ډلې د تیوریسن مړینه»چې عنوان یې دی 

 ده.

لیکوال د دې کتاب یوه پي ډي ایاف نساخه ترلاساه  فقه الجهاد، یالمهاجر، ابو عبد الله، مسائل ف .3

ی یې هم په کې نه دی ښودل شوی. پاه دې مقالاه کاې لاه نېټې ده او د چاپ ځا بې چېکړې ده 

 استفاده شوې ده. همدې نسخې څخه

السانة، ضاوء القارآن و  یفقه الجهاد دراسة مقارنة لأحکاام الجهااد و فلسافته فاالقرضاوي، یوسف،  .4

  2010، چاپدریم مکتبة وهبة، القاهرة، 

ی کاې د پښاتو ژبااړن[ خابرې دي مقالې د لیکوال ]او یو نیم ځااکې لولئ، د  } {څه چې په ][ او  .5

 کله د اوږدو عبارتونو د لنډولو او کله د ځینو عبارتونو د توضیح لپاره راغلې دي.چې 
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کتابونو څخه ګټاه اخیساتل شاوې ده چاې ټاول یاې پخاوانۍ او  ۱۶۸د دې کتاب په لیکلو کې له  .6

 معتبرې منبعې دي.

زیاد محاکماه او وربانادې د ارتاداد حکام کاول، د  بیا د نصرا حاماد اباو د فرج فوده د وژلو پېښه او .7

شلمې پېړۍ په نویمو کلونو کې د عربو په فکري نړۍ کې په خورا جنجالي پېښاو کاې حساابېږي. 

پاه عاام باه دین او حکومت دې سره بېل وي او ویلي یې وو چې پاه دې اړه فرج فوده باورمن و چې 

په جنورۍ کې د قاهرې د  ۱۹۹۲سره مناظره وکړي. دا مناظره د محضر کې له سیاسي اسلامکارو 

کتابونو په یوه نندارتون کې جوړه شوه چې یوې خوا ته یې فرج فوده او احمد محمد خلف الله وو او 

بلې خوا ته یې محمد غزالي او محمد عماره محمد مامون هضیبي. فرج فوده تار دې منااظرې څاو 

 لرحمن د اسلامي جماعت دوو ځوانو غړو وواژه. میاشتې وروسته د شیخ عمر عبدا

کتابونو څخه د منبعې په حیث کار اخیستل شوی دی او د مؤلف په وینا  ۳۱۹په هغه کتاب کې له  .8

 یې د څېړنې او د کتاب د لیکلو لپاره یې شپږ کاله لګولی دی.

  

 

 

 

 

 

(2) 

 ښې یېیو را يگر  ير یتکف

  سرطاند تکفیر 
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د وګڼو چې کېدای شي په بېلابېلو ناروغیو اخته شي، نو اسلامي تمدن نن سبا پاه که تمدن داسې ژوندی موجو 

سرطان اخته دی، په داسې سرطان چې په آخر کې به یې پرې باسي. دا بدغونی سرطاان تکفیاري تمایال دی. 

تاه کله چې د اسلامي تمدن خبره کوو، منظور مو پخپله اسلام نه دی، بلکې هغه شی دی چې مسلمانانو رامنځ

 کړی او انسا  محصول دی.

په ختمې شوې ډلې پورې محدود  و الهجرة ریالتکفکه څوک داسې تصور کوي چې تکفیر یوازې په داعش یا د 

 د تکفیري ذهنیت څرکونه ښه ډېار دي.دی، دا به غلطه وي. د مرحوم سید قطب او مولانا مودودي په آثارو کې 

تر صفوي  پېر او خې چې له سلفیت څخه خړوبېږي، او د صفويهمدارنګه د سلفیت څانګې او هغه حنفیتي نس

 مخکې تشیع ډلې هم په تکفیري ذهنیت ککړې دي.

، دي چې له تکفیري چلند سره یې خپلې پولې له هماغه پیله مشخصې کړېد اسلام په تاریخ کې یوازینی بهیر 

لا نکفار أحادا مان مان أهال »ره وویل: په ښکا هیرحمة الله علاصیل حنفیت و. د حنفیت لارښود امام ابو حنیفه 

یعنې موږ هېڅ اهل قبله مسلمان کافر نه ګڼو. البته د اشعري مکتاب ځیناو مشراانو لکاه اماام الحارمین « القبلة

جویني او امام غزالي هڅه وکړه چې دا موضوع په ضوابطو کې ایساره او په یو ډول سره یې محدوده کړي، خو د 

نه کړه. نور بهیرونه لږ یا ډېار د تکفیار پاه میکاروب ککاړ وو. دا خابره د اماام اباو ختمولو لپاره یې اساسي هڅه و 

حنیفه د یوه شاګرد، امام محمد، د ځیناو فقهاي نظروناو پاه مقابال کاې د ابان حنبال پاه ساخت دریاځ کاې او 

ب پاه ساختو همدارنګه د نورو مسلمانو فرقو او جماعتونو په وړاندې د ابن تیمیاه او ابان القایم او ابان عبادالوها

ملحاد ګڼال. همدارنګاه د ځیناو  دریځونو کې لیدلی شو، چې دوی به امام غزالي او ابان عاربي غونادې کساان

ګڼکې وبولي نو  پڼې د ملنډو په خاطر پڼېد کوم عالم  څوکوزمو کسانو په فقهي رسایلو کې لولو چې که  حنفي

 ان نه بولي.کافر به شي!! همداسې د شیعیانو ځینې مذهبي مراجع سنیان مؤمن

خو دغه میکروب د وروستۍ پېړۍ د سیاسي او ټولنیزو بدلونونو په وجه په اسلامي تفکر کې بد رقم خپور شاوی 

دی او هغااه کسااان چااې خطرناااک تکفیااري ذهنیاات لااري او اساالامي ټااولنې جاااهلي ټااولنې بااولي، د اساالامي 

وږ د تکفیر لاه نااروغۍ سره ناه یاو ماخ، مرجعیتونو او قدیسو مسلمانانو په جامه کې معر  شوي دي. نن سبا م

بلکې د تکفیر له داسې سرطان سره مخ یو چې د مسلمانانو د ژوند په مختلفاو پټوناو کاې ریښاې ځغلاوي. ډېار 

و لا څه کوې چاې ځیناې داسې ځوانان شته چې څوک یوازې د جامو په وجه د دین له دایرې خارجوي، هغه خ

 کافر ګڼي.په ډېره وړه پلمه چې خوښ یې نه وي،  ،څوک ګوټي هغه عالم
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دا ستونزه یوازې د افغانستان نه ده، یوازې د سنیانو هم نه ده، بلکې د دواړو فرقو )سني او شیعه( زیات لارویاان 

ده داسې برید تاه رساېدلې ده چاې ساړي تاه اندېښانه ور تکفیري ذهنیت لري. خو په افغانستان کې دا ښکارن

افراطاي  –چې په تااریخ کاې هسات شاوي دي  –په ټولو تمدنونو کې  ي. محمد عابر جابري ویلي دي چېاچو 

چې شور یې چندانې ناه اورېادل کېاده. هار کلاه چاې دغاه عنااصر د وو وو، خو د تمدنونو په څنډو کې  عناصر

تمدن منځ ته لاره وکړي او غږ یې د معتدلو ځواکونو تر آواز پورته شي، د هغه تمدن مارګ پيلېاږي. نان سابا پاه 

 دن کې د تکفیري ذهنیت غږ تر هر آواز اوچت دی.اسلامي تم

حقیقت دا دی چې څو لسیزې کېږي چې تکفیري اصطلاح په سیاسي ادبیاتو کې نناوتلې ده او د ځیناو دیناي 

ډلو د ځانګړنې د بیان لپاره کارول کېږي. په وروستیو کلونو کې د داعش لاه رادباره کېادو سره، د دې اصاطلاح 

منلی تعریف  ه کارول شوې ده. د دې اصطلاح ټولله کله پر ځینو ډلو یا وګړو د تور په بڼاو ک لکارول لا پراخ شو 

وي او کاه یاې دیناي  لاح ده، تر دې چې سیاسي اصطلاحالهیاتي اصط –لا نشته، خو دا اصطلاح زیاتره کلامي 

 ریښې سمې را ونه سپړو، معنا او مصداق یې پوره نه شو ښيلی. 

بااکي او  هغو دیندارو وګړو او ډلو ته ویل کېږي چې د نورو په کافر ګڼلو کاې بې –سره تکفیري ا په ساده مفهوم 

افراط کوي. خو د نورو په کافر ګڼلو کې افراط څه نوې خبره نه ده، بلکې په لاومړي ځال د پیغمابر د یاارانو پاه 

نو پاه مانځ کاې داخالي زمانه کې راښکاره شوه. دا هاغه مهال و چې د دریم خلیفه تر قتال وروساته، د مسالمانا

جګړې ونښتې او زرګونو مسلمانو یارانو او غیریارانو په خپلو کې سره ووژل. د همدې جګړو په وجه، په مسلمانانو 

 خلک وژلی شو.  دینه ده او په کوم حالت کې خپل همکې دا پوښتنه پیدا شوه چې جګړه له چا سره روا 

ان چاې توناد او مسلمانان په څو ډلو سره ووېشل. ځینې مسالمان اختلاف، مان د اساساتو او معیارونو په سرد ای

د خوارجو د خبرې زړی دا و چې دوې لارې دي، یا به اسلام سم عملي ، نورو خوارج وبلل. سخت دریځ یې درلود

یا سل یا صفر. دا خبره د سید قطب  –کوئ، یا دا تمه مه کوئ چې مسلمان وبلل شئ، په بله وینا یا ټول یا هېڅ 

 ې خبرې ته چې په اوسني پېر کې یې کړې ده، ډېره ورته ده چې وايي: یا کامل اسلام یا هېڅ.هغ

د خوارجو په نظر، څوک چې کبیره ګناه کوي، ایمان یې ختمېږي او کاافر کېاږي. د داساې کاس د سر او ماال 

ل، ډېر ستونزمن دي، مصونیت نشته او د مؤمنانو له حملې به یې امان نه وي. دا چې له ګناه څخه پوره ډډه کو 

ته ځان ټینګاول، ان د ځیناو مؤمناانو لپااره هام خاورا  –پاروونکو او خوندورو ګناهونو  په تېره بیا –ځینو ګناهونو 

 سخت وي نو د خوارجو په باور اکثره دینداره مسلمانان هم له ایمانه خلا  دي او سر او مال یې مباح. 
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مي او استدلالي تکیه هم پیدا شوه. همادې خابرې لاه ناورو لانجاو د وخت په تېرېدو سره، د دې چلند لپاره کلا 

د هاغه مهال اسلامي ټولنه د دوو  -يي رقابتونه وو  چې وجه یې د قدرت او ثروت د ګټلو لپاره قبیله –سره یو ځای 

 پېړیو په مخه په پراخې ګډوډۍ اخته کړه.

ډېاره انارژي ولګولاه او هام مختلفاو عالماانو او  ګانو د دې وضعیت د مهارولو لپاره، هام اماوي او عبااسي خلیفاه

ته ورسوي. خو هغوی ونه شول کاولی یاا  بنده کړي او کارول یې حد اقلفقیهانو چې د تکفیر توره په تېکي کې 

 .یر تل تر ایرو لاندې سکروټه پاتې شویې ونه غوښتل چې دا ستونزه د تل لپاره څنډې ته کړي، نو تکف

په عام او پراخ ډول ناه.  و کې له تېکي راوایستل شوه، خويي شخړ  دورو کې هم په فرقه د تکفیر توره په راوروسته

مثلا:، امام محمد غزالي ځینې مسلمان فیلسوفان په کفر تورن کړل، او له هغې غااړې بیاا ځیناو ساخت دریځاو 

همادا  او  فقیهانو غزالي په ګمراهۍ تورن کړ او د اسلامي عرفاان دوه مخاکن نظریاه ساازان، عاین القضاات

شهاب الدین سهروردي، د عقیدې د انحراف په تور په دار وځړول شول او ځینې نور یې شکنجه او تبعید شاول. 

خو هر څه چې وو، دا چلند عام نه شو او د اسلامي ټاولنې عماومي وجادان د دې وسالې لاه کاارولو څخاه ډډه 

د ډېارو د وهابیات غورځناګ پیال شاو او  کوله. تر دې چې په اتلسمه پېاړۍ کاې د عربساتان پاه ټاپووزماه کاې

مسلمانانو په مشرک بللو سره یې په اسلامي ټولنه کې د تکفیر نوی ور پرانیست. د وهابیت ځینې توندې چارې 

د شیعیانو د مذهبي خشونتونو ځواب و. تر دې مخکې هغوی په ایاران او شااوخوا کاې یاې د ساني ماذهبونو د 

 رو سنیانو په وژلو سره یې هغوی د خپل مذهب بدلولو ته اړ ایستلي وو.ختمولو په نیت تشدد کړی و او د ډې

خو د وهابیت ایډیالوژي د اهل حدیث پر میراث تکیه درلاوده او پاه دې میاراث کاې د تکفیار پاه مسائله کاې د 

احتیاط او زغم خبره شوې وه. دا چې د اسلام د پیغمبر په ځینو روایتونو کاې تکفیار ساخت غنادل شاوی و، ناو 

نسلونو عالماانو لکاه  وروستنیوابیت په تکفیر کې له خپل لومړ  شدت څخه لاس په سر شو او د دې ډلې د وه

نسابتا: معتدلاه لاره یاې شیخ ابن باز، ناصر الدین آلبا  او داسې نورو، له تکفیريانو څخه خپال واټان وسااته او 

لاږه  ،ت کم نه شو او د اهل حدیث لانجه پالنهالبته د نورو مسلمانو فرقو په مقابل کې د دوی ژبنی خشون ونیوه؛

 هماغسې پاتې شوه. ،ډېره

د الهاي تکفیري ذهنیت په شلمه پېړۍ کې یو ټوپ وکړ او په یوې لویې ستونزې بدل شو. د دې ټوپ وهلو وجه 

ل وو چې دا نظریه دوو مشاهورو مسالمانو نظریاه ساازانو، پاکساتا  اباوالاعلی حاکمیت د نظریې رامنځته کېد

ودودي او په مصر کې سید قطب جوړه کړه. دغه دوه لیکوال د ټولو سیاسي اسلامکارو ډلو باباګان ګڼل کېږي. م

(c) ketabton.com: The Digital Library



دوی د شلمې پېړۍ په نیمايي کې د الهي حاکمیت موضوع ته له دې زاویاې کتال چاې چپاي بهیروناو د کاارل 

لیابرال بهیروناو د لیبرالیازم د مکتاب پار مارکس او د هغه د لارویانو لکه لینین او مائو پر تیوریو تکیه کړې وه او 

داساې  ماودودي او ساید قطابو. ورپاتې هغوی ته بدلونونو میدان تیوریو ډډه لګولې وه نو د سیاسي او ټولنیزو 

روایات تاه اړتیاا لاري چاې هغاو ناورو دوو  کاوه چې مسلمانان همداسې لوی خو په اسلامي خوند او رناګتصور 

ب ورکړي او له هغوی څخه خپله لاره بېله کړي. په تېره بیا هغاه مهاال چاې دوه بهیرونو ته ورباندې مناسب ځوا

او ناړۍ یاې پاه دوو مخاامخ قطبوناو  دغو دوو نظریاو پار اسااس جاوړ شاوللوی سیاسي او پوځي کمپونه د هما

ه. مودودي او سید قطب، د اخوان المسلمین د بنسټګر، حسن البنا، په پیروۍ وړانادیز کااوه چاې د یاوه وېشلو 

 لوی اسلامي کمپ رامنځته شي.دې متفاوت ستر روایت پر اساس 

دوه ټکاي وو: الهاي حاکمیات، او د  –چې د خپل ستر روایات د جوړېادو اسااس یاې و  –د دواړو د مفکورو زړی 

د همدې زړي پر شاوخوا تاوېدل. د دوی په بااور، ناه یاوازې انسا  حاکمیت ناکاري. د هغوی نور فکري تارونه 

او لیبرالیزم، بلکې د انسان ټوله پوهه او علم د ژوند د سمې لارې په موندلو کې ناتوانه دي او د ژوند سوسیالیزم 

د ارزښتونو په ټاکلو کې پاتې راغلي دي. دوی به ویل چې هر څه چې انسا  پوهه یې وړاندې کاوي، هغاه کاه 

ټول مشروعیت نه لري او  څ یو یېهېسیاسي نظام وي، که اقتصادي سیستم، که حقوقي قوانین او مقررات وي، 

، د انسان جاوړ رو لو نه دي تکیه شوي. د دوی په باد جاهلیت د پیداوارو حیثیت لري، ځکه چې پر وحیا  اصو 

ت وکاړي او پاه دې لاره د کړي قانون ته غاړه اېښودل، داسې دي لکه څوک چې له خدای پرته د بال شي عبااد

پرانیستل کېږي. د دوی لاه نظار سره سام، تار ټولاو اسااسي دیناي  لیت کندې ته د غورځېدو کړکۍهاکفر او ج

لاه خادای پرتاه »یعنې د دې پر ځای چې وایاو دی.  سره برابر« لا حاکمَ الا الله»له « لهلا اله الا ال»عبادت یعنې 

 «له خدای پرته هېڅ ذات د حکومت کولو وړ نه دی.»باید ووایو چې: « هېڅ معبود د عبادت وړ نه دی

خدای د انسا   ا اساسي عقیدتي چاره وګڼل شي اوپه قدرت او واکمنۍ پورې تړلی تفسیر د اسلام خور دا چې 

بل چاا ناه و  په دې بڼه د مسلمانانو په میراثي مفکوره کې له خوارجو پرتهدا کار شي،  حاکمیت پر ګدۍ کېنول

خت غبرګاون سره ماخ شاو او دا کاار کړی. په همدې وجه، دا تفسیر له هماغه پیله د ګڼو مسلمانو عالمانو له س

نه یوازې د مصر د الازهر او د هناد د دیوبناد غونادې معتابرو ماذهبي بنساټونو هغاه نامطلوبه بدعت وګڼل شو. 

ځینو خورا مشهورو مسلمانو دیني دعوتګرو لکه د هند اباو الحسان نادوي او د مصرا نظریه مردوده وګڼله، بلکې 

. خو د دې دوو نظریه سازانو د کلام جادو او دې نظریې تاه د ټولاو یکلونه ولحسن هضیبي یې په نقد کې کتاب
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سیاسي اسلامکارو غورځنګونو لېوالتیا سبب شول چې په ټوله نړۍ کې د خپل ګوندي جال په مټ دغه نیاوکې 

 یې هېرې کړي.نه پیکه او له خلکو 

ه یې په سعودي کې د جهایمان تر ټولو ښکاره تفکیري ډلې چې د شلمې پېړۍ په نیمايي کې رادبرې شوې، یو 

عتیبي ډله وه او بله یې په مصر کې د شکري مصطفی ډله، او تر ټولو وروستۍ تکفیاري کاړۍ داعاش دی چاې 

خپل ټول رقیبان، ان نور جهادي سلفیان هم، کافران ګڼي. خو په دې ډلو کې هېڅ ډله د فکري او نظري اغېزو 

ا سابب شاوي دي، دوه ني وخت کې د تکفیاري فکار د غوړېادپه لحاظ چندانې غښتلې نه وه او څه چې په اوس

د ساید قطاب « د لارې نښې»د مودودي او بل یې « په قرآن کې څلورګو  اصطلاحات»: یو یې مهم کتابونه دي

دغو کتابونو د دین د اساسي اصطلاحاتو لکه ایمان، اسلام، کفر، جاهلیت، دین، الله، رب او عبادت په کتاب و. 

سره د دین د تفسیر لپاره نوې هرمنوتیکي دستګاه جوړه کړه او د مسلمانۍ لپاره یاې داساې ناوې  نویو تعریفونو

 الهیاتي منظومه وپنځوله چې ټول مسلمان توندلاري ګوندونه له هماغې منظومې څخه راوتلي دي.

خاه برخاه پرا وناود تکفیر فکري مخینې او تاریخي یون ته چې وګورو، تکفیاري ذهنیات د افراطاي دیناي ذهنیت

 پاه ضادچا  وسله څومره او د تکفیر د ټول یې د تکفیر د کارولو په برخه کې یو شان دي خو دا چېرانغاړي چې 

کاروي، له یو بله توپیر لري. ځینې دیني بنسټپالي، لیبرال او سیکولر مسلمانان کافران بولي، توندلاري سلفیان 

ن مشرک او له دین څخه وتلي ګڼاي، ځیناې ناور یاې، ماثلا: او ځینې نور یې بیا صوفیان، شیعیان، او اسماعیلیا

طالبان، هغه وګړي چې له واکمن نظام سره همکاري کوي، کافر بولي، او د داعاش غونادې ډلاې بیاا ان خپال 

 هم په کفر محکوموي. جبهة النصرةجهادي خپلوان لکه طالبان، القاعده، او 

یو بله د بېلتانه ثابتې پولې نه لري او غړي یاې پاه آساانۍ ګري کې سره ګډ دي، نو له دا چې دغه ډلې په تکفیر 

لاه بلاې  دي یا ورځي. طالبانو ځینې برخې داعش ته ورغلې سره له یوې ډلې بلې ته اوښتی شي. همدا اوس د

وسلې بنسټپالي دې ته برابروي چې پاه زور سره بال وړ فکار کاوونکي کساان حاذف  خوا طالبان خپل ځینې بې

دینه، او کافر په یوه معنا کاروي چې د ټاولنې  بې پاره داسې چل کوي چې سیکولر، لاییک،کاندي. د دې کار ل

عام ذهنونه د تکفیري چلند منلو ته چمتو کړي. دوی دا کار پاه خپلاو تبلیغااتو کاې خاورا زیاات کاوي. بالفعال 

پاه مانظم ډول  –ن هغه که سیکولر مسلمان وي که سنتي مسلما –تکفیریان دغه وسله د نورو مسلمانانو په ضد 

 کاروي او بالقوه تکفیریان بیا دې ته منتظر دي چې کله به موقع برابرېږي چې بالفعل شي.
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وګورو، تکفیر د منځنیو پېړیاو منساوخه  ږ لرې شو او موضوع ته د نن ورځې له سترګوخو که له دې قیل او قاله ل

او  عتقادونو د څرګندولو حق نه درلودخپلو خاصو ا طریقه ده او په هاغه زمانه کې یې معنا درلوده چې انسانانو د

 مجبوره وو چې هغه اعتقادونه ومني چې نورو به لازمي ګڼل.

د دین او عقیدې انتخاب د هار چاا داساې شخصيا او ي، ان په فکري لحاظ بلوغ ته رسېدلي و چېرته چې انسان

ا باایلي. تکفیار پاه خپال ذات کاې د او تکفیر خپل معن اړه نه لريخصوصي چاره ګڼل کېږي چې په نورو پورې 

خپلې واکمنۍ د ټینګولو لپاره له خاصې اعتقادي دایرې څخه د خپلو مخالفانو شړل او د هغوی د حقوناو نفاي 

شي او هېڅوک د خپل انتخاب په سابب  شخصي موضوع او انتخابي حق وګڼلکول دي. که دینداري د هر چا 

 ه له کاره ولوېږي.مجرم ونه ګڼل شي، نو بیا به د تکفیر توپون

د لیکوال په باور، د تکفیر مفکوره په یوویشاتمه پېاړۍ کاې د ټاول اسالامي تمادن لپااره تار ټولاو ساخته درو  

اور کاې دې آزموینه ده او که پر دې ستونزې بر نه شي، اسلامي نړۍ او تر اسلامي نړۍ ورهاخوا ډېر ناور باه پاه 

 لولپه شي.

 د تکفیر په اړه خبرې اترې: 

یر په شان باریکو قضیو په اړه خبرې اترې، د یوه عمومي خطر په اړه خبرې اترې دي، نو ځکه مهماې دي د تکف

و منلای. ماوږ او باید چې وغځول شي. که څوک ووایي چې داسې خطر خو زموږ ټولنې ته نشته، ادعا یې ناه شا

لاږ ه دي. که موږ دې خطر ته نان او د دې قربانیو یو اصلي عامل افراطي او تکفیري فکرون هره ورځ قربا  کېږو

 مخکاې کړنګېادلي وو. د تېارې پېاړۍپه ځینو  نورو هېوادونو کې دا د خطر زنګونه لسیزې متوجه شوي یو، ډېر 

د  له وکښله. د دې رساالې عناوان هامرسا "ریالتکف ی"ظاهرة الغلو فاتیایم کلونه وو چې شیخ یوسف قرضاوي د 

کلمه کارولې وه چې په پښتو « ظاهرة»ګېده، ځکه چې لومړی خو یې د هماغې زمانې له وضعیت سره خورا ښه ل

کې ښکارنده ورته وایو، یعنې ده خبرداری ورکړی و چاې تکفیار پاه یاوې ټاولنیزې ښاکارندې بادل شاوی دی او 

عباارت یاې کاارولی و، یعناې اصال  "ریاالتکف ی"الغلو فایوازې یو نادر او تېرېدونکی حالت نه دی. بله دا چې د 

 لو او افراط پړاو ته رسېدلی دی!!خو دې وي خو اوس تکفیر د غُ  تکفیر

پاه مقابال کاې  زهار رسامي اداره، هام د تکفیریاانوکسان، په تېره بیا د مصر د الا  پر قرضاوي سربېره، ځینې نور

ي خاو دا شادت راکام کاناد« یار د افراطاي ښاکارندېد تکف»راولاړ شول او ویې شول کولی چې په مصر کاې د 
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و  ریالتکف نومېده او خپلو مخالفانو به نیجماعة المسلمله بېخه ونه وته. هاغه مهال یوازې یوه ډله چې ښکارنده 

زمانې د رسمي ادارو د ویناوو پر اسااس، د دې ډلاې ټاول  ه تکفیرګرۍ مشهوره شوې وه. د هاغېبلله، پ الهجرة

لې مذهبې ډلې دا خطرناکاه وبللاه او پاه غړي تر درې سوو کسانو کم وو، خو بیا هم د مصر او عربي هېوادونو ټو 

پاه عاربي »او د هرایاراد کمجیاان « کتابوناه د پیغمبر او فرعون»ه د ژیل کوپل مقابل کې يې ودرېدل. )په دې اړ 

کلونو کې لیکل شوي او  ي. دا هغه کتابونه دي چې په هماغومفصل معلومات لر « نړۍ کې اسلامي خوځښتنونه

 بیا فارسي ته ژباړل شوي وو.(

خو نن، زموږ په هېواد کې یوازې د داعش غړي درې څلور زره تنه اټکل کېږي، د طالبانو کسان پنځوس شاپېته 

زره اټکل شوي دي، او هغه کسان چې رسما: د طالبانو غړي نه دي خو فکري ملګري یې دي او خپل مخالفان د 

دي چې خپل مخالفان کافر و شان تکفیر په تورې وهي، تر دې څو چنده زیات دي. دوی ټول په دې کې سره ی

ي، بېلابېلاې سالیقې کافر وګڼي او په کومو شرایطو کې یاې تکفیار کاړ  ګڼي خو په دې کې چې څوکیا مشرک 

لري. نو د تکفیر خطر زموږ په ټولنه او په ځینو نورو هېوادونو لکه لیبیا، صومالي، یمان، ماالي، ساوریه، او عاراق 

نو ټولنو لکه منځنۍ آسیا او ځینو عربي هېوادونو کې په باالقوه ډول شاته او کې په بالفعل ډول او په نورو مسلما

مهال ځینو رسامي مراجعاو لیکاوال تاه وویال چاې د داعاش غاړي  جدي هم دی. د دې مطلب د لیکلو پر خورا

یوازې په مصر کې شاوخوا زر تنه دي خو هغه کسان چې په دې هېواد کې نور مسلمانان مشرک او مبتدع بولي، 

ر دې خورا زیات دي. د ځینو غیر رسمي اټکلونو له مخې دا کسان څو میلیون تنه دي. نو موږ ته بله هاېڅ لاره ت

 نه شته، غیر له دې چې دا موضوع مطرح او ورباندې خبرې اترې وکړو.

د صدر اسلام د مسلمانانو په منځ کې یوازې خوارج داسې وو چې سخت تکفیري چلند به یې درلود، خو د اهل 

 سره او داساې ناورو وسالو« بادعت»او « ضالالت»حدیث ځینو ډلو او حشویه به خپل مخالفان او فکري رقیبان د 

 وهل او کله کله خو به یې ځینې مسلمان جماعتونه په کفر هم محکومول.

عتوناو وو او نورو جما وو، او مرجئه وو، شیعه وو، جمیه هغه دعوې چې د اهل حدیث ځینو کسانو له احنافو، معتزله

سره کولې، له هېچا پټې نه دي. په دې دعوو کې د اهل رأی لاه فقیهاانو سره خاو د ښاکاره دښامنۍ تار بریاده 

پورې هم مخ ته تلل. څوک چې د دې مبحثونو له تاریخ سره بلد دي، پوهېږي چې د اهال رأی لاه فقیهاانو، پاه 

یثونو او روایتونو په کوم سند کاې باه د هغاه تېره بیا له امام ابو حنیفه سره، مخالفت تر دې حده و چې که د حد

د اهل حدیث ډېرو کسانو له اماام اباو حنیفاه سره هام د نوم یاد شوی و، هغوی به یې له روایت کولو ډډه کوله. 
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هغه په ژوند کې او هم یې تر مرګ وروسته په ښکاره دښمني کوله. د دې دښمنۍ د اندازې د معلومولاو لپااره د 

کتلی شو. دا چې د اهل حدیث په کتاب کاې اهال رأی څاومره رټال شاوي « بغداد تاریخ د»خطیب بغدادي اثر 

دي، توضیح ته یې اړتیا نشته. هر څوک چې له هغو منابعو سره آشنا وي، پوهېږي چې دا کار څومره زیات شوی 

هغه اماام  ، یوه یې دا چېپر ځینو نظرونو سختې حملې کړې دې دی. مثلا:، امام احمد بن حنبل د امام محمد

عبد الخالق بان منصاور،  ةیروا یقال الامام احمد.. ف »محمد ته د منسوب کتاب الحیل په اړه داسې ویلي دي: 

اعالام  ة،یاالجوز می)ابن ق «محمد ) ( یبه فهو کافر بما أنزل الله عل یفتی تهیب یف لیمن کان عنده کتاب الح

ې الحیل کتاب وي او د هغه له مخې فتوا ورکړي، هغه د هر چا په کور کې چ» :ېعنی( ۱۳۵،   ۲ج  ن،یالموقع

 «کافر دی پر هغه څه چې پر حضرت محمد ) ( نازل شوي دي.

« مخاارج الحیال»دا چې امام محمد ته د الحیل کتاب منسوبول سم دي کاه ناه، او دا چاې دا د محماد هماغاه 

وي، حثو له تاریخچې سره آشنا کتاب دی که بل کتاب، د دې موضوع فرعي بحثونه دي. څوک چې د فقهي مبا

پوهېږي چې د شرعي حیلو مبحث ته پام کېده او له دې سره سره چې د موافقانو او مخالفانو تر منځ یې شادید 

اختلاف و خو بیا هم څو فقیهانو په دې اړه کتابونه لیکلي دي. خو د هغو ناندریو نتیجه دا راوځي چې د نصوصو 

ې چې د سلفیانو په کار کې یې وینو، د تکفیري ذهنیت لپااره لاره هاواروي. په تفسیر کې ظاهر ته تمایل، هغس

که ورته ځیر شو، وبه وینو چې ټول سلفیان تکفیریان او ترهګر نه دي، خو ټاول تکفیریاان او  ،همدا وجه ده چې

 ترهګر سلفیان دي.

  

 د شخړې د ځای تعیینول: 

شې وړ موضوع هم ده. دا د طبیعي علومو موضوع ناه ده د تکفیر موضوع څومره چې مهمه ده، هماغومره د مناق

ګاانو سره ملاه وي. پاه دې «خاو»چې په اړه یې قطعي ځواب ته ورسېږو. د ټولنیزو علومو موضوعات هر وخت له 

 موضوعاتو کې یو مرستندوی میتود دا دی چې پر نتیجې تمرکز وکړو، بیا به نستبا: روښانه لاره را معلومه شي.

خصوصا: دا چاې لاه ناوي  –بیا په دوو وروستیو پېړیو کې، فکري تمایلونه وڅېړو  نړۍ کې، په تېرهکه په اسلامي 

 نو دوه بهیرونه به ووینو، یو بهیر یې شا ته ګوري او بل یې مخ ته. شا ته –عصر سره د مسلمانانو چلند څنګه دی 

دغه  او داعش ټولې څانګې رانغاړي. لمین، حزب التحریر، طالبان، القاعدهکتونکی بهیر د سلفیت، اخوان المس
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ي بهیر نومولی شو. دوهم بهیر هغه ټول وګړي او ډلاې رانغااړي چاې د اوساني فلبهیر د کلمې په موسع معنا س

په رسمیت پېژ  او مذهبي او غیر مذهبي کسان په کې شاامل  –د یوه نوي تمد  دور په حیث  –عصر منطق 

لارویان چې عمدتا: د محمد عبده او لاهوري  ةیالاسلام ةیالمدرسة العقل دي. د مذهبي ډلو مثالونه یې دا دي: د

د عربي ناړۍ پاه غاربي ښاارونو لکاه ماراکش،  يالاسلام يالاصلاح اریالتاقبال په فکري مکتب پورې اړه لري او 

یماي مشهور کسان یې خیر الدین تونسي، علال فااسي، او بشایر ابراهتونس، او الحزایر کې رامنځته شوی و او 

دي، همدارنګه هغه بهیر چې په ایران او بیا په افغانستان کې راپیدا شو او د دیني روښانفکرانو یا دیني نوفکرانو 

په نوم پېژندل کېږي. د دې بهیر غیر مذهبي طیف عمدتا: په دوو څانګو، چاپ او لیابرال، وېشال کېاږي، خاو د 

ر مذهبي اړخونه د نظر جدي توپیرونه لري. دغاه بهیار د ي او غیبدین او د مسلمانانو د تمد  تاریخ په اړه مذه

 کلمې په موسع معنا نوپاله بهیر بللی شو.

 سلفي او نوپاله بهیرونه دواړه په دې کې سره یوه خوله دي چې د مسلمانانو اوسنی وضعیت خاورا خاراب دی او

دورونه لکه د مغولو د پېر تاړاکونه هم او په دې لحاظ زموږ هغه خورا ډېر تراخه  مخینې ناورین اخته یو؛ بې موږ په

په داسې ژور کړکېچ نه وو اخته لکه نن چې موږ پرې اخته یو. زه دغه وضعیت تمد  بحران نوموم او باورمن یام 

 چې زموږ ستونزه اساسا: تمد  ستونزه ده.

چې ولاې داساې  دا چې د اسلامي تمدن اوسنی وضعیت خراب دی، پر دې خو دواړه بهیرونه اتفاق لري، خو دا

 نورې پوښتنې دي.دا بیا دی او څنګه له دې وضعیت څخه وتلی شو، 

سلفي بهیر ګومان کوي چې زموږ د تاریخ تر ټولو زرین وخت، د مسلمانانو د لومړنیو نسالونو پېار دی، چاې نان 

ازې د سلف په لغت کې یعنې پخوا  کسان. خو دې بهیر دا اصطلاح انحصار کاړی او یاو سبا سلف بلل کېږي. 

کسان یې. د دوی په تعریف کې اکاثره مسالمان حااکمان،  انو محدود کسان سلف بولي، نه ټوللومړنیو مسلمان

مثلا: ټول هغه حاکمان چې تار خلفاای راشادین وروساته وو، لاه عمار بان عبادالعزیز پرتاه، ټاول هغاه والیاان او 

، او ... او ټاول هغاه سالمبان م باةیتققومندانان چې هاغه مهال وو لکه حجاج بن یوسف، عبادالرحمن اشاعث، 

د جماعتونه چې وروسته په نورو نومونو ونومول شول لکه خوارج، شیعه، معتزله، مرجئه، جهمیه، کرامیه، او ... او 

دې جماعتونو ټول عالمان د سلف له دایرې وتلي ګڼل کېږي. نو سلف هغه غوره شوي کسان دي چې دغه بهیر 

سلف اصطلاح په دې خاصه معنا د ابن تیمیه او د اهل حدیث د ځینو کسانو له یې د سلف په حیث راپېژ . د 

 و.و به مو  که دې بحث اجازه راکولای، راسپړليآثارو څخه راوتلې ده. خو دا تعریف خپل عیبونه لري او 
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 دغه بهیر باورمن دی چې د سلف عصر د اسلامي تمدن زرین پېر دی او د دې تمدن د رغېدو او ټینګښت عامل

د دوی پاه نظار دا چاې ولاې اسالامي تمادن دا و چې سلف په دین ښه پوهېدل او د ژوند چار چلند یې سام و. 

راپرځېدلی دی، وجه یې د سلف له لارې رودې څخه لرې کېدل دي او له اوسني ناوړه وضعیت څخه د خلاصون 

 لاره د هغوی لارې ته بېرته ورستنېدل دي. 

چې تمدن انسا  ښکارنده ده او دا سمه ده چې دین په هغو عنصرونو کاې چاې نوپاله بهیر بیا په دې باور دی 

پر تمد  تحولاتو اغېزه کوي، شامل دی خو د تمدنونو پیدایښت او پرځېادل د ناورو قواعادو تاابع دي او د یاوه 

 د سلف هغسې تعبیار دخا  جماعت دیني فهم د تمدن د پیدایښت عامل کېدلی نه شي. د دې بهیر په باور، 

لاه دې  منلو نه دی، بلکې په سلف کې ټول لومړ  مسلمانان، که مو خوښېږي که مو نه خوښېږي، شاامل دي.

نه لګوي. دا په دې چې هغوی  تصویر له تاریخي روایتونو سره اړخورهاخوا، لا مهمه دا ده چې د هغه عصر زرین 

جنګونه کړي وو، د یو بل ډېارې ویناې هم د انسا  جماعت په حیث، خپلې نیمګړتیاوې لرلې، په خپلو کې یې 

او نګلې کړې دي، په مانځ کاې یاې جنسيا ساتونزې وې، ې، د مال او مقام په سر یې دعوې دیې تویې کړې و 

ټول هغه څه چې د عادي انسانانو په منځ کې پېښېږي، هغوی هم تجربه کړي وو. خو په عین حال کاې هغاوی 

محوره سلوک د ښو کاړو وړو  -رخو کې د هغوی اخلاق او فضیلت و بپرېمانې ښې کارنامې هم درلودې او په ځین

د الهام راکولی شي. خو تر دې دوو ټکو لا مهمه خبره دا ده چې اسلامي تمدن سالف ناه و ایجااد کاړی، بلکاې 

وګړو په کې ونډه درلوده. نن سبا ډېارې تااریخي څېړناې شاته د دې سیمو ټولو نورو دینونو د لارویانو په ګډون، 

سلامي مدنیت، علم او صنعت په وده کې د مسلمانانو په څنګ کې )هغاه کاه متادین مسالمانان وو کاه چې د ا

اصالا: د سست دینه( زردشتیانو، یهوداناو، مسایحیانو، مانویاانو، صاابئیانو، بودایاانو، او هنادوانو برخاه درلاوده. 

نو سالیقه پار ټاول تمادن ساخت دریځاو مسالمانا ا عامل دا و چې د اهل حدیث غوندېاسلامي تمدن د غوړېد

پار ناورو درو  باندې سیوری نه و غوړولی او د نورو دینونو او مذهبونو پر لارویانو یاې میادان ناه و تناګ کاړی. 

اباره شاوه او عاملونو سربېره، له هغه مهاله چې دیني تساهل او تسامح کډه وکړه، د دې تمدن د زوال مقدماه بر 

ه قاعده د نورو تمدنونو لپاره هم سمه ده، یعنې د تمدنونو په پیدایښت یقیني کړه. دغ بهرنۍ ببې یې پرځېدنه

پااتې اغېزناک عامال  ې یې د مدارا او تساهل له منځه تللاو په راپرځېدلو کشتون دیني تساهل او مدارا  د کې

 شوی دی.

دن ناه دی، همدارنګه، دا بهیر باورمن دی چې اسلامي تمدن د بشر په تااریخ کاې یاوازینی رامنځتاه شاوی تما

پاه یاوه  . کله د دې فعاالیتونو مرکازچې بشر د تمدن په لوري ګامونه اخلي بلکې شاوخوا دولس زره کاله کېږي
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او تمد  پېر یې د هماغې سیمې په نوم یاد شوی دی او کله په بله سیمه کې. مثلا: د بین النهرین  سیمه کې و

ناه د تکامال د زنځاړ کاړۍ دي چاې ویااړ یاې ټولاو ټاول تمدنو تمدن، د لرغو  مصر تمدن او داسې ناور. خاو 

انسانانو ته رسېږي. هر تمدن خپلې ښاېګڼې او خپال عیبوناه لارلي دي. همدارنګاه هار ناوی تمادن د پخوانیاو 

تمدنونو ځینې شیان را اخیستي دي. معاصر تمدن هم د اسلامي تمدن، روماي تمادن، یوناا  تمادن، او ناورو 

 تمدنونو ډېر عناصر رانغاړي.

چاې یا ده. په دې حساب، که غواړو وپاوهېږو دن اساسا: تر دې چې غربي یا اسلامي یا یونا  وي، انسا  برتم

اسلامي تمدن ولې پرځېدلی دی، باید د تمدن علمي مطالعې او څېړنې ته مخاه کاړو او د تمادن د قواعادو پار 

 کړو. ېاساس یې لوړې ځوړې معلوم

چې د دې تمدن په پرځولو کې یاې وناډه لرلاې ده، یاو  ه عاملونه وینوچې اسلامي تمدن ته رسېږو، دوه ډولکله 

بل یې درو . په باناد  عااملونو کاې یاې دوې پېښاې مهماې دي: د مغولاو حملاه او  ،یې باند  عاملونه دي

په درو  عاملونو کې بیا ګڼ شیان دي چې د یوه تمدن د پرځېادلو سابب کېاږي. د مسالمانو  صلیبي جنګونه.

او  وو له عصر څخه پیال شاو یو درو  عامل دی چې د صحابهد مختلفو سلسلو تر منځ کور  جنګونه واکمنانو 

. خو دا جنګونه پخپله بیا څو نور عاملوناه تورۍ تر ختمېدو پورې یې دوام وکړپه شلمه پېړۍ کې د عثما  امپرا

دا تشاه تار نناه پاورې  دی چېلرل چې تر ټولو مهم عامل یې په اسلامي تمدن کې د قدرت د نظریې نشتوالی 

 .پاتې ده

څخه به لرې شو، خو یاوه  په یو وڅېړو، له اصلي بحثد اسلامي تمدن د ختمېدو ټول عاملونه یو که وغواړو چې 

اساسي ونډه لري او  و عاملونو درو  عاملونهساتو چې د اسلامي تمدن په راپرځېدو کې تر باندنيخبره به په یاد 

 نتیجه یې د تکفیري ذهنیت رامنځته کېدل وو، لا اساسي عامل و. په دې کې هغه بهیر چې 

د قاعدې پر اساس، هغه بهیار چاې د اسالام پاه تااریخ کاې پاه بال منلاو، تسااهل،  بأضدادها" اءی"تعرف الأشد 

تسامح، او مدارا مشهور دی، که له ځینو استنثاګانو څخه یې تېر شو، اسلامي عرفاان دی. دا موضاوع باه د دې 

ه یوه بل ځای کې لا زیات توضیح شي. د اسلامي عرفان مخالف لوری چاې پاه ساخت دریځاۍ مشاهور کتاب پ

دی، د متشرع ظاهرپالو بهیر دی. په پخوا وختونو کې د دې بهیر اصلي استازي غالبا: د اهال حادیث ډلاې وې 

 خو وروسته دا میراث هغه جماعت ته پاتې شو چې وروسته په سلفیت یا وهابیت مشهور شو.
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البته سلفیت لوی طیف دی چې په خپل منځ کې څو ډلې لري. د دې طیف په یاوه سر کاې اصالاحي سافلیت 

دی چې په غربي عربي ملکونو کې روان دی او په مصر کې د رشید رضا تر نظراتو پورې رسېږي او اسلامي عقلي 

البته د وګړو په حیث، ناه د  –مدرسې ته نژدې کېږي او د محمد عبده تر اغېزې لاندې دی. ځینې اخوانیان هم 

د سلفیت دا برخه له تکفیار سره چنادانې د سلفیت د طیف همدې سر ته نژدې دي.  –په حیث  )طریقې( منهج

جوړه نه ده او له دیني نوفکرانو سره زیات ګډ نظرونه لري، په تېره بیا په دې لحاظ چې عقلانیت او علمي چارې 

کې هغه بهیر دی چاې لاه محماد عبادالوهاب څخاه پیال شاوی او  معتبر ګڼي. خو د سلفیت د طیف په بل سر

تاریخ یې د سني او شیعه مسلمانانو تر منځ په خونړیو جنګونو لړلی دی. د دې بهیر یوه خورا متشدده برخاه پاه 

حجاز کې ملک عبدالعزیز وځپله او زرګونه کساان یاې ور ووژل چاې پاه دې هېاواد کاې د ماډرن دولات بنساټ 

رو سلفیانو وروستۍ کړۍ عتیبي جهیمان وو چې په اویایمه میلادي لسیزه کې یې کعبه شریفه کېږدي. د توندلا 

ونیوله او بیا سعودي حکومت د فرانسې په مرسته وټکول. دا ډله هم ځان حرکت الاخوان بللی و چې لاه اخاوان 

سلفیت، حرکي سلفیت، المسلمین سره توپیر لري. د سلفیت د دوو سرونو په منځ کې بیا علمي سلفیت، دَعَوي 

 او جهادي سلفیت دي.

دا وه چې هغاوی د مسالمانانو  د ظاهرپالو ډلو تر ټولو مهمه اغېزناکه ځانګړنهد اسلامي تمدن په راپرځېدلو کې 

تر منځ د کورنۍ شخړې اور بل کړی و. یعنې نظري شخړې یې تر هر چا زیات د اسلامي امت له ځینو ځواکوناو 

نه ده چې دوی خوارجو ته ورنژدې کوي. داسې ویلای شاو چاې د دوی تار ټولاو مهماه سره وې. دا هماغه ځانګړ 

منحرفاه ده او ]د دوی په ګومان[ وړتیا سلبي ده، نه ایجابي. هغوی تل په دې لټه کې وو چې وګوري کومه فرقه 

ې لپااره تمادن د ود د اسلاميدې چې د خلکو د ژوند د ښه کولو او  بې له له صحیح اسلام څخه لرې شوې ده،

 د طرحو د جوړولو په هڅه کې وي.

که په دې نظر ورته وګورو، څه چې موږ مسلمانان نن وربانادې ویااړو او د اسالامي تمادن بریااوې یاې بولاو او د 

انسا  تمدن له کُلیت سره مو نښلوي، یا د ابن رشد فلسفه ده، یا د مولانا او ابن عاربي عرفاان، یاا د ابان ساینا 

الجبر، یا د خیام ریاضیات، یا د ابوریحان بیرو  فیزیک، یا د ابن نفیس، محمد بن زکریای طب، یا د خوارزمي 

او داسې نورو کسانو کارونه دي. دوی هغه کسان وو چې ظاهرپالو مسلمانانو تکفیار کاړي  رازي، جابر بن حیان

م شوي هم وو. سالفیت وو یا یې له صحیح اسلام څخه منحرف شوي بلل او ځینې یې تبعید، شکنجه او ان اعدا

یااد کاړو او دعاوا وکاړو چاې د  يې پاه جګاه غااړه هېڅ داسې میراث نه لري چې د نړۍ د نورو ملتونو په وړاندې
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نه ده، بلکې هار  وازې زموږ په سلفیانو پورېانسانانو پر ژوند او پرمختګ یې مثبته اغېزه کړې ده. البته دا خبره ی

 سره ورته دي. ټول سبا اورتودوکسي بهیرونه بلل کېږي اودین په خپل منځ کې سلفیان لري چې نن 

کاې « په اسلامي کلام کې د ایمان مفهاوم»په خپل خورا مهم کتاب  زوتسو،یا کویهیتوشمشهور جاپا  لیکوال، 

تر ټولو لوی سرخوږی چې خوارجو اسلامي ټولنې ته پیدا کاړ، د مسالمانانو »دې ټکي ته داسې ګوته نیولې ده: 

دا د یوه تمدن په منځ کې تر ټولاو زیاات ممکان سالبي چلناد دی. تار هغاې « ه د جګړې راکښل وو.کور ته دنن

 .هراوکاږلاو شخړه خپل کور ته  خوارجو جګړه خوا وو او نور په بله خوا کې، خومخکې ټول مسلمانان یوه 

هبونو په فاساق بللاو، ډېر ځواک د نورو مسلمانو جماعتونو او مذ مسلمانان هم د خوارجو غوندې خپل ظاهرپاله

دوی څاومره پیساې، وباه ویناو چاې  ،وڅېړو یېاو مشرک بللو لګولی دی. که د اسلام په تاریخ کې مبتدع ګڼلو، 

لګولي دي. یوازې هغه پیسې چې یوه هېواد د تېرې مایلادي پېاړۍ پاه اتیاایمو او  وخت او انرژي په همدې کار

شایعه هم ورسره جمع کاړو چاې ټکل شوې دي. که هغه پیسې نویمو کلونو کې لګولې دي، نوي میلیارډه ډالر ا

سره د مقابلې لپاره لګولې دي، بیا به وپوهېږو چې اسالامي ناړۍ نان سابا ولاې پاه دې له همدې هېواد رقیبانو 

د خلکو د ژوند پر ښه کولو او هم وضعیت کې ده. اوس نو تصور وکړئ چې که د دې ځواک او امکاناتو یوه برخه 

 .وضعیت څومره بدل وای اوس به مو نګ پر ودې لګول شوې وای،د علم او فره

که څوک غواړې وپوهېږي چې موږ د درېمې زریزې او یو ویشتمې پېړۍ په پیل کې ولې د خورا خشنو تکفیاري 

دیان پاه دنناه کاې د کرکاې د ډلو د ښکاره کېدو شاهدان یوو، باید زموږ د تاریخ په څه باندې زرو کلوناو کاې د 

 یني پټونه ورښکاره شي.در وځیري چې د دې ماجرا لانخپرولو بهی

ګاري ا ګوته ونیسي چې تکفیر او تکفیر غواړي دې تراخه حقیقت ته بیا بی همدا وجه ده چې د دې کتاب لیکوال

زموږ د تمدن هغه سرطان دی چې نن سبا یې خوله خلاصه کړې ده. د دې امت تر ټولو پاوه او عقلمان بچاي د 

عاین القضاات او شایخ شاهاب الادین  ونه یې نا اورېدلي پاتې شوي دي. لهوي دي او غږ تکفیر په وسله ځپل ش

 زید او نورو پورې. ګانو څخه رانیولې تر لاهوري اقبال او ابو سهروردي غوندې نابغه

 کلام په نه شتون کې د تکفیر پراخېدل: د علم  

نې ې او دا سابب شاوه چاې د اسالامي ټاولد اسلام د تاریخ په دوو لومړیو پېړیو کې خوارجو ډېارې ویناې وبهاول

پساې واخلاې. د همادې جادیت پاه وجاه اکاثرو علماي سرلارو د مخالفاانو د  عمومي وجادان د تکفیار موضاوع
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خلیفاه پاه وژلاو سره پیال  تکفیرولو پر ذهنیت سختې نیوکې وکړې. په حقیقت کې، هغه بلوا چې د دریم راشاد

راولاړ داسې ویجاړوونکی توپان  ل شوې ده( او تر هغه راوروسته جنګونوبل« یالفتنة الکبر »لویه فتنه  شوه )دا بلوا

. په فتنې پورې د اړوندو روایتونو راټولول چې د ورټولولی شوچې د مسلمانانو د کم عمرې امپراتورۍ ټغر یې  کړ

ټولناه د عنوان لاندې راغلي دي، دا راښايي چاې مسالمانه « الملاحم و الفتن»حدیث په مشهورو کتابونو کې تر 

دې اور د خپرېدو له درکه سخته اندېښمنه وه. په همدې وجه، د پر له پسې بغاوتونو او جنګونو تر څنګ د فتنې 

د مهارولو په لاره کې هم ډېرې هلې ځلې وشوې. په دې منځ کې یوه هڅاه دا وه چاې د تکفیار هغاه تاوره چاې 

پاه مختلاو لمانو او مجتهدانو ډېره هڅه وکاړه چاې خوراجو را ایستلې وه، بېرته په تېکي کې واچول شي. لویو عا

مند کاول،  ي، لکه: د راویتونو راټولول، د عقیدې او کلام د موضوعاتو قاعدهیت محدود کاندفعال لارو د تکفیریانو

او د فقهي قواعدو رامنځته کول. همدا وه چاې د خوارجاو غوغاا تار دوو پېړیاو وروساته غلاې شاوه او ظاهرپاالي 

 و اسلامي تمدن د غوړېدا پر لاره سم شو. شول ا ته څنډې

رواناې وې او پاه او اعتقادي شاخړې  لمانانو د ځینو ډلو تر منځ تشددسره له دې چې د مس ،تر هغې وروسته بیا

بیاا هام د تکفیار د خپرېادو خطار لارې شاو او خاو ، يي او محدود ډول ځیناو ډلاو د تکفیار وساله کارولاه مقطعه

ړه. په حقیقت کې، هغه هڅې ټولې د دې سبب شوې چې له دې ښاکارندې سره د اپیډیمیکه بڼه یې خپله نه ک

تېار کاړي. کاه څخاه لوی خطار  هیو له رامنځته شي او اسلامي ټولنه  ي سنتمخالفت لپاره پاموړ کلامي او نظر 

 .ختلې وایپه زانګو کې ساه به لا اسلامي تمدن د داسې نه وای شوی، 

غمه  بې چې اسلامي ټولنه د تل لپاره ورنه ېوچې نه کړای شو یر ریښې هغه کلامي سنت د تکفسره له دې چې 

شي، خو دې ډاروونکې درې ته د ډېرو کسانو د ورتګ مخه یې ونیوله او مجباور یاې کاړل چاې لاه خپلاو فکاري 

 مخالفانو سره په لا زیاتې حوصلې سره چلند وکړي او په آسانۍ سره څوک د دین له دایرې څخه وتلي و نه ګڼي.

کلام د سالفیانو  اوسني دور کې د تکفیر د تورې د بیا را ایستلو جسارت ګڼ عاملونه لري. یو عامل یې پر علم   په

ادي په واقعیت کې د منطق او فلسفې پاه مرساته رغېادلی و چاې لاه اعتقاچې  ،پراخې حملې وې. د کلام علم

و د تحت اللفظي فهم مخاه ونیسيا، او د خپل سرو قضاوتونو او د دیني نصوص مند کړي قضیو سره چلند ضابطه

مخینه او د کلام سخته غندنه ان د اسلام پاه لومړیاو پېړیاو کاې پیال « ذم کلام»سلفي عالمانو سخت وغانده. د 

د اهل حدیث د میراث یوه برخه ده چې معاصرو سلفیانو ته ورپاتې شوې ده. خو په هاغاه دور کاې دا شوی و او 

مام المتکلمین فخر الدین رازي او امام غزالي او امام الحرمین جویني او نورو لویه نامتو متکلمانو او فقیهانو لکه ا
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آواز د دوی تر غاږ تات و او اسالامي هڅه وکړه چې دا علم د اعتبار خاوند شي. په هاغه وخت کې د اهل حدیث 

 تمدن وشول کولی چې د کلام علم په خپله معرفتي مبنا کې ځای کړي.

 په دې بریالی شوله اپوټه شوه او د سلفیت توپونو د کلام علم تر سخت اور لاندې ونیو او په اوسني پېر کې، معاد

اعتباره کړي، په تېره بیا د د هغو دیندارو ځوانانو په ساترګو کاې چاې  بې خلکو په سترګو کې دا علم وچې د ډېر 

رځول په هغو عاملونو کې یاو و علم یې کم خو جذبې یې زیاتې وې. د کلام د علم او د هغه د ضوابطو له پامه غو 

 چې د تکفیر په ترویج او بابېدو کې یې مرسته وکړه.

وو چې د علم کالام پاه اهمیات وپاوهېږي. د دې لاږو لږ د معاصرو مسلمانو متفکروانو په منځ کې داسې کسان 

مي فعالیت په کسانو آواز غالبا: نا اورېدلی پاتی شو. په دې ډله کې یو تن مرحوم سعیدي حوي و چې د خپل عل

لومړیو کلونو کې د سوریې د اخوان المسلمین په سرلارو کې حساب و، او د کلام او فقهې د علم د اهمیت په اړه 

او پاه صاوفیانه طریقات  دی په فقهي مذهب حنفاي وچې یې رسالې وکښلې. د هغه د دې لیدلوري وجه دا وه 

سما: او د تل لپاره بېل شو. رمضان الباوطي هام د کې نقشبندي. همدا وجه وه چې په پای کې له اخوان څخه ر 

کتاب په لیکلو سره، هڅه وکړه چې د ځینو نورو اهل علمانو غوندې په دې عصر کاې « ةیالکون اتینیقیال یکبر »

د کلامي تفکر لپاره لاره خلاصه کړي. خو د سیاسي اسلامکارو ډلو، لکه د خوان، اغلاب متفکراناو پاه دې برخاه 

چې د  –کې « تعالیم»د دې جماعت بنسټګر، حسن البنا، په خپله مهمه رساله  ته مخه کړه. کې د سلفیت لارې

یعنې زموږ دعوت د سلفیت دعاوت  ة"ی"دعوة سلفخپله تګلاره داسې بیانوي چې:  -مانیفیسټ دی  دې جماعت

نادازه سالفي ناه يي برخو لا متشددو سلفیانو نیوکې کړې دي چې دا په کا  ا دی. خو د اخوان پر ځینو عقیده

دي او هغه یې فاسدې ګڼلې دي. د اخوان او سلفیت د خپلوۍ تر ټولو مهم ټکی دا دی چې دواړه د عقیدې په 

دا هماغه خطرناکه چلند دی چې وروسته یې د ځوانانو په مانځ کاې  تعلیم کې د کلام له علم څخه لرې تښتي.

نۍ سره نور کسان له سامې اسالامي عقیادې څخاه او دوی ته یې جرأت ورکړ چې په آسا تفکر خپور کړبرسېرن 

 منحرف وګڼي او احیانا: تکفیر یې کړي.

لږ کم کړی دی. پاه  کرو مسلمانانو هڅې د ستایلو دي. د دوی هڅو بحرانکلام ته د ورستنېدو لپاره د ځینو نوف

اسلامي ملکونو کاې  دې کې د لاهوري اقبال او محمد عبده هلې ځلې او همدارنګه په ایران، عراق او ځینو نورو

نن سبا د نوي کلام په نامه هڅې شاملې دي. خو پرمختللي کلامي مبحثونه هر وخت د عوامو تر فکري هاضمې 
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او حوصلې لوړ وي، همدا وجه ده چې دا کارونه یوازې پاه ډېاره محادوده سااحه کاې پااتې کېاږي. بارعکس، د 

 س کې دي، خورا ډېر اورېدونکي لري.اعتقادي چارو عام پسند تعبیرونه چې د مقابل لوري په لا 

نه وایم چې کوم بد نیت به په کې و. په اصولي لحاظ دا مسایل په اجتهادي خطاګاانو کاې راځاي. خاو پاه دې 

برخه کې خطا درنې پایلې لرلې دي. علم کلام او د فقهې د اصولو علم د اسلامي علومو په برخه کې خورا مهمه 

د دیني متنونو په فهم کې د خطرناکو ښویېدنو مخه نیوله. دغه لویاه مااڼۍ پاه بریا وه. د دې دوو علومو ضوابط 

تېرې شاوې او دې یوه شپه او یوه ورځ کې نه وه جوړه شوې. د دې علومو له پیدایښته تر تکامله پورې څو پېړۍ 

عقلا  برخاه لاه علومو د اسلامي ټولنې د ستونزو یوه برخه کمه کړه. دا دواړه علمونه د خپلو ضوابطو هغه خورا 

 منطق او فلسفې څخه راخیستې وه.

« کلام ته ساتنېدل، فلسافې تاه ساتنېدل»د دې موضوع د اهمیت په وجه مې په یوه مقاله کې چې عنوان یې و 

عقلا  علم ته له ورستنېدو پرته نااممکن دی.  وسني عصر کې زموږ فکري رېنسانس دغهټینګار کړی و چې په ا

 کتاب کې چاپ شوې ده.« پرانیزوسترګې به »دا مقاله په 

 ژباړن[ دې لینک څخه وړیا ډانلوډ کولی شئ: لانکتاب له « سترګې به پرانیزو]»

http://ketabton.com/book.php?id=330 

 

دې موضوعاتو ته ځکه اشاره کوم چې وپوهېږو چې لویې فکري او فرهنګې پېښې په یوه شپه کاې ناه پېښاېږي، 

بلکې ډېر سره اوبدلي پټ او ښکاره عاملونه یې تر شا پراته دي. کاه د تکفیار خطار پاه جادي ډول درک کاړو او 

 پټونو او ریښو ته لاره وباسو. وغواړو چې چاره ورته وګورو، نو مجبور یو چې د قضیو لا ژورو

 نرم تکفیر، د خپلو مخالفانو سیکولر بلل:

یو تکفیري چل چې په دې وروستیو لسیزو کې زموږ ځینو بنسټپالو رواج کړی دی، په تېره بیا هغو کسانو چې د 

 تکفیر په شرعي ستونزو خبر دي، د خپلو مخالفانو سیکولر بلل دي.

صارول دي. ګواکې مطلق حقیقت تل او په هر حالت کې ممکن یوه ثابته او د بنسټپالنې ماهیت د حقیقت انح

کل یاوم »ازلي بڼه ولري او دا هماغه بڼه ده چې بنسټپالو پېژندلې ده. کله چې قرآن کریم د خدای په اړه وايي: 
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او عارف مسلمانان یې داسې تعبیروي چاې د تلپااتې حقیقات تجالي هار وخات نوېادونکی دی او « هو فی شأن

نګارنګي یې نه مناي. پار دې سربېاره، د او ډبروزمه ګڼي او د تجلیاتو ر زړښت نه مني، بنسټپالي مو حقیقت جام

دوی هغه پېچلي عاملونه چې د انسان د شناخت پر بهیر اغېزه کوي او د حقیقت تجلي رنګ پاه رناګ اړوي، ناه 

ې ناخبره دي او همدا وجه ده چې هر څه دوی اصلا: د انسان د ادراک له محدودیتونو او د ذهن له فلسفپېژ . 

ورته یا تور یا سپین ښکاري او پوهېدلی نه شي چې له دې رنګونو پرته، ډېر نور رنګونه هام شاته چاې هساتي او 

حقیقتونه رنګارنګ وښيي. په همدې حساب، کله چې د دیني متنونو د تفسیر وار رارسېږي، بنسټپالي د ماتن د 

 و نور ټول تعبیرونه یې باطل او حرام ګڼي.یو تعبیروالي نغاره ډنګوي ا

جالبه دا ده چې ځینې دین دښمنه کسان هم همدا لاره خوښوي او دا چې دوماره زړور ناه دي چاې پاه ښاکاره 

اساسه او پوچ وګڼي، نو ټینګار کوي چې دیان یاوازې یاو تعبیار لرلای شي او دا هماغاه تعبیار دی چاې  بې دین

ه بیا هماغه تر ټولو ریشخنده نسخه چې داعش او طالب یاې راښايي. دلتاه د بنسټپالي یې وړاندې کوي، په تېر 

او یاوه موخاه پاه دوی او داعش تر منځ پوښتنپاروونکې همغږي رامنځته کېږي او دواړه په یوه سنګر کاې کېناي 

ي. د دیان دښامنو دا ډلاه د دې تنااقض ین د هر ډول اخلاقي او انساا  تعبیار لارې بنادو د د نښه کوي. دوی

د هساتۍ د هارې بلاې  متنوناو، بلکاې ونه یوازې د مکتوب او مدون واب نه لري چې دا څنګه کېدای شي چېځ

 پدیدې مختلف تعبیرونه کولی شو، خو یوازې یوه پدیده په کې مستثنا ده او هغه دین دی. 

بنسټپالي چې د حقیقت انحصاري حق ځان ته منساوبوي، هغاه غیار بنساټپالي کساان چاې هڅاه کاوي ناوي 

رمختللي ژبني، فلسفي، او ټولنیز علمونه د پخوانیو علومو په څنګ کې وکاروي چې د ماتن د پوهېادو لپااره لا پ

پراخ ډګرونه پیدا کړي، له دین څخه منحرف او احیانا: د دین دښمنان بولي. څوک چې د دین دښمن وي، هغاه 

 د هر دین له موازینو سره سم، د هماغه دین کافر انګېرل کېږي.

په ښکاره ډول د تکفیر د حکم له صادرولو څخاه  عش او څو نورو جماعتونو پرته، زموږ د بنسټپالو ډېره برخهله دا

اړخیاز اصاطلاحات وکااروي چاې هام  ر، لاییک، لیبرال او داسې نور ګڼډارېږي. ځکه خو غوره ګڼي چې سیکول

 پرېاوتیورتاه ډېار اغېزنااک  چال تکفیري بهیر ونه ګڼل شي. داخپل مخالفان د دیندارۍ له ډګره وشړي او هم 

 دی.

سیکولر کلمه څواړخیزه ده. دا کلمه د غرب په سیاسي او فلسفي ادبیاتو کې د دوو درېو پېړیو مخینه لري، خو د 

زموږ په هېوادونو کې یوازې څو لسیزې کېږي چې خولو ته لوېدلې ده او لا ورته کوم جامع او مانع تعریف نه دی 
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د سیکولر د  غوندې، دا کلمه هم ایکي یوه معنا ونه لري. کلمو  ې دا وي چې د ځینوښايي وجه ی وړاندې شوی.

پاتې شوې ده. کله کله  خوځندهکلمې معنا هم د وخت په تېرېدو سره بدله شوې او هم په مختلفو سیاقونو کې 

یال کېاږي چاې یې د بیرو  مصداقونو تفاوت د تضاد برید ته رسېږي. معنا دا چې سیکولر کله داسې چاا تاه و

هر څوک چې سیکولر وي، له  یې نفي کوي. د دې معنا له مخې نړۍ یوازې ماده ګڼي او هر ماورأ الطبیعي اړخ

باوره دی. خو د کلمې دا معنا په هغو  بې ژوند، او په هرې غیبې چارې اخروياو په وحي،  خدای څخه منکر دی

فلسفي سیاقونو کې کارول شوې ده. په عمل کې،  معناګانو کې یې راځي چې کمه باب شوې او یوازې په ځینو

چاارو څخاه مااورأ الطبیعاي اکثره هغه کسان چې سیکولر بلل شوي دي یا یې ځانونه سیکولر بللي دي، له دې 

منکر نه دي. کله بیا د دې لومړۍ معنا برخلاف، سیکولر هغه چا ته ویل شاوي دي چاې د دیان اسااسي کاار د 

اهمیته بولي چې د دیان د پیغاام پاه محاراق کاې  تر دې کمچارې  وندانه ورځنۍچارو سپړل ګڼي او د ژ اخروي 

 ي، ځکه چې دنیاويدې راشي. له دې معنا سره سم، ټول عارفان او صوفیان او اکثره سنتي دینداران سیکولر د

 چارې د اصیلې دیندارۍ لایقې نه بولي او دنیا دنیاوالو ته پرېږدي.

سان دي چې دنیوي چارې د اخروي چارو هومره مهمې ګڼي خاو واياي چاې د دې دوو طیفونو تر منځ داسې ک

هره یوه یې خپل خپل خا  منطق لري او باید چې سره ګډې نه شي، یعنې په دیني چارو کې بایاد د متعاارفو 

 عقلي او تجربي علومو په مرسته عمل وکړو او په اخروي چارو کې د دیني تعلیماتو له مخې.

ه معنا نه لري چې ټول دې پرې سلا وي. سیکولر د دیندارو او غیر دیندارو پراخ طیفونه نو، سیکولر داسې واحد

رانغاړلی شي. خو زموږ بنسټپالي دا څو لسیزې کېږي چې لویه غوغا یې جوړه کړې ده چې ګواکې اسالام دیان 

باې  وی ګواښ دی. دویکولریزم د اسلام او اسلامي ټولنو لپاره تر ټولو لیته د سیکولرانو له لوري خطر دی او س

دې چاې د سایاسي سایکولریزم او فلسافي  باې لاه دې چاې د قضایې ریښاې او مختلاف پټوناه راوساپړي او له

سیکولریزم تر منځ توپیر وکړي، په عامه فرهنګ کې یې لویه مغالطه رامنځته کړې ده چاې احساسااتي دیناداره 

ظلوم ښاودلو سره د خلکاو پاه ذهان کاې دا تاوهم ځوانان په آسانۍ سره خپلو ډلو ته وروکاږي. دوی د دین په م

ایجادوي چې ګواکې د اسلام په ضد لویه توطئه روانه ده او دا توطئه د سیکولرانو کار دی. بیا ناو داساې ښايي 

د سایکولرانو پاه مقابال کاې درېادلي همادوی چې ګوندې بنسټپالي د دین یوازیني خواخوږي مدافعان دي او 

څنګاه څاوک پارې د بنسټپالو ډلو په منځ کې په داسې وسله بدلاه شاوې ده چاې دي. د سیکولر کلمه ورو ورو 

کاې مناافق، د  ساترګود خلکاو پاه باه اعتباره کېږي او هغه  بې ووېشتل شي، بیا نو د هغه خبره، پوهه، او اخلاق
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ناد و ب باې دیندارۍ متظاهر، له دین څخه منحرف، غرب ځپلی، په غربي هېوادونو پورې تړلی، په اخلاقي لحاظ

 بار، او د دین تر ټولو مرموز دښمن ښکاره شي.

بنسټپالي دا ټولې خبرې هر وخت همداسې په ښکاره نه کوي، خو داسې عبارتوناه کااروي چاې همادا مفااهیم 

تداعي کوي. کله چې څوک په دې نوم وپېژندل شو، لومړی خو په اخلاقي لحاظ ورباندې شاک کېاږي، دوهام 

حاظ نه اورېدل کېږي، دريم په حقوقي لحاظ خپل مصؤنیت او خوندیتوب بایلي خبرې یې په علمي او معرفتي ل

ي. دا تجرباه پاه کراتاو ړ کېاږاو د داسې کس په حیث چې د دین او دیني ټولنې په ضد توطئاه کاوي، د وژلاو و

کټار تکرار شوې ده. په پاکستان کې د دې هېواد د جوړېدو په لومړیو کلونو کې، د هاغه زماان وتلای متفکار، ډا

فضل الرحمن ملک، چې د نوي دیني کلام په برخه کې یې ډېار ښاه آثاار کښالي وو او غوښاتل یاې چاې د دې 

د نوي فرهنګي هویت او تعلیمي نظام په جوړښت کې مډرن نظرونه ورننه بااسي، د بنساټپالو لاه ساختې هېواد 

مجبور شاو چاې دا هېاواد د تال  غوغا، فشار، او ګواښ سره مخ شو او واجب التقل وګڼل شو. هغه د سر له وېرې

ي. تر هغه مخکې لاهوري اقبال هم په کراتو تکفیر شوی و. د اقبال او فضل الرحمن تاوپیر دا و خوشی کړ لپاره 

براعظمګاي د  د او بله دا چاې ېی شو حوزې ته وړاندې کولچې ده خپلې ځینې مفکورې د شعر په ژبه عمومي 

ې، چې د انګرېز په مقابل کې د آزادۍ غوښتلو څپه تېزه شوې وه، زمانې له سیاسي فضا سره په تناسب ک هاغې

اقبال د دې څپې ژبه شو. نو، د ده مخالفانو په هغو شرایطو کاې ناه شاول کاولی چاې دی لاه اساتعمار سره پاه 

 تورن کړي. ملګرتیا

لیدلوري مطارح په وروستیو کلونو کې بل پاکستا  متفکر، جاوید احمد غامدي او څو نورو دیني نوفکرانو خپل 

د هغه ملګری او همفکره ډاکټر فاروق شهید شو، پر څو ناورو  نسټپالو له سختې حملې سره مخ شول.کړل او د ب

واله حمله وشوه او د غامدي دفتر وسوځول شو او هغه مجبوره شاو چاې وطان پرېاږدي. همادا رقام  باندې وسله

وې دي. د وتلیو متفکرانو د پانسۍ کولو لپاره یاې کیسې په ایران، مصر او نورو اسلامي ملکونو کې هم پېښې ش

والو څانګو په خوله مستقم ورتاه ویالي دي چاې وباه یاې وژ  او  پوهنتون ته دار راوړی دی، یا یې د خپلو وسله

 ځینې یې وژلي هم دي، او ځینې نور یې له ټولنې څخه نفي کړي او رټلي دي.

لا  بلل د بنساټپالو هغاه وساله ده چاې پورتاه یااده شاوې مغالطاهپه هره توګه، نن سبا د خپلو مخالفانو سیکولر 

د تکفیر د تورې بال ډول ته لاره هواروي. دا کار  زیاتوي او د وګړو حیثیتي وژنې او وروسته د هغوی فیزیکي قتل

کارول دي چې ظاهرا: د کفر کلمه په کې نه یادېږي خو مخاطب ته هماغه مفهوم رسوي. دا ډول کار چې داسې 
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کلمې په کې کارېږي چې د کفر د کلمې ځېږوالی په کې نشته، نارم تکفیار بللای شاو. دا کاار پاه  و معناووګڼد 

حقیقت کې د خپلو مخالفانو د تکفیرولو او حذفولو لا زیاته چلبازه طریقاه ده. کاه وغاواړو چاې د تکفیار ایساتل 

 کفیر او سخت تکفیر، ختم کړو.شوې توره بېرته په تېکي کې واچوو، باید د تکفیر دواړه ډولونه، نرم ت

 د تکفیر چاره، د مفاهیمو بیاکتنه:

له تکفیر سره مبارزه فریضه ده، هم په شرعي لحاظ او هم په دې لحاظ چې زموږ توپان ځپلاې ټاولنې امنیات او 

 ثبات ته اړتیا لري. له دې ښکارندې سره د مبارزې لپاره ډېرې هڅې په کار دي. تر ټولاو آساانه کاار دا دی چاې

خلک یې له خطره خبر کړو، بیا د دې ښکارندې ریښې بایاد وساپړل شي، ناه یاوازې فکاري ریښاې یاې، بلکاې 

د منظمو څېړنو په رڼا کې داسې اروايي، ټولنیز، فرهنګي، او اقتصادي او سیاسي ریښې یې هم راسپړل غواړي. 

 .شيمرسته وکړي چې پر دې ستونزې بر لارې را ایستلی شو چې له مسلمانانو سره 

په دې برخه کاې یاوه مهماه چااره پاه دې مبحاث پاورې د تړلیاو مفااهیمو او اصاطلاحاتو بیاا کتناه ده. زماوږ د 

ګانې، خاورا اسااسي کلماې دي. دغاه دوې  مسلمانانو د دیني اصطلاحاتو په منځ کې د کفر او ایامان اصاطلاح

کې مهم نقش لري. دا دوې کلمې د ګانې چې مختلف دلالتونه یې پیدا کړي دي، زموږ د فکر په ایجاد  اصطلاح

ناورو شرعاي کلماو مختلفاې معناګاانې د همادې دوو  واو د ډېار نورو شرعي کلمو د منظومې پاه مرکاز کاې دي 

اصطلاحاتو په محور کې تعیینېږي. د همدې کفر او ایمان د کلمو له مخې د مؤمن انسان په ذهن کې نړۍ پاه 

او مؤمن باندې، ارزښتونه په ښه او بد باندې، ډلې په حاق او باطال  دارالاسلام او دارالکفر باندې، خلک په کافر

 باندې، او وګړي په لومړۍ درجه او دوهمه درجه باندې وېشل کېږي.

که شرعي نصوصو، لومړی قرآن مجید او وروسته معتبرو نبوي حدیثونو، ته مراجعه وکړو، وبه وینو چې دغاه دوې 

په عربي ژبه کې له ډېر چې هماغه دلالت و لغوي دلالت  یود دې کلمو کلمې ډېرې معناګانې او مدلولونه لري. 

و. خو وروساته د دیناي ماتن لاه تکاون سره،  د دې کلمو تر لاره کولو مخکې،اسلامي متنونو ته پخوا څخه یعنې 

ټوناه چې خا  نړۍلید یې درلود او د نویو ارزښتونو د ایجادولو په لټه کې و، د دې کلمو په دلالتونو کاې ناور پ

هم ورزیات شول او په نویو سیاقونو کې د واقع کېادلو پاه وجاه یاې ناوي بعدوناه پیادا کاړل. پار دې سربېاره، د 

اسلامي تمدن په لومړیو پېړیو کې نوي علمونه راپیدا شول او دغه علمونه هم پخپله نوي سایاقونه شاول او دغاو 

ساسي دیني کلمې، له لوړو ځوړو ډکه تاریخچاه لاري کلمو ته یې لا زیات دلالتونه پیدا کړل. نو زموږ دغه خورا ا

 او هره یوه یې زموږ د دیني او فرهنګي ذهنیت، مفاهیمو، او انګېرنو په رغښت کې نقش لري.
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د پیدایښات لاه د کارولو بڼاې او معناګاانې وځیارو؛ او که د کفر د کلمې پل پسې واخلو او په عربي ژبه کې یې  

تار کاارولو پاورې مختلفاې او په اسلامي فرقو او مذهبونو کې یاې  ورننوتلو ې تریې رانېولې دیني متن ته ی وخته

معنا نه ده لرلې او نن سبا هم د دې کلمې دقیاق  ه وینو چې دې کلمې هر وخت یو ډولنو وب معناګانې وڅېړو؛

ري کاول، استعمال آسانه نه دی. دا کلمه په قرآن او حدیث کې په دغو معناګانو کارول شوې ده: پوښال، ناشاک

دښمني کول، او همدارنګه د کفر په اوسانۍ معناا راغلاې ده. دا چاې دې ګناه کول، منکرېدل، برائت غوښتل، 

کلمې له هماغه پیل څخه ایکي یوه معنا نه ده لرلې او وروسته بیا په دیني نصوصو کې هم په مختلفو معناګاانو 

"کفرٌ دون کفار  و شرکٌ لمه ذو مراتبه بولي او وايي: کې کارېدلې ده، نو ځینو عالمانو هم په شرعي معنا د کفر ک

" یعنې ځینې کفرونه تر ځینو کفرونو ټیټ دي. یعنې کفر څو ډولونه لري او ټول کفرونه له دین څخاه  دون شرک 

د وتلو معنا نه لري، بلکې یوازې یوه معنا یې دغه مفهوم لري او دا په اصطلاح کې کفر اکابر یاا لاوی کفار بللای 

اخروي ګواښونه او همدارنګه درنې دنیوي جزاګانې په همدې ډول کفار پاورې ځاانګړې دي. د کفار  شو. سخت

نور ډولونه چې کفر اصغر بلل کېږي، داسې نه دي. د کفر نور ډولونه له ایامان سره پاه ټکار کاې ناه دي او ډېار 

رې څخه وشړل شي. په مؤمنان پرې اخته دي، خو دا کفرونه د دې سبب نه کېږي چې دوی دې د اسلام له دای

ه مزاحمت وکړي. دې چې یو یې بل ت بې له ځینو کسانو کې کفر او ایمان سره یو ځای په سوله کې ژوند کوي،

 اند و جوهر به هم نهیینور چو آ  / ظلمت ودگرند کیو خم  چیدر گره پ نیو د کفرد بېدل په وینا: 

 مانیکفر و ا انیات او دان/ شده جامع مخود مقام ذ قتیحق او په ګلشن راز ک د شبستري په وینا:

 پسر یا مانیتست/ بنگر اندر کفر ا مانیا ۀنییمن آ کفر :هم ویلي دي مولانا

دغه توپیرونه او ظرافتونه نه شي درک کولی. یو علت یې دا دی هغه کسان چې په تکفیري ذهنیت اخته کېږي، 

دی. د کفر او ایمان د حقیقت په اړه جدي فکر پار کړی چې د کفر او ایمان ماهیت یې برسېرن او عامیانه درک 

دې سربېره چې په متعارفو دیني علومو پوهېدل غواړي، د نورو علوماو لکاه ارواپوهناه، دیناي ارواپوهناه، د دیان 

 نورو علومو مطالعه هم غواړي.د ټولنپوهنه، علم کلام، د دین فلسفه، د دین ژبه، او 

و شته. دا اختلاف د اسلام د تاریخ له خورا پخوانیو دورونو راهیساې تار نناه د کفر او ایمان مختلف تعریفونه وو ا

پورې روان پاتې شوی دی. ایمان د علم او معرفت له ذاته دی، که د احساس او عاطفې، که د غوښتنې او ارادې 

هام پاه عمل د ایمان برخه ده که د ایمان محصول او نتیجه؟ ایمان د ګناه او معصیت په وخات کاې له جنسه؟ 

انسان کې وي، که د ګناه په وخت کې له منځه ځي؟ د ایمان او کفر په اړه داساې ډېارې پوښاتنې او مناقشاې 
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نډن اخاتلاف پااتې شاوی دی. دا چاې د مختلفاو اسالامي او زموږ په تاریخ کې په دې اړه ځ رامنځته شوې دي

شته، معنا یاې دا ده چاې دا مسائله پاه خپال مذهبونو او د بېلابېلو څانګو د پوهانو تر منځ دومره ډېر اختلافونه 

 احتیاطه خبره نه شو کولی. بې ذات کې پېچلې ده او په آسانۍ سره یې په اړه قضاوت

دا سمه ده چې د دې موضوع ځینې تعریفونه او تفسیرونه تر نورو زیات عاام شاوي دي او علتوناه یاې ګاڼ دي، 

ام واکمني، په وروستنیو دورو کې تمد  راپرځېدل، د لکه: تر پنځمې پېړۍ راوروسته د سکولاستیکي دیني نظ

 و تعبیرونو او قرائتونو پلوي او ځینې نور تعبیروناهاجتهاد او نویو فکرونو د لمبو تتېدل، د واکمنانو له لوري د ځین

ې څنډې ته پورې وهل. خو د یوه خا  تعبیر عامېدل، نه د هغه تعبیر د پوره حقانیت معنا لري او نه دا معنا چا

 نشته. یې ګواکې د نورو تعبیرونو امکان

له تکفیري ذهنیتونو سره د مقابلې او په دې برخه کې د تعادل د بېرته راستنولو لپاره دې ته اړتیا لرو چې په دې 

مناقشو باندې سر خلا   په اړه تعریف فکر په تاریخ کې د کفر او ایمان دلوی مبحث ښه وپوهېږو او د اسلامي 

لومړی خو پر یوه خوا ډېر تکیه ونه کړو، په تېاره بیاا پاه ساخت دریځاه خاوا بانادې، او هاېڅ  چې کړو. دا په دې

ځیناې تعریفوناه  جتهادونه دي. دوهم دا چاې کاه غاواړوتعریف د کاڼي کرښه ونه ګڼو، ځکه چې دا ټول بشري ا

د تسامح او بل ه نیسي او غوره وګڼو، نو هغه اجتهاد باید غوره وګڼو چې د خلکو په منځ کې د تشدد او فتنې مخ

يي انګېرنو ها خوا ته تلال باه ماو لاه دې وسااتي  منلو لاره هواروي. د ایمان او کفر د مفهوم بیا کتنه او تر کلیشه

 لارې وبولو. بې چې نور خلک

که موضوع ته په دې نظر وګورو نو داساې پوښاتنې باه را مخاې تاه شي: ماثلا:، کاه څاوک لاه دیان سره قصادي 

بلاې نتیجاې تاه بیاا او پوښتنې وکړې او  کفر کې حسابېدلی شي؟ که چا پلټنې یت ونه کړي، پهدښمني او ضد

ورسېد، څنګه؟ که چا ته د دین واضح پیغام نه وي رسېدلی، هغه کافر بللی شو؟ که پر چا حجت تمام شوی ناه 

که په دې برخه کې وي او په همدې وجه هغه د دین مبا  سم نه وي درک کړی، نو هغه باید کافر وګڼل شي؟ 

، لمانان چې هېڅ دښمني یې نه ده کړېغیر مس هپر الهي عدل باور ولرو او هماغه مو د قضاوت مبنا شي نو اکثر 

که د دې خلکو لپاره چې اکثریت دي، کوم عذر ولټوو، دا باه تار دې اخلاقاي کاار ناه وي معذور نه ګڼل کېږي؟ 

 یا کتنه د تکفیر کار و بار خرابوي.چې هغوی په دوزخ محکوم وګڼو؟ د کفر او ایمان ب
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(3) 

 ترهګري او د عقیدې د دفاع پلمه 

 :و اخلاقا انتید ،هګريتر 

ترهګري چې نن سبا د داعش، القاعده، طالبانو او د دوی د همفکرانو په لاس پالل کېږي، ګڼ سره اوبدل شوي 

انډوله  بې يي شخړې، نامتوازنه پراختیا، ناکامي، فرقهعاملونه او انګېزې لري لکه بېوزلي، تبعیض، د ملي دولتونو 

نړۍوال کېدل، او داسې نور او د ایکي یوه عامل زېږنده یې نه شو بللی. په دې منځ کې یو اساسي عامل چې د 

ترهګرۍ چارې آسانوي، د دیني اعتقادونو یو ډول دی چې کله له نورو عاملونو سره یو ځای کېږي، ترهګري ورنه 

مخیناو سره له مختلفاو  دې دیني عنصر ورنه وباسو، دا به ډېره سخته وي چې د مختلفو ملکونو وګړي زېږي. که

اسې په کلکه په ګډې موخې پسې روان شي چې تر سره خپل شي، د دې راشي او د دنیا په مختلفو ځایونو کې
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ې توګه د نړۍ امنیات تاه جادي ګناه وګړو د وینې بهول وي، ان د ماشومانو وینه، او په د ټولو مهم اړخ یې د بې

 ستونزه راولاړه کړي.

دا نو څنګه داسې کېږي چې دیني اعتقادونه دې دې بریاد تاه ورساېږي، حاال دا چاې اکاثره خلاک لاه دیناي 

باورونو څخه دا تصور او دا تمه لري چې ژوند ته معناا ورکاړي، د انساانانو پاه مقابال کاې د مساوولیت احسااس 

انسان اخلاق ورباندې لوړ شي. په نړۍ کې مختلف دینونه شاته خاو لارویاان یاې لاه راکړي، او بالاخره د مؤمن 

اوسنۍ ساتونزه پاه اسالام استنثايي او بحرا  حالتونو پرته، بله وخت خشونت ته مخه نه کوي. سره له دې چې 

ونو خپه خبره هماغسې ده ځکه چې اکثره مسلمانان په دې کار خو ان په اسلام کې هم پورې تړلې ګڼل کېږي، 

د دوی د دین له نامه سره تړلي ګڼل کرکه پاروونکي جنایتونه دي او په دې شرمېږي چې د نړۍ په هر ګوټ کې 

 کېږي، دوی په دې وجه اندېښمن او غوسه دي. 

ث، په عمومي ډګر کې البته دا به هم په پام کې نیسو چې دین، هم د اعتقاداتو په حیث او هم د طریقې په حی

لوبغاړی نه دی، بلکې له پخوا څخه د نورو ځواکمنو عاملونو لکه سیاست، اقتصااد، او فرهناګ پاه  یوازینی فعال

نګارناګ اړیکاي او مناسابتونه رامنځتاه لوبېږي. دغاه متداخلاه رابطاه ر څنګ کې او له هغوی سره په تعامل کې 

 بدلېږي.کوي او په هر وضعیت کې د دې لویو ټولنیزو عاملونو نقش او ځای ځایګی بدلېږي را

و په بلاه ویناا، بدلېږي ا باندې خو داسې څه پېښېږي چې دین د وحشت، ترهې، او جنایت په مرستندوی عامل

پاه اخلاقاي لحااظ ځاان څنګاه قاانع کاولی شي چاې ترهګاري  ،کېږي، هغه چې مؤمن دی مؤمن څنګه ترهګر

 وکړي؟

عاملونو کې پیدا کولی شاو چاې ن دیني د دې قلم د څښتن په باور، د دې پوښتنې ځواب لږ تر لږه په درېو درو 

وي کې ی عامل یې الهیاتي عامل دی. د ابراهیمي دینونو په اعتقاد کې خدای د هر څه په محراق او مرکز لومړ 

او هېڅ مفهوم تر هغه مهم نه وي. همدا وجه ده چې د خدای د مفهوم د انګېرنې څرنګوالی د معتقد انساان پار 

د دینادارانو پاه ذهان کاې د خادای مفهاوم دوماره رنګارناګ او متکاثر دی، لکاه د  کړنو نېغ په نېغه اغېزه لاري.

دیندارانو شمېر. دا دعوا به غلطه نه وي چې وویل شي چې هر دینداره انسان خپل خا  خدای لري او یاوازې 

 هماغه خدای لمانځي. البته دلته مطلب د خدای په اړه د انسان ذهني تصور او شاناخت دی، ناه هغاه بیارو 

ذات چې دوی ورباندې عقیده لري. ټول دینداران له خدای سره او بیا له نورو کسانو سره خپل اړیکي پاه خپال 

ذهن کې د خدای د شته مفهوم پر اساس تنظیموي. د هر معتقد انسان په ذهن کې د خدای د مفهوم رغښات 
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ولې تار فرهنګاي او ټاولنیزو عااملونو اروايي عااملونو څخاه رانیا –او رامنځته کېدل، ګڼل عاملونه لري، له ذهني 

 پورې، نو د نظري چوکاټو له ورته والي سره سره، د خدای په اړه د هر چا شخصي انګېرنه ډېره متفاوته وي.

د بېلګې په ډول، په ټولنیز اړخ کې، په هغو ټولنو کې چې د انسانانو اړیکي په عمودي بڼه رغېدلي وي او قدرت 

ستبد واکمن ډېرو خلکو په ذهنونو کې د خدای مفهوم تر ډېره بریده د یوه مقتدر او معمدتا: متمرکز وي، هلته د 

. په اروايي اړخ کې، که وګړی فرضا: خورا بدوینی، سخت دریځای، او بدګوماناه وي، پاه بیارغول شوی تصویر وي

باه تېاره کاړې ذهن کې به یې د خدای مفهوم هم لږ یا ډېر همدغسې وي. په بله خوا کې، که چاا عاشاقانه تجر 

وي، خدای ورته د متعالي معشوق غوندې ښکاري او له خدای سره د هغاه اړیکاي باه عاشاقانه رناګ ولاري. پاه 

ناول « ماشومتوب»کي په خورا ډېرو نورو عاملونو پل هم موندلی شو. ]ماکسیم ګور د همدې رقم په دې برخه کې 

ما ګومان کوم چې دوه خدایان دي. یاو و چې کې د خدای په اړه د خپل ماشومتوب تصور څه داسې بیان کړی 

ګانو واخلي او هر وخت  ناک دی او غواړي چې د هر شي غچ له بنده مې د بابا خدای چې خورا قهرجن او غوسه

باید ورنه ووېرېږې او ورته زارۍ وکړئ چې ګناهونه دې وبخښي او جزا در نه کړي. بل مې د انا خادای دی چاې 

 هغه د ملګري غوندې درته غوږ وي. ژباړن[، له هغه سره خواله کولی شې او مهربانه او زړه سوانده دی

 و نظري اساساتو پر بنسټ رغولی شو او پاه عمال کاې هامخو له دې ناپایه تکثر سره سره، الهیاتي نظام د خاص

همداسې شوي دي. دغه الهیاتي نظامونه د دیندارانو په ذهن کې د خدای د مفهاوم پاه رغولاو کاې لاوی لاس 

 لري.

ي چاې پاروا و  انصاف کې داسې بې که په الهیاتي کچه د خدای داسې مفهوم وپالل شي چې هغه په عدالت او

لی شي چې هاېڅ اخلاقاي غوښتګانو څخه  اخلاقو ته ملزم نه دی او داسې کارونه کولی شي یا یې له خپلو بنده

کوي. بیا به هغه ته اخالاق یاوازې هماغاه  توجیه ونه لري، نو ښکاره ده چې معتقد وګړی به هم د اخلاقو پروا نه

خبرې ښکاره شي چې د شرعې په ژبه بیان شوي دي او د اخلاقو هغه لوی او پارتمین مفهاوم باه خپال ځاای د 

سېمبولیک تر سره کولو ته پرېږدي. د دې برخلاف، که خدای د داسې ذات په توګاه  واحکام او د فقهيشریعت 

ظلم یې هم پر ځان او هم پر »او « ښکلا خوښوي»ینه ده او په همدې وجه وپېژندل شي چې د ټولو ښکلاوو سرچ

ځکه چې پخپله عادل دی، او نه یوازې ظلم بلکې هر غیر اخلاقي عمل مناع کاوي، « نورو باندې حرام کړی دی

یښو د انتقادي مطالعه د ترهګرۍ د رنو بیا به اخلاق په دیانت کې بله معنا پیدا کړي. د باب شوي الهیاتي نظام 
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یو اغېزناک ګام دی. هغه ادارې او مرکزونه چې پخپله خامخا ترهګر نه دي خو دغه الهیات  په لاره کې معلومولو

 تولید او عرضه کوي، باید خپل دروند او سخت مسوولیت وپېژ .

یعات پر الهیاتې کچې سربېره، د شریعت او اخلاقو رابطه هم بل مهم عامل دی. معنا دا چې که د یاوه دیان شر

داسې تفسیر شي چې هر شی پر وچو حقوقي قواعد وتلي او اخلاق په کې د شریعت د احکامو په پرتله په څنډو 

کې وي، بیا به دینداره وګړی خپل ژوند یوازې د شریعت له غوښتنو سره سم اعیار کاندي، نه د اخلاقي غوښاتنو 

متنا  الطرفین نه ده، خو یاوه بااریکي پاه کاې پر اساس. د شریعت او اخلاقو رابطه، سره له دې چې متنافر او 

شته چې د اکثرو دیندارانو نه ورپام کېږي. باریکي دا ده چې د اکثرو نوموتو فقیهانو په باور، د احکاامو ظااهري 

اجرا کول، په خپل ذات کې د دین هدف نه دی، بلکې د نورو خاصو موخو د تحقق لپاره وسیله ده. دغه خاصې 

مقاصدو کې راڅرګندېږي. د شریعت خا  مقصدونه د انسان د حقونو پر مدار راچورلي، یا موخې د شریعت په 

 د فقیهانو په اتفاقي باور، د انسان د سر او ژوند خوندیتوب یې په سر کې دی.باید وچورلي، چې 

د شریعت رابطاه شالېږي او د شریعات د ظااهري احکاامو اجارا کاول پاه هادف  همقصدونو سر خپلو کله چې له 

خپلاې واکمناۍ او سالطې د ټینګولاو پاه وسایله اوړي چاې ځاان د د  یا نو شریعت د هغو کسانو لپارهدلېږي، بب

دلته بیا د احکامو اجرا کول، د قوانینو د اجرا کولو غوندې، یوازې د نورو د راپېژ .  شریعت د تطبیقولو استازي

 .په پام کې نه نیول کېږيځپلو او د خپلې واکمنۍ د ټینګولو وسیله وي او نور هدفونه یې 

ناکه مینه لري او له اخلاقو  دا چې په مختلفو هېوادونو کې بنسټپالي مسلمانان د شریعت له تطبیق سره شهوت

دغه میناه او جذباه هلاه خپلاې څاوکې تاه مینه ده. سخته رغبته دي، وجه یې له واکمنۍ او اقتدار سره  بې سره

شامېرو غنیمتوناو لاه تلوساې ډکاې کیساې ویال  انیو فتوحاتو او بېخلکو ته د پخو رسېږي چې د ټولنې محرومو 

کېږي او په دې کیسو کې بیا خورا رومانټیکې صحنې هغه وي چې د ترک او هندو او رومي غلامانو او کنیزانو د 

شمېر خبره او د فاتحانو تر منځ د هغوی د وېشلو کیسې کېږي، خو په ذهنونو کې دا پوښتنه نه پيدا کېږي چې 

 کارونه څومره اخلاقي دي.دا 

د طالبانو د واکمنۍ تجربه د هغوی د اقتدار په ټولو کلونو کې او اوس مهاال پاه عاراق او ساوریه کاې د داعاش 

اخلاقو د باور خبره په مانځ کاې  دې چې پر بې له ت برسېرن تطبیقول،تجربه دا خبره ښه بربنډوي چې د شریع

کړي او لو مخالفانو مال غارت کړي، ښځې او نجونې یې وینزې وي، هغوی ته یو طلايي فرصت ورکوي چې د خپ

نه ولګوي. همدارنګه دا ډلې او همفکران یې چې کله له سیالو ډلو سره ټکار کاوي، دا د مرييانو د خرڅولو بازارو 
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کارونه ځان ته جایز ګڼي چې هر رنګه غیر اخلاقي وسیلې، لکه تور لګول، دروغ، د نااحقو خبروناو خپارول، او د 

توناو قیب وژل، وکاروي ځکه د دنیوي واکمنۍ او اقتدار په سر شاخړه د جګاړې منطاق غاواړي، او د ځیناو روایر 

 رحمي او قسوت جایز دي. مطابق په جنګ کې چلبازي، بې

، داسې چې ګواکې اخلاقو بدیله او ځایناستې وبلل شي د پوره ناورین برید ته رسېږي چې دینداري د خبره هله

ه اخلاقو ته اړتیا نه پاتې کېږي. هغه دینداران چاې پاه همادې بااور دي، څاومره چاې د خپلاو د دین په لرلو سر 

اخلاقو بانکي حساب تش ویني، هماغومره د خپلې ظاهري دینادارۍ باانکي حسااب لا زیاات ډکاوي. ظااهري 

استفادې لپاره دینداري هم د چا قدر او احترام زیاتوي، هم یې قدرت او پیسې ډېروي او هم د قدرت او ثروت د 

 د کارولو لارې چارې برابروي. « شرعي چلونو»ورته د 

اغېزه پرې باسي، له وینې تویولو او خشاونت سره د  پټونو د دیندارۍ او اخلاقو د موضوع بل پټ چې پر دې دوو

او مقدسې چارې رابطه ده. د بشر د څو زره کلنې تجربې په ترڅ کې، له هند او چاین څخاه رانیاولې تار افریقاا 

خاصه معنا لرلې ده. د قربانۍ مراسام، د ژوناد فادا  ولایتنې امریکا پورې، په مختلفو فرهنګونو کې د وینې تویول

د اولاد وینه، یا د خپل  –کول، او د خدایانو یا د هغوی د مجسمو په وړاندې د وینې د تویولو سېمبولیک دودونه 

د بشر په جمعي ذهن کې شته او کارېږي. دا سمه  لا هم –ه بدن د کوم غړي وینه، یا لږ تر لږه د کوم حیوان وین

ده چې د تمدنونو په پرمختګ سره د هغوی خشنې بڼې منسوخې شوې دي او په مختلفو دینونو کې د قرباانۍ 

 –ځای نورو مناسکو نیولی دی، خو لا هم په ځینو فرهنګونو کې  وتویول د مفهوم مختلفو لوریو ته تللی او د وینې

د خپلې عقیدې لپاره له خپل سره تېرېادل تار ټولاو لاوړ ارزښات ګڼال  –د مسلمانو بنسټپالو په منځ کې په تېره 

 کېږي او ستایل کېږي.

ارزولی شو  چې ویېد دې کسانو په نظر، عقیده یوازې د انسان په ذهن کې د ځینو مفاهیمو انځورېدل نه دي  

مقدس امر دواړه سره برابر  امر باندې عقیده او پخپله هغهاو اصلاح یې کړو. د دوی په نظر په یوه مقدس  او نقد

معتقد له د ستونزې غوټه همدا ده او کله چې مذهبې جذبې آخري حد ته رسېږي، فاصلې له منځه ځي او  دي.

مقدس امر سره ځان یو شان ګڼي. په دې خاصو شېبو کې هم کرکه او غوسه او هم شور او ولولې د تقدس رنګ 

 هېڅ هم نه دي. سر او مال او ژوند قربا  کولد عقیدې لپاره د نو لت کې اخلي. په دې حا

کېدای شي دا حالت د دریمګړي ناظر په سترګو کوم ډول جنون، لېونتوب یا بل ډول اروايي ناروغي ښکاره شي 

پنځول د خاصې نندارې ښکاري. « خاصه ننداره»خو د بنسټپالي معتقد انسان لپاره د ایمان او د ټینګې عقیدې 
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یوازې د سینماګرانو لپاره مهم نه دي، بلکې د داعش، القاعدې، طالبانو او نورو همفکرانو لپاره یې هم ډېر مهام 

دي. دوی د پخوانیو انسانانو په شان چې د خپلو خدایانو په وړاندې به یې قربانۍ کولې، دغاه خاصاې ننادارې 

ونه اخلي او بیا یاې خپاروي. دوی د خپلاو عملیااتو پاه په مناسکي روحیه ترسره کوي او په هماغه روحیه یې فلم

فلمونو کې په ښکاره راښيي چې د قربانیانو د جسدونو د ټوک ټوک کېدو په وخت کې په خا  شوق او خوښۍ 

 او نشئې سره تکبیر وايي او مذهبي اوراد تکراروي.

د حکام کېادای شي او د ښاه او باپه متعارف وضعیت کې خشونت او ګواښل او وینه تویول د اخلاقو په تله تلال 

په تېره بیا هغه مهال چې ځان او دین ورته یو ښکاري،  ښه او بد اپوټه وي. لپاره پرې کېدای شي خو د بنسټپالو

، د دوی لپااره د اخلاقاو کامال د نورو لپاره خورا غیار اخلاقاي وي وي او هغه کار چېدوی پخپله د اخلاقو منبا 

 .ه بڼه دهوژل کېدل د ماتې معنا لري، د دوی لپاره بری او د بري تر ټولو لوړ وي، هماغسې چې د نورو لپاره 

خپل کار فکر وکړي، او  څنګه کولی شو چې پر په دې حساب، دا پوښتنه کولی شو چې ترهګر ته د اخلاقو خبره

 ي؟تر ټولو اخلاقي لاره به کومه و لپاره که فرضا:، دا هڅه ناکامه شوه، د هغوی د خشونت د مخنیوي 

 په روژه کې انتحار:

یسو چې ځینې مسلمان عالمان په رمضان میاشت کې د روژې نیولو د حکمت په بیان کې وايي چې روژه باید ون

لاو لپااره څاو چې له خوراک او څښاک څخه په ډډه کولو سره د ځان په اړه د فکر کو  د غریبانو له حاله خبر شو؛

ګانو سره د پخلاینې موقع پیدا کړو. په  او د خدای له بنده ؛ې شوچې له ورځنیو ستونزو لر  ګړۍ وخت پیدا کړو؛

کله چې څوک روژه وي، له نورو سره دې شخړه نه کوي او څوک دې نه ښکنځي، »دیني روایتونو کې راغلي دي: 

(. قارآن )د مسالم او بخااري د روایات پار اسااس« او که چا زیاړې ورته وکړې، دی/ دا دې ووایي چې زه روژه یم!

( ١٨٣ هیا)ساوره بقاره، آ«لعلکام تتقاون»دي او ویلي یې دي:  ید دغه ټولې خبرې په یوه عبارت کې رانغاړلېمج

خو په افغانستان کې خبره اپوټه ده. دلته خبره له شخړې او ښکنځلو تېاره « چې د پروا او پرهېز والا شئ.»یعنې 

خبره دا ده چې په روژه کاې لوټېږي. تر ټولو مهمه  سرونهآدم  ده، د پروا او پرهېز نښه لا نشته، او په ښکاره د بني

 خونړۍ او وژونکې حملې د دین په نامه او په شرعي توجیه ترسره کېږي.

د جګړې په کلونو کې د دین په نامه داسې ادبیات باب شول چې لاه هار مناسابت څخاه یاې د خشاونت لپااره 

کې هماغه روایتونه را اخلي چې د اسالام د پیغمابر وسیله سازه کړې ده. دیني بنسټپالي د ګڼو روایتونو په منځ 

(c) ketabton.com: The Digital Library



ځینې غزاګانې او د مسلمانانو ځینې فتوحات په روژه کې شوي دي، لکه د بدر غزوه، د مکې فاتح، د حطاین او 

 عین جالوت جنګونه، او د قسطنطنیې فتح.

و مسلمانانو سره جهاد له نامسلمانانو او د دوی په ګومان له منحرف شوی ځکه وايي چې خلک دوی دا حکایتونه

 . هغوی خپل پلویان هڅوي چې که روژه په خوله کې ووژل شي، ثواب به یې لا زیات وي. ان د شپېوهڅويته 

لاه تېار  کاس ورځې په مختلفو وختونو کې هم انتحاري عملیات په هغه وخت کې لا غوره ګڼي چې انتحاري او 

 سه کې وي.اپه اودلمانځه څخه 

افرطیانو ادبیات، خو داسې کسان په کې لږ دي چې د  ،سره یوه خوله نه دي انوله افراطي اکثره مسلمان عالمان

د نقد کړي. دا په دې چاې دغاه ادبیاات د لا پراخاې ډلاې د واکمناۍ په ښکاره چې ایډیالوژیکي وسله یې ده، 

ر خاورا ساتونزمن دی، ه ورنه بودېږي. که د ترهګرو ډلو ادبیات وچ شي، چې دا کاتأمینولو وسیله ده او څو مطلب

 نو نورو بنسټپالو جماعتونو ته به دا ډېره ګرانه وي چې د قدرت او ثروت په سیالۍ کې خپل رقیبان مات کړي.

 تر شاانو، هغه کسان چې انتحاري عملیات کوي او د رمضان د حرمت په خلاف مسلمانان د ویر پر ټغر کېنوي، 

 ملا تړي. له شا څخه د تبلیغاتو پیاوړې توپخانه یې وریکي تکیه ولاړه ده او د جبهېیې ځواکمنه تی

ګناه وګړو د وینې تویولو امکان خورا کام شي، او د دې لپااره چاې لاه روژې او ناورو دیناي  د دې لپاره چې د بې

لا زیاتو وژنو لپاره کار واناه خیساتل شي، ډېار کاروناه بایاد وکاړو چاې دا وضاعیت بادل شي، مناسبتونو څخه د 

 که دوی یې چې په تېرو څلوېښتو کلونو کې د جنګي ادبیاتو د پنځولو لپاره کړی دی.هغومره کار ل

د دې کار لپاره دیني مراجع او هغه مرکزونه چې د دین د تبیین او تفسیر متولیان دي، باید مسوولیت احسااس 

لاوي. دوی بایاد کړي. هغوی باید په دیني تعلیماتو کې د انساان د سر سااتنه او د ژوناد ارزښات او قیمات راوځ

نیسي، له اصایلې دینادارۍ څخاه راپرېاوځي او یاوازې خپال ضاد ه دینداران د قتل او ورانۍ لاره ووايي چې کل

ونیسي او دغاه داغ د اسالام ګناه وګړو د وژلو مخه  بې پالي. دغه دیني بنسټونه که وغواړي چې د دین په نامه د

ي. دوی پار هغاه لاره بایاد روان شي چاې قارآن مجیاد پاک کړي، نو سخت کار به یې په مخ کې و  له لمن څخه

 څخه ونه ډارېږي. ونکي له ملامتو بللې ده، یعنې د هېڅ ملامت لومة لائم" خافونی"لا

ملامتول د ترهګرو د پلویانو اروايي وسله ده. هر څوک چې په دیني لحاظ د دوی تیاورۍ نقادوي، دوی یاې پاه 

دوی په آساانۍ سره خپال و ادبیاتو ته خوندي چاپېریال برابروي. همدې وسلې په سر سر وهي او د ترهې او وژل
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مخکښاان لارې شوي، د فکاري جناګ او فرهنګاي تهااجم  بې رقیبان د غرب کسان، له نږه او اصیل اسلام څخه

نو څخه د وېرې په وجه غوره ګڼي چې د قتلونو او وینې بهونو په مقابل کاې غالي و بولي. اکثره کسان له دغو تور 

 او که ډېره توره وکړي، ایله دا کارونه په عمومي او ګڼ معنايي کلمو سره غندي او بس. پاتې شي

د ناورو مسالمانو هېوادوناو او خو له بلې خوا، که د دې بهیر په مقابل کې رښتیانۍ هڅه ونه شي، د افغانساتان 

کااه لااه دې اخلاقااي بااه همداسااې روان وي.   او انتحااار او قتاال و قتااالروژې بااه پااه وینااو لااړۍ روژې پاااتې شي

 مسوولیت څخه خپلې اوږې سپکې کړو، نو د پر له پسې ناورینونو شاهدان به پاتې شو.

 څه معنا؟ د عقیدې دفاع

چاې فرخناده  ،لمریز کال پیلامه وه. په کابل کې د قرآن مجید د ساوځولو پاه تاور د یاوې نجلاۍ قتال ۱۳۹۴د 

د ځینو خاونادانو پاه ذهنوناو کاې ژورې پوښاتنې راولاړې  ه او د مطالعېده، د ټولنې ډېره برخه هکه پکه کړ نومې

ځې وروسته، ابن سینا پوهنتاون دا و په اړه وې. تر هاغې پېښې څو ور شوې. دا پوښتنې د ماجرا د بېلابېلو اړخون

لاره هواره کړه چې زه له خپل پوه ملګري جناب ډاکټر امین احمادي سره پاه ګاډه لاه محصالانو سره پاه دې اړه 

نااورین د  چاې دېپوهنه راوساپړله. ده وویال  هساتي. ډاکټر احمادي د فرخنادې د وژلاو د پېښاې خبرې وکړم

پوهنې په اړه، چې د پېښې توجیه کوونکو او مشروع  پیدا کړ. ما د عقیدې د دفاع د مفهومڅرنګه پېښېدو امکان 

 ګڼونکو مطرح کړې وه، بحث وکړ. 

ځاان دې چې د موضوع حقیقات  بې له بر په اورېدو سره،هلته زما بحث دا و چې ځینو کسانو د دې پېښې د خ

وکړ. ما ځینې هغاه کلیپوناه چاې د دې  اکې پېښې د ترسره کوونکو ملاتړن معلوم کړي، ولې یې د دې وحشتته 

چې وپوهېږم دوی څنګاه او ولاې د یاوه  ځکه واورېدلجنایتکارانو په ملاتړ په ټولنیزو شبکو کې خپاره شوي وو، 

ګناه  بې د دوی هغه منطق و چې دشی کوي او په عام محضر کې هغه موجه ښيي. دلته مهم  لوي جنایت پلوي

وګړو د وینې تویول او د مخالفانو محاکمه کول او د بل وړ فکر کوونکو پانسۍ کاول آساانوي. دوی ویال چاې دا 

باه لاه خپال سر او  کار د عقیدې د دفاع لپاره شوی دی او هر کله چې څوک زموږ پر معتقداتو برید وکاړي، ماوږ

 ماله تېر شو او مقابله به یې وکړو.

پاه دې هېاواد چې د عقیدې دفاع بلل کېږي، له ډېرو کلونو راهیسې  ،دا موضوع ځکه مهمه ده چې دغه منطق

ه پلماه پاه لاس ورکاړې څو لسیزې کېږي چې د عقیدې دفاع مختلفو ډلو ت کې بازار لري او د خلکو ژوند اخلي.
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مرګونو د قتلونو او خالفان ووژ . که په دې مُلک کې داسې سیستماتیکه څېړنه وای چې ده چې خپل فکري م

وګړي د بل وړ فکر کولو پاه جارم یاا  ی چې د دې هېواد څومره ډېر، موږ به لیدلي وایې ثبتولایعلت او انګېزې 

هېڅ سند په کاې  نور پرتهتور  حرايي اعدامونو کې چې له یوه نارواتور قتل شوي دي. په ډېرو داسې قتلونو او ص

ه. نن سبا چاې د ټکناالوجۍ پرمختګوناو د چاره وګړو د وژلو یوازینۍ توجیه همدا د عقیدې دفاع د وي، د بېنه 

پاه مختلفو نظرونو د مطرح کولو لپاره تر پخوا زیاته لاره هواره کړې ده، د عقیدې دفاع لا هام د فشاار د وسایلې 

ه دې پلمه هڅه کوي چې لا هم د پخوا په څېر د اوضاع کنټرول په خپلو دوی پ حیث د دغو ډلو په لاس کې ده.

او هېڅ ننګونه د دوی د اقتدار په وړاندې  وساتي چې هېڅ متفاوت آواز پورته نه شيهماغسې ټینګ منګولو کې 

 پیدا نه شي.

اوسانیو  کله چې څوک هڅه کوي چې پر دوی نقد وکړي یا نوې طرحه وړانادې کاړي، پاه تېاره بیاا هلاه چاې د

کړي چاې دا وضاعیت ورناه زېږېادلی او هغه ذهنیتونه کشف  کري او فرهنګي ګډوډیو ریښې وپلټي؛ناخوالو او ف

نو دوی باه قیامات جاوړ کاړي. پاه دې  ع وي چې دغه ډلې ورباندې فخر کوي؛هماغه متا  دی؛ او دا ذهنیت بیا

دعا کوي چې پر اعتقاداتو یې نیوکه، د شورماشور او کشمکش کې تر ټولو مهمه وسله د عقیدې دفاع ده. دوی ا

د عقیدې د کلمې په اورېادو  دوی د اعتقاداتو لوټل دي. په داسې حالتونو کې، ځینې ناخبره او کم علمه وګړي

لکه هماغه کسان چې د فرخندې په قتل کې ماو  سره جذباتي او د هر جرم او جنایت ترسره کولو ته چمتو شي؛

  رکي سرتېري او زېرمه شوې وسلې دي.کې د دې ډلو نوم و په هره بلوا  . دا کسانولیدل

کوم وار له مخکې انګېرنې  ؛د عقیدې د دفاع خبره څه مفهوم لري وګورو چې د عقیدې ماهیت څه دی؛ اوس به

او تر کومه بریده بیا کتنه غواړي. کله چې د چا یا د یوه شي د دفاع خبره کېاږي، ناو لاږ تار لاږ  ؛ورسره ملې دي

( ۲ مناونکې وي او ملاتاړ یاې  پاه کاار وي؛( هغه کس یا شی زیان ۱ه مخکې انګېرنې ورسره ملې وي: دغه وار ل

ي ځکه چې زیان منونکی او ( باید فیزیکي و ۳ شي ]مادي وجود باید ولري. ژباړن[؛هغه باید شی یا کس وګڼل 

پار دې  ( څاوک چاې۵ د وکالت خبره باید په منځ کې وي؛ مالکیت یا د هغه کسد ( د هغه شي ۴ ضعیف دی؛

. په دې حساب د عقیدې دفاع یعنې: عقیده یو شای یاا یاو مظلوم کس یا شي حمله کوي، شریر او بد ذاتی وي

او دا چې هغه پخپله کمزوری دی او خپله دفاع ناه شي کاولی  و دغه شی یا کس ته د برید خطر دی؛کس دی ا

هغه د دفاع حق یا دنده لري، باید ورسره څه نسابت او څوک چې د  ک باید د هغه ملاتړ او دفاع وکړي؛نو یو څو 

او چا چې پر هغه بریاد کاړی  ؛ولري او دا نسبت د هماغه شي مالکیت ګڼلی شو، یا د هغه کس وکالت او نیابت

کسه شخص ګڼل  بې دی، شریر خلک دي نو باید چې دفع شي. په بله وینا عقیده لکه یو ناتوانه شی یا رنځور او
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، نو هغه کسان چې د دې شي مالکان دي کولی په وجه د برید خطر له ځانه دفع نه شي کېږي چې د کمزورۍ

یا د دې کس وکیلان دي حق لري، بلکې دا یې دنده ده چې ملاتړ او دفاع ته یې ور ودانګي. که دې تصویر تاه 

ر وګاړي دي شریالنډیز دی چې په یوه خوا کې یې ځیر شو، وبه وینو چې د عقیدې د دفاع تعبیر د یوې سناریو 

چې پر یوه ارزښتمن شي )عقیدې( حمله کوي او په بله خوا کې یې د خیر او فضیلت خاوندان چې د دغاه شي 

دفاع ته راوتلي دي. ښکاره ده چې په دې سناریو کې د فضیلت پلویان پخپله د همدې ساناریو جاوړوونکي دي 

 ه یې نقدوي.او شرور انسانان هغه کسان دي چې د دوی مخالفان دي او نظرون

، کولی شو چې په مقابل کې یې بله سناریو جاوړه کاړو سناریو د حقیقت په نامه راباندې تېروي خو، که دوی دا

کااره شای  باې کیفیتاه او باې چې مبنا یې تجارت وي او په کې داسې وانګېارل شي چاې ځیناې چلباازه کساان

او د دې  ؛لوي چې خپل جنس ورباندې وپلورياو اعلانونو سره مشتریان وغو  چیغواو هڅه کوي چې په تولیدوي 

د دوی مشتریان ځان ته را ونه کااږي، ناو  ،وي ښه جنس رانه وړي، او که یې راوړی لپاره چې رقیبان یې بازار ته

کاره جنس باندې داسې نوم ږدي چې د مشتري خوښېږي او هغه جذبوي، مثلا: عقیده، ایاډیالوژي،  بې پر خپل

 سترګې د رقیب پار جانس وناه لګېاږي، ځکاه وو چلونو سره هڅه کوي چې د مشتریانیا فرهنګ. دوی په مختلف

که داسې وشي نو هغه به د پرتلې فرصت پیدا کړي او په فکر او سنجش سره به دې نتیجې ته ورسېږي چې  چې

باه چې ګټه نه لري بلکې همدا مو د دوامدارې بدمرغۍ او فلاکت سبب و. بیا دا د لومړۍ ډلې جنس نه یوازې 

نه یوازې دا چې سودا به ورنه نه کوي بلکې له دې چلبازو سوداګرو څخه به د تېرو کلونو او لسیزو د زیانونو تاوان 

هم واخلي. دغه ټګان د دې لپاره چې داسې پېښه هېڅ کله وناه شي، ناه پرېاږدي چاې څاوک دې د بال )ښاه( 

 جنس نوم لا واخلي، راوړل خو یې لا پرېږده.

لمن هم ډېره پراخه ده. هر څوک کولی شي پاه خپال خوښاه  وسناریو ده او د سناریو جوړولالبته چې دا فرضي 

ګانې د  داسې تصویر وکاږي چې پخپله په کې ښه او مقابل لوری باد وښايي. خاو بایاد وګاورو چاې دغاه تشابیه

غلطې لارې که مو سترګې تېر باسي او  ،حقیقت له مخې پرده لرې کوي او د حقایقو په پوهېدو کې مرسته کوي

ته مو سیخوي. د دې موضوع د لا ښه پوهېدو لپاره باید دا تصویر راوسپړو او وګورو چې د داسې سناریو جاوړول 

 که ناسم. ،سم دي

عقیده نه په لغوي لحاظ او چې دا کار له بنیاده غلط دی چې عقیده دې د شي یا کس په توګه انځور شي ځکه 

و دا مفهوم یوازې په استعاري بڼه کارولی شو. لومړی خاو پاه قارآن او نه په اصطلاحي لحاظ داسې مفهوم لري ا
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حدیث کې د عقیدې کلمه نشته او مقدسه نه ده، بلکې ډېر وروسته چې مختلف دیني علاوم رامنځتاه شاول، دا 

اصطلاح هم پیدا شوه او د وخت په تېرېدو سره مشهوره شوه. په څه باندې چې قرآن او حدیث ډېر ټینګار کاړی 

او هم د اصطلاحي تعریاف پاه لحااظ  هغه ایمان دی او ایمان هم په لغوي لحاظ له عقیدې سره توپیر لري دی،

نظر دی. دا موضاوع پاه یاوازې سر یو خورا پېچلی دی او عقیدې ته یې راټیټول، په ګڼو نورو نظرونو کې، یوازې 

 خورا مهمه ده.

 د عقیدې ماهیت څه دی؟

امر دی. هغه موضوع چې دا ذهني امر ورپورې تړلی دی، په عقیادې پاورې عقیده د ماهیت په لحاظ یو ذهني 

اړوند بلل کېږي او پخپله عقیدې سره یو شان نه ده. انسانان د مختلفو چارو په اړه د شناخت، تلقاین، یاا تقلیاد 

ی، کېدای له لارې یوه باور ته رسېږي او دا باور یې یوازې په ذهن کې وي. هغه موضوع چې باور ورپورې تړلی د

د هستۍ او تقدیر او د خلقت راز او سلګونه نور خورا اساسي موضوعات چارې وي، یا  اهمیتې بې شي ورځنۍ او

وي. له دې ورها خوا چې زموږ د باور موضوع او متعلق حقیقي چاره ده که اعتباري، باور او عقیده پخپله یاوازې 

ه وي. مثلا: یو نازي وګړی فکار کاوي چاې جارمن تاوکم یو ذهني حقیقت دی چې د ګڼو علتونو او عاملونو زېږند

داسې فضایل لري چې نور توکمونه ورنه محروم دي او په همادې وجاه جارمن تاوکمي حاق لاري چاې پار ناورو 

د  مخالفت وکړي، باید یې ووژ . د سکیمو قبیلو پاه مانځ کاې ځیناې کساان څوک ورسرهواکمني وکړي او که 

چې که د خپل وفات شوي قریب مړی وخوري، هغه به د دوی  اسې عقیده دهددوی د خپلو قریبانو مړي خوري. 

دوی دغه کار د خپل مړي درنااوی په بدن کې جذب شي او په دې توګه به د دوی په ژوند کې لا هم پاتې شي. 

ر لمباې چاې خپل مړي سوځوي او باور یې دا دی چې هر ککړ شای پاه ساوځولو پااکېږي او د او  انګڼي. هندو 

پاسني جهان ته د عروج او نیروانا ته د رسېدو نښه ده. نیروانا د دوی په باور یو په باور  ا درومي، د هغویپورته خو 

 او خپره شوې ده او کاینات ورنه پیدا شوی دی. ور دی چې د هستۍ رڼا ورنه پیلسپېڅلی ا

خاوناد پاه ذهان کاې یوازې د خپل  ذهني مفهوم دی چېداسې نو په دې هر مورد کې وینو چې عقیده او باور 

د ، . د عقیدې ماهیت هماغه تصویر دی چې د ذهن پر کاغذ رسمېږي او منشأ یې کېدای شي شخصي تفکروي

، او یا د دې ټولو ترکیب وي. دا چې دا باور له کومه مذهبي تبلیغات، هنري آثار ،رسمي تعلیمات، کورنۍ تلقین

وند په ذهن کې ځینې تصویرونه او انځورونه جوړېږي او راغلی دی، پروا نه کوي، مهمه دا ده چې د عقیدې د خا
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او مهم بحثونه شته هماغه بیا د هغه په باور اوړي. د دې ذهني تصویرونو او بهیر په اړه هم د ذهن په فلسفه کې 

 ( په علم کې.Neurologyد عصبپوهنې ) هم

نه چې باورنه زېږوي هم ناږه علماي پر دې سربېره چې زموږ باورونه په اصل کې ذهني تصویرونه دي، هغه عاملو 

او معرفتي عاملونه نه دي. اکثره دغه تصویرونه هغه کلیشې دي چې په پېړیو پېړیو او نسلونو نسلونو پاتې شاوې 

 ،دي. مثلا: کله چې خلکو ګومان کاوه چې ځمکه د غوايي پر ښکرو ولاړه ده، د عمار خیاام غونادې لاوی انساان

 وو: یې ویلي مدې ټولیز باور تر اغېزې لاندې راغلی و اوم و، د هدآ  اقل بنيچې د خپل وخت خورا ع

 نیزم ریگاو دگر نهفته در ز کی/ نیاست در آسمان و نامش پرو یگاو 

 نیخر ب یو زبر دو گاو مشت ری/ زنیقی یخردت باز کن از رو  چشم

ي مسلماتو کې وي، د هغه دلته چې خیام د دوو غویانو خبره په یقین او قاطعیت سره کړې ده، ګواکې دا په علم

باور د خپلې زمانې له باب شوي باور څخه زېږېدلی و. دا باور د ناړۍ هغاه تصاویر دی چاې د ده پاه ذهان کاې 

ایستل شوی و او ښکاره خبره ده چې سره له دې چې دا تصویر هېڅ علمي بنسټ نه لري، خو زرګونه کاله اکثرو 

همدې رقم زرګونه نور باورنه شته چې په مختلفاو فرهنګوناو او د خلکو او ان شک کوونکو پوهانو هم منلی و. په 

د دې باورونو ډېره برخه، که معقول ښکاري کاه مختلفو ملتونو په منځ کې په زرګونو کلونو کې راپیدا شوي دي. 

نامعقول بریښي، هېڅ علمي بنسټ نه لري. خو ان هغه خبرې چې علماي دي او پاه معتابرو علماي لارو ثاابتې 

ټوم په مدارونو کې د الکټرونونو شاتون، سره لاه دې چاې ثابات شاوی واقعیات دی خاو د ادي، لکه د  شوې هم

باورمن په ذهن کې له یوه ذهني تصاویر ورهااخوا بال څاه ناه دی، او د څرګنادولو پاه میتاود سره چاې عماومي 

لکټرونوناه د اټاوم پاه میتافیزیک وي که کوانټومي فیزیک، سره توپیر پیدا کوي. یعنې په دې باندې بااور چاې ا

ده مدار کې ګرځي، له دې سره چې الکټرونونه په رښتیا د اټوم چارچاپېره ګرځي، یو شان نه دی. په بله وینا عقی

لکه څنګه چې تصویر او د تصویر موضوع یو شی نه دی. د یو چا هغه تصاویر  او د عقیدې متعلق یو شی نه دی؛

ناه شي نیاولی. د  دی، خاو د هغاه ځاای  س سره ډېر ورتههغه ک چې زموږ په ذهن کې شته، سره له دې چې له

دوی تر منځ توپیر د خیال او واقعیت تر منځ د توپیر په شان دی، ځکه چې په خیال کې هام لاه تصاویرونو سره 

 ر واقعیتونو ته ارجاع هم شي.له دې چې دا تصویرونه له ذهنه بهسر و کار لرو، نه د واقعیت له اصل سره، سره 
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تر پایه پورې دغه بهیر د مختلفو عاملونو تار  یې چې زموږ په ذهن کې تصویرونه جوړېږي، د جوړېدو له پیلهکله 

اغېزې لاندې وي، لکه وراثتي، اروايي، تجربي، تعلیمي، فرهنګي، عاطفي، او ګڼ نور عاملونه. یعنې زموږ ذهني 

عیبه توګه نه رغېږي. هار  بې طرفانه، نږه او ېب تصویرونه، له دې ورهاخوا چې په کومې موضوع پورې اړه لري، په

ذهني تصویر د ګڼو عاملونو د تداخل او متقابلې اغېزې محصول دی او له یو بله د دې عاملونو جالا کاول خاورا 

 ستونزمن کار دی.

 

 

 

 

 

 

(4) 

 ،کې د سرترو وژل افغانستان په

  علت؟فرهنګي که ایډيالوژيکي 

بللی شو، اتفاق نشته خو د دې کلمې تعریف داسې شوی دی: د ټولنې لږ په دې اړه چې څوک سرلاری )نخبه( 

 (۱شمېر کسان چې د ځواک، پوهې، شهرت، او نورو عاملونو په وجه ډېر نفوذ او اغېزه لري. )

په دې کې شک نشته چې ځینې وګړي خا  مقام، نفوذ ، ولرو یا یې ونه لرو که پر طبقاتو د ټولنې په وېش باور

یاا نخباه بللای  ه لري او د وګړو همادا کساان سرلاري. دا هغه څه دي چې د ټولنې ټول خلک یې ناو اغېزه لري

شو. سرلاری خامخا مثبته معنا نه لري چې یوازې د ټولنې ښه خلک راونغاړي، بلکې هم ښه وګړي په کې دي او 

ه معناا کاارول کېاږي او هم بد، ځکه چې هم ښه او هم بد اغېزناک خلک شته. خو په ټوله کې دا کلمه په مثبتا

هغه کسان سرلاري بلل کېږي چې تر عامو خلکو د زیاتې پوهې او بصیرت په وجاه تارې تماه کېاږي چاې خپلاه 
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فکاري او فرهنګاي ماو ټولنه د ښو بدلونونو پر لاره سمه کړي. په دې لیکنه کې، له دې تعریف سره سم، مطلاب 

ګڼل کېږي او ځینې یې لاه روان وضاعیت څخاه ګټاه  سرلاري دي، نه ټول هغه کسان چې سرلاري بلل کېږي یا

کوي. روان وضعیت یعنې همدغه نامطلوب وضعیت. په دې لیکنه کې  همدې وضعیت د غځولو هڅه اخلي او د

ېږناده دي، د فرهناګ کاه د دا پوښتنه راسپړل کېږي چې په افغانستان کې د فکري سرلارو وژل د کاوم عامال ز 

 .ایډیالوژۍ

کې دی چې دا پدیده ټولنیزه ده او پېژندنه یې ټولنپوهنیز اړخ لري. څوک چاې سرلاري  د فرهنګ لاس ځکه په

تر متعارف حد پورته درک او لید لري او همدا وجه وي چې دوی اغلبا: تر ناورو خلکاو د پېښاو متفااوت  ټولدي، 

، ناو عادتاا: لاه درک لري. کله چې څوک متفاوت نظر وړاندې کوي، په تېره بیا د عمومي حوزې پاه مساایلو کاې

ناه کېاږي. خاو د متفااوتو نظروناو  یاې چنادان هرکلای مخالفت سره مخ کېږي یا لږ تار لاږه پاه لاومړي سر کاې

درلودونکو سرلارو سره د ټولنو چلند، په هر ځای کې او هر وخت یو شان نه وي. ځینې ټولنې ورسره لاره وړي او 

یدلوریو هرکلی کوي او داساې سرلاري ساتايي، حاال دا حساسیت نه ورسره کوي، ان دا چې د نویو او متفاوتو ل

لارېتوب، او ان ارتداد ګڼل کېږي او داسې سرلاري له مخالفت او  بې چې په ځینو نورو ټولنو کې دا کار انحراف،

رت ناشاناس د ډاکټر محماد صاادق فطاهمدا تېر کال، مجازاتو سره مخ کېږي ]دا خبره په ډېرو برخو کې شته. 

په وجه دومره ورټل شو او دومره سپکې سپورې ورته وویل شوې چاې تار تکفیار متفاوت نظر  اړه دپټې خزانې په 

 کم نه وو. ژباړن[

څو کلونو یا څو لسیزو په مخه کله چې له فکري سرلارو سره مخالفت د هغوی تر قتله پورې ورسېږي او دا بهیر د 

ټاولنې تاه  دغاې ښاکارندې رو وژناه بلال کېاږي.م روان وي، نو له داسې ښکارندې سره به مخ یو چې د سرلا مدا

سخت زیانونه اړولي دي او ناه پرېاږدي چاې ټولناه لاه دې اوساني وضاعیت څخاه راوځاي. د سرلارو وژناه دوې 

معناوې لري: یوه دا چې په تور، بهتان او ناروا خبرو سره د خلکو په ذهنونو کاې د سرلارو کساانو تصاویر داساې 

وي. دوهماه معناا یاې د  ي، د ټولنې په ذهن کې وژل شاويلحاظ ژوندي هم و  بدرنګه کوي چې که په فیزیکي

یاې  سرلارو فیزیکي قتل دی. دا قتل کېدای شي حاکمان وکړي، کېدای شي ګوندونه او ډلاې او یاا عاام خلاک

 . دلته به د سرلارو د وژنې همدا دوهمه معنا راوسپړو.وکړي

یوکه کوي چې نیکونو یې پیغمبروژنې ته مخه کړې وه او دا چااره قرآن مجید د پیغمبر د زمانې پر بني اسراییلو ن

"أ فکلما  په دوی کې په دوامداره دود اوښتې وه او هماغه وه چې دوی د اسلام له پیغمبر سره هم مخالفت کاوه.
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اسې هر کله چې یوه پیغمبر د نو( )2تقتلون" ) قایو فر بتمکذ قایأنفسکم استکبرتم ففر یجاءکم رسول بما لاتهو 

ته راوړل چې ستاسو د خوښې نه وو، تاسو ولې کبر وکړ، یوه ډله مو دروغجنه وبلله او بله ډله مو ووژله.( دا څه در 

فکاري  هغاو سمه ده چې د ټولنې ټول سرلاري پیغمبران نه دي، خو ټول پیغمابران سرلاري وو او د پیغمبراناو او

هم پاه دې  والی ورتهدغه  وي. والی ورتههر وخت  -لري  چې د خپلو خلکو د ژغورلو رسالت – سرلارو په چارو کې

کې دی چې دواړه له باب شویو ذهني کلیشو او قالبي فکرونو ور اوړي او هم پاه دې کاې چاې دواړه د لا بهاتره 

وضعیت خوا ته د خپلې ټولنې د بیولو هڅه کوي. پر دې سربېره، د دواړو په کار کې د مسلطو فکري جوړښاتونو 

ټینګو دودونو سره مقابله وینو چې دغه دودونه پر خلکو باندې د یوې خاصې ډلې یا طبقې د ولکاې  نقدول او له

ساتندویان لارلي دي، هغاه کاه پاه  ړښتونه دي چې هر وخت یې خپل اورپکياو واکمنۍ وسیله وي. دا هغه جو

 نسټپالو په رنګ کې.مارو ب پخوانیو وختونو کې د معبدونو د کاهنانو په جامه کې وو، که نن سبا د جګړه

ځپلې ټولنې غوندې، د سرلارو د وژنې پدیده تجرباه کاړې ده. د دې ښاکارندې  نستان ټولنه د هرې جنګد افغا

د دودپالو او مدرنیتې دوو سره دښمنو ایډیالوژیو تار مانځ پیل تر جګړو څو کاله مخکې شوی و، هاغه مهال چې 

بهې جوړې کړې. یوه چپي ایډیالوژي وه، هغه که د مائوتسه دښمني میدا  شوه او د یو بل په مقابل کې یې ج

مفکورو ته لېواله چپي ایډیالوژي وه، که د لینین او ستالین د مفکورو د لارویانو. بلاه یاې ماذهبي ایاډیالوژي وه 

چې عمدتا: اخوان المسلمین او جماعت اسالامي پاکساتان تاه لېوالاه وه. د دې دوو بهیروناو تار مانځ تقابال لاه 

ه پیل څخه د سختې دښمنۍ او سیالۍ بڼه لرله. البته د ملتپالو ډله هام وه چاې خپال سرلاري یاې لارل. هماغ

دواړه ایډیالوژیک بهیرونه د هېواد له حاکم سیاسي نظام سره مخالف وو او غوښتل یې چې را ویې پرځوي او پار 

و دغاو بهیروناو سره لاه دې ای یې د خپلې خوښې نظام رامنځته کړي چې د دوی ایډيالوژي حاکمه کړي، خاځ

چې ګډ دښمن یې درلوده، خو په خپلو کې دومره سره وران وو چې د یو بل له ختمولو پرته په بل شي ناه راضي 

رور و. پاه حقیقات کاې د فکاري ه د مقابل لوري د سروالو قتل او تایوه وسل کې کېدل. په دې رقابت او دښمنۍ

 ه، خو د خپل وخت د ټولنې فکري سرلاري وو.بهیرونو سروال، که په هره مفکوره وو، وو ب

د خپلې زمانې له فکري بدلونونو سره ځان آشنا کړي،  هغوی، څومره چې ممکن و، هغومره یې هڅه کړې وه چې

البته دا تحلیال باه  –د نړۍ د آزادۍ او خپلواکۍ په بهیرونو ځان خبر کړي، د خپلې ټولنې شرایط تحلیل کړي 

او د خپلې ټولنې لپاره نوې طرحه جوړه کړي، داسې طرحاه چاې د دوی  –ي ابزارو کاوه یې په ناکاره ایډيالوژیک

په باور د ټولنې ستونزې پرې حل کېدې، د پرمختګ لاره خلاصېده او بهتره سبا به یې جوړوله. نن سبا چاې پاه 
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کاورو او پاوهې ډېارې سیمه او نړۍ کې د لویو بدلونونو په وجه، د ایډیالوژيو بازار سوړ شوی دی، د هغوی پر مف

 نیوکې کولی شو، خو له دې خبرې انکار نه شو کولی چې هغوی په هغو شرایطو کې د ټولنې سرلاري وو.

ځیناې ناور  سیاسي فعالیتونه تنظایم کانادي، ناو یوازینی مهارت دا و چې کسانو د ځینوکه په دې بهیرونو کې 

یې لوستل. دوی په دې لټه کې وو چې لا لویو تیوریاو کسان هم په کې وو چې مطالعه به یې کوله او کتابونه به 

برابر کړي او د یوه مطلاوب بدلاناه  ته لوري ولو سره، سیاسي فعالیتونه لا ښهته ورسېږي او د خپلې پوهې په زیات

 لاره هواره کړي.

فکاورې څه چې ډېر مهم دي، هغه د تفکر د لارې په پېچومو پوهېدل دي. آزادې او خپلواکې م ،په دې منځ کې

ته رسېدل ډېر ستونزمن دي. د واقعي سرلارو تر ټولو مهمه ځانګړنه همدا ده چې مستقله مفکوره لري او لاه دې 

پرته که څوک سرلاری وي، هغه به کاذب او د درواغو سرلاری وي. هر څاوک چاې لاه مختلفاو فکاري حاوزو سره 

او بالاخره د سایاسي بهیروناو لپااره فکار او  ځان آشنا کړي او بیا پخپله خپل فکرونه په منطقي ډول تنظیم کړي

 تیوري تولید کړي، هغه به ډېره اوږده، ستونزمنه، او له پیچومو ډکه لاره وهلې وي. 

ګام اېښودل، داسې کار دی چې د بشر په تاریخ کې لږو  کې لاره ک د حاصلولو لپاره د فکري لټون پهد نوي در 

تر ټولو مخکې د هغې خونې دېوالونه باید ړنګ شي چاې میاراثي ه، کسانو ورته زړه ښه کړی دی. د دې کار لپار 

وشي. میراثي فکرونه خامخا دیني فکروناه  باید مفکورو جوړه کړې ده او پر اکثرو تقلیدي او تلقیني فکرونو شک

ه انساان باورونانه دي، بلکې لمن یې پراخاه ده او د تااریخ، طبیعات، قاوم، قبیلاه او ډېارو ناورو شایانو پاه اړه د 

له خپل کور څخه د تل لپاره کاډه د هغه مسافر په شان دی چې  ،قدم ږديکې دې لاره  رانغاړي. څوک چې په

نه لري. کېدای شي هغه هره ورځ نوي منزل ته ورسېږي او لږه شاېبه پاه  کوي، خو په هېڅ ځای کې هم بل کور

کېاږي، شاا و خاوا تاه ګاوري او کې دمه شي خو په هېڅ ځای کې به یې کور نه وي. هغه په هار منازل کاې تام 

نه دي چې ګواکې له کېدای شي ځینې منظرې یې خوښې شي، خو پوهېږي چې هلته پاتې کېدل په دې معنا 

 څخه به لاس اخلي. پلټنې او لټون

د عمر تر پایه پورې دا لاره نه وهي او ځینې پلټونکي ستړي کېږي او په یوه منزل کاې  دا سمه ده چې هر یو یې

او هغه سودا چې په دې سفر کې یاې لاه ځاناه سره راوړې ده، وړانادې کاوي او ان دوکاان لګاوي او دېره کېږي 

، ځکاه رې د تلاو تاوان ناه لاريسوداګرۍ ته مخه کوي. هغوی داسې نیمچه متفکران دي چې د لارې تر پایه پو 

همادا وجاه باه وه چاې پایه لاره ده او آخري منزل یې د پلټونکي مارګ دی. ښاايي  بې چې د لټون او پلټنې لاره
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او د  "نیقایال کیاأتی ی"و اعبد ربک حتا ځینو مفسرانو د قرآن په یوه آیت کې یقین ته رسېدل، مرګ ګڼلی دی:

 (۳ورسېږي. )در خپل پالونکي عبادت تر هغې پورې وغځوه چې تا ته یقین/ مرګ 

ي، دواړه تر هغو کسانو ناوي په هره توګه، که څوک د لارې په نیمايي کې تم شي او که څوک د لارې وهل وغځو 

څه لري چې له لومړنیو خونو څخه راوتلي نه دي. څومره چې دغه لارویان لا ډېار ناوي شایان ولاري، هماغاومره 

 سرلاريتوب ورسره ښه جوړېږي او د نورو سرلارو په منځ کې یې مقام لا لوړېږي.  

و نااه د سرلارو د نقااش اهمیاات څااوک چااې داسااې تجربااه نااه لااري، نااه خااو د دې لارې پااه سااتونزو پااوهېږي ا

د فکار او  .خابر هېڅ خام به د پاخه له حاله ناه شي "در نيابد حال پخته هيچ خام"ورمعلومېږي. د مولانا خبره: 

خونادي وي، ځکاه چاې د  ګانولټون په لاره کې پخېدل، په دې معنا نه دي چې پوخ سړی به له تېروتنو او خطا

دي. د بشرا د  ېود دی او هغه چارې چې بایاد کشاف شي، ناا محادودحقایقو په کشفولو کې د بشر توان محد

( د بشر د فهم پر محدودیت ۴فهم د محدودیت په اړه لویو متفکرانو لیکنې کړې دي او تکرار ته یې اړتیا نشته. )

عت طبیسربېره، دا خبره هم ښکاره ده چې انسانان یوازې له تفکر او تعقل سره سر و کار نه لري، بلکې د انسان 

چې په ژوند کې یې یوازې یو عنصر، مثلا: یوازې فکر، اساسي عامل نه شو ګڼلای، سره لاه دې  دومره پېچلی دی

خو دا خبره یې د ټینګار اې وروره! ته ټول هماغه فکر یې. ". یا شهیبرادر تو همان اند ی"اچې مولانا ویلي دي: 

قعیت دا دی چې اروايي، عاطفي، ارادي، ان جنیټیاک لپاره کړې ده، نه د دې لپاره چې نور عاملونه رد کړي. وا

مهاله فعالیت کاوي او دا ټاول عاملوناه د  عاملونه د انسانانو د شخصیت په ترکیب کې له عقلا  ځواک سره هم

معصومه سرلاري دې خطاا وکاړي او د غېزناک وي. نو دا طبیعي ده چې ناهغوی په لید، تحلیل، او تصمیم کې ا

ناه کماوي او د هغاوی د اغېزناکاه نقاش  د هغاوی د پلتڼاې ارزښاتوکه وشي، خاو تېروتناې هغوی پر مفکورو نی

 اهمیت نه ختموي.

د نورو هغو هېوادونو په پرتله چې سواد او تعلیم په کې عام دي، په افغانساتان کاې د فکاري او فرهنګاي سرلارو 

کاې دې چې په وروستیو کلونو  . سره لهلږ کسان پوهې ته مخه کوي دلته اهمیت دو وارې زیات دی، ځکه چې

دا وضعیت لږ لږ بدل شوی دی او نسبتا: زیات کسان تعلیم ته مخه کوي خو په دې کسانو کاې لاږ یاې لا لاوړې 

کړې ته زړه ښه کوي او د هغوی په منځ کې بیا خورا لږ کسان په مختلفاو حاوزو کاې پاه څېړناې او مطاالعې  زده

ساتونزو تاه د حال لاره په ځواب پسې راوځي چې د خپلاې ټاولنې  لاس پورې کوي او غواړي چې د لویو پوښتنو

پيدا کړي. په تېرو لسیزو کې داسې کسان خورا لږ وو. دا خورا لږ کسان چې هماغه سرلاري دي، یوازیني کسان 
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دي چې د ستونزو ژورو ته یاې پاام کېاږي او د وضاعیت لاوی تصاویر لیادلی شي او د سیاسات، اقتصااد، دیان، 

و تاریخ رابطه لیدلی شي، او د دې لوی کلُیت زیان منونکي ځایونه پیدا کولی او بیا یاې د عالاج فرهنګ، هنر، ا

 لاره موندلی شي.

باه ستايي، ورسره رغنده خبرې اتارې به  د هغوی فکري هڅې ل سرلاري په کافی اندازه درک کړي؛که ټولنه خپ

. داسې تجرباې پاه مختلفاو هېوادوناو کاې شاوې د وضعیت د بدلولو لاره پیدا کويبه کوي او د یو بل په مرسته 

يي او متعاارفو چوکااټونو څخاه یاې  دي. خو که ټولنه داسې درک ونه لري، خپل هر هغه بچي ته چاې د کلیشاه

پښه اړولې وي، د ګواښ او خطر په سترګه ګوري او مخکې تر دې چاې د ټاولنې دښامنان یاې د ختمولاو هڅاه 

کیندي او ژوندي یې ښاخوي. داساې ټاولنې د خپلاو عاادتونو او دودوناو  خپلو بچیو قبرونهوکړي، دوی پخپله د 

نقدول نه زغمي او په دې نه پوهېږي چې د مصیبتونو یوه برخه یې له همدغو دودونو او عادتونو راولاړېږي. دوی 

و بد سرلاري ځکه ورانوونکي او د جوړښتونو ماتوونکي ګڼي چې سرلاري هر څه ته په انتقادي نظر ګوري او ښه ا

 یې سره بېلوي. دوی ته د سرلارو مجازات د خطر دفع کول ښکاري.

که په دې لحاظ مسألې ته وګورو چې په ټولنه کې د زرګونو کسانو له منځه یوازې لږ کسان په دې بریالي کېږي 

ی چې زیاته پوهه حاصله کړي او زیات سترګور شي، او همدوی د یوې ټولنې د ستونزو اقلا: یاوه برخاه حال کاول

شي، تمه دا کېږي چې هغوی وستایل شي او بر کېنول شي، خو کله چې اپوټه کار کېاږي او دا کساان ګواښال 

کېږي، تر فشار لاندې راوستل کېږي، او بالاخره وژل کېږي، نو بیا جدي پوښتنه رامنځته کېږي. هغه پوښتنه دا 

ي. څاه شای دا سرلارو وژل په یوه بهیر بدلو  ده چې دا اپوټه کار څنګه په منلې او عادي چاره بدلېږي او ټولنه د

په واضحو ټکو به یې ووایو چې د افغانساتان غونادې هېاواد کاې، څاه شای د دې سابب  کار دومره آسانه کوي؟

سرلاري وژل کېاږي، هغاه کااه د ماذهبي ډلاو کساان دي، کاه د غیار ماذهبي، او کااه کېاږي چاې زیاات شامېر 

 .لې ډلېوا ، که ګوندونه او وسلهحکومتونه یې وژ 

په دې کې شک نشته چې دغه کسان یا بالفعل د هېواد سرلاري وو او یا بالقوه پر همدې لاره روان وو او که یاې 

مثلا:، هغه معلومات چې نان یاې موقع پیدا کړې وای، تکړه متفکران او ښايي مخکن رهبران به ځنې جوړېدل. 

ن، عبادالرحیم نیاازي، غالام محماد نیاازي، په مذهبي ډلاو کاې د اساتاد برهاان الادین رباا ، حبیاب الارحم

اسماعیل مبلغ، او سید اسماعیل بلخي غوندې کسانو د وړتیاوو په اړه لرو، یا په چپي ډلو کې چې د اکرم یاري، 

علي حیدر لهیب، طاهر بدخشي، عبدالقیوم رهبر، مجید کلکا ، میر اکبر خیبر، عبدالالاه رساتاخیز او د دوی 
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اوو ته وګورو، یا په لیکوالو او سیاستوالو کې د موسای شافیق، محماد هاشام میونادوال، غوندې نورو کسانو وړتی

چاې هغاوی پاه  سانو پوهې ته چې وګورو، پوهېږوسید بهاءالدین مجروح، سید رسول او د دوی په شان د نورو ک

ې پاه اړه یاې ژور خپل وخت کې عالي استعدادونه لرل، تر نورو یې زیاته مطالعه کوله، د خپلې ټولنې د راتلاونک

 (۵فکرونه کول، خو دوی او ډېر نور کسان چې زیات مشهور نه وو خو پر همدې لوري روان وو، ټول ووژل شول. )

کول او شکنجه کول، د سردار محمد داوود د کودتاا  اند سرلارو وژل، یا د روښانفکرانو او بل وړ فکر کوونکو بندي

اوج ته ورسېدل او په ټاول هېاواد ق دموکراتیک ګوند په کودتا سره په کلونو کې لومړ  څرکونه ووهل، خو د خل

جنګ یاوازینی دروناد تااوان ناه و چاې ماوږ تاه یاې را د کې د جګړې له خپرېدو سره، خورا زیات شول. البته دا 

واړاوه. د جنګ په کلونو کې، نه یوازې دا چې د ټولنې فکري سرلاري په خطر کې وو، بلکې ان هغه کسان چاې 

صیل په ټیټو درجو کې وو، خو د ټولنې له عامو خلکو څخه لږ څه متفاوت وو، د همدې توپیر په وجاه ووژل د تح

شول. په دوی کې معلم، ډاکټر، انجینیر، ملا، شاعر، ادیب، هنرمند او نور شامل وو. پاه دې قتلوناو کاې ځیناې 

رور ې د صحرايي اعدامونو، اختطاف او تو کوخت د حاکمانو په زندانو کې او ډېر یې په پېښور او نورو ځایونیې د 

 شوي دي.ترسره په بڼه 

که د هېواد شرایط داساې وای چاې دا پېښاې پاه کاې ناه وای شاوې، سایاسي ډلاو و واکمناو نظاامونو د خپلاو 

مخالفانو په وژلو لاس نه وای پورې کړی، او د هغې پر ځای د ټولنې د ستونزو په باره کې ملي خبرې اترې شوې 

مختلفې طرحې او حل لارې وړاندې شوې وای، او مناقشې د مد  او فرهنګي فعالیتونو په چوکاټ کې  وای، او

ترسره شوې وای، او د نظرونو توپیرونه د ټولنې د فکري بډاینې سبب شوي وای، او دا بهیر زموږ په فرهناګ کاې 

 به په کې وای.پوخ شوی وای، نن به افغانستان په بل حال کې وای او ډېره انرژي او ځواک 

په حقوقي لحاظ د یوه سرلاري مړ کېدل، یوازې د یوه انسان مړینه ده، خو د دې کساانو د اهمیات او نقاش پاه 

لحاظ د یوه سرلاري مرګ د یوه ملت له مرګ سره برابر دی، ځکه چې داسې کسان په دېارې ساختۍ سره پيادا 

 ې:کېږي او په آسانۍ سره یې ځای نه ډکېږي. د سعدي وینا ده چ

 دیچو تو فرزند بزا یتیفلک را/ تا دگر مادر گ ریپدر پ دیببا اریبس صبر

 [ژباړن ]او پښتانه وايي: سل دې ومري، د سلو سر دې نه مري.

 کله چې لاهوري اقبال ځان له رازه خبر بولي او وايي:
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 دیکه نا دیراز آ ی/ دگر دانایر یفق نیآمد روزگار ا سر

 :وايي ای

 است زیروم و تبر یرمزآشنا یا / برهمن زادهینیب ینم گریتان دبنگر که در هندوس مرا

څاو تناه پاه راز خابر  دی همدې ټکي ته اشاره کوي چې د زرګونو او ښايي د میلیونونو وګړو په منځ کې ایلاه یاو

 د ژغورنې پیغام راوړي.چې ی شي کولا بیا و ي چې کسان پیدا شي او داسې درک او بصیرت حاصل کړ 

نې چې د چلبازو او ټګانو بازار په کې ګرم وي، نه یوازې د سرلارو په قدر ناه پاوهېږي، بلکاې خو جهل ځپلې ټول

غږ و غوږه وي. کله چې د سید بهاءالدین مجروح غوندې متفکر شخصیت ماو لاه لاساه  بې ان د هغوی مرګ هم

کاې داساې چوپتیاا  درکه ټولنه بې له سترګو وینې وڅڅوي، خو پهوځي، ټول ملت باید د غم جامې واغوندي او 

 وي چې ګواکې هېڅ هم نه دي شوي. دا وضعیت ښکاره مصیبت او ناورین دی.

دلته باید وګورو چې دغه ناروین له کومه ځایه راولاړ شوی دی؟ ولې د لویو انسانانو په قدر څاوک ناه پاوهېږي؟ 

 ر نه کېږي؟ولې د هغوی قتل کېدل، ضایعه نه ګڼل کېږي؟ او ولې یې د تکرار د مخنیوي لپاره کا

ښکاره خبره ده چې ان د یوه عادي وګړي قتل ته هم باید په کمه سترګه ونه ګورو، ځکه چې قارآن مجیاد ویالي 

 ینفاس أو فسااد فا ریا"من قتل نفساا بغدي چې د یوه کس ناحقه وژل، د ټول انسانیت له وژلو سره برابر دي: 

دې چې په ځمکه کې  بې له حقه او بې له ژ یو نفس وو چې )هر څوک (۶" )عایالأرض فکأنما قتل الناس جم

یې فساد او فتنه کړې وي، داسې ده لکه ټول خلک یې چې وژلي وي( خو کله چاې ان د سرلارو او پوهاانو وژل 

هم قبیح ونه ګڼل شي او په ورځنۍ او معمولي چاره بادل شي او ان وساتایل شي او د یاوې ډلاې او ګوناد ویااړ 

 خطرناک وضعیت سره مخ یو. وګڼل شي، نو موږ به له خورا

د دې وضعیت ریښه په فرهنګ کې هم لټولی شو. په داساې فرهناګ کاې د انساان ژوناد تاه کاا  اهمیات ناه 

ي او تابوګان یې د انسان د ژوند د ساتنې پر محور نه، بلکې د انتزاعیاتو او توهماتو پر محور رغېادلي ل کېږورکو 

قي پادشاه د مېرمنې سرتور عکس خپرېاږي او زرګوناه کساان پاه دي. مثلا: داسې فرهنګ چې د وطن د یوه متر 

( یا هلته چې د دنیا په یوه بل سر کاې ۷جذبو او ولولو راځي چې پاڅون وکړي او هغه حکومت نسکور کاندي. )

یو ناپوهه کشیش د قرآن د سوځولو نیت کوي او د دنیا په دې سر کې د دې خبر په اورېادلو سره زرګوناه خلاک 

( یا چېرته چې خلک یو ګونګوسی اوري چې ګواکې یوې ۸ته راوځي، او مکتبونه او بانکونه سوځوي. ) لارو کوڅو
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نجلۍ د قرآن پاڼې په زیارت کې سوځولې دي، مخکې له دې چې د دې خبرې رښتیا درواغ معلوم کړي زرګوناه 

( ۹یې جسد ته اور اچاوي. ) کسان لیو  کېږي، د دېوانو غوندې حمله کوي او د لېوانو غوندې هغه داړي او بیا

دا ټولې پېښې د فرهنګ د سختې ناروغۍ نښې دي او عادي باید ونه ګڼل شي. طبیعي ده چې داسې فرهناګ 

په تېارو ، د بل وړ فکر کوونکو او سرلارو په وژلو کې هم کوم قباحت نه ویني او د هغوی قاتلان هم نه غندي. خو

فرهنګ په وجه نه ده، ځکه چې د زرګونو فکاري او سایاسي سرلارو د دا ټوله ښکارنده یوازې د څلورو لسیزو کې 

 وژلو تنظیم او مدیریت د فرهنګ کار نه دی او ماهیت یې داسې نه وايي.

سره له دې چې فرهنګ په یو ډول سره د دې خونړي بهیر چارې آسانې کړې دي، خو هغه څه چاې دا بهیار پاه 

ه پېړۍ کې وغوړېده او پر سیاسي او ټولنیزو تحولاتو یې ژوره ناورین اړوي، بل شی دی، داسې شی چې په شلم

اغېزه وکړه. دا شی ایډیالوژي ده، هم چپي ایډيالوژي او هم مذهبي ایډیالوژي. دغو ایډیالوژيو د انسان دریځ او 

 مقام راټیټ کړ او د ایډیالوژیکو مفکورو او شعارونو په مقابل کې یې د انسان ژوند کم ارزښته کړ.

ې پېړۍ ایډیالوژیو هڅه کوله چې د بشر د تاریخ او د انسان د بدمرغیو او ټولنیزو ستونزو یاو لاوی روایات د شلم

وړاندې کړي او د لا بهترې دنیا د جوړلو لپاره ځینې حل لارې وښيي. دې ایاډیالوژیو خپلاې دعاوې پاه جازم او 

خپال لارویاان لاه ې تاه باس و چاې دیې کولې او هماغه متصلب او قاطع لحن  هقاطعیت سره پیغمبروزمه طرح

د دې ایډيالوژیو په اړه ګواکې د دنیا ټول حقیقتونه یې موندلي دي. داسې چې یقینه ډک او په ولولو موړ کړي، 

( دلته بحث په دې باندې دی چې د ۱۰ډېرې خبرې شوې دي او په نقد کې یې مهم کتابونه کښل شوي دي. )

 ژیو په مټ مشروع کېږي.ټولنې د سرلارو وژل څنګه د دې ایډیالو

عیبه او په تول پاوره وي ناو  بې د ایډیالوژیو داسې انسانان په کار وو چې هم د فرد او هم د ټولنې په حیث پاک،

له هغه چاا سره کېاږي چاې خطاا  نا آشنا وې ځکه چې مدارا او تسامحایډیالوژۍ له مدارا او تسامح سره یو مخ 

ه نه غوښتل. د ایډیالوژيو په نظر خلک دوه ډلې دي، ښه او بد، او نړۍ کوي او دوی خو خطاکاره انسانان له سر 

د هم په دوو کمپونو وېشل شوې ده، د خیر او د شر کمپونه. بدان د ختمولو او ښه د حکومات کولاو لایقاان وو. 

د ې دوی باد انګېارل. هغوی په باور، نړۍ باید له داسې کسانو څخه په قهر او خشونت سره پاکاه شاوې وای چا

طبقې او اشتراکي نړۍ خوا ته چټک روان و او  بې جوړوونکو نظر دا و چې د تاریخ اورګاډی د چپي ایډيالوژۍ د

وای. د  يو هېچا حق نه درلود چې سرعت یې راکم کړي، که نه نو باید د دې اورګاډي تر ارابو لاندې خچ پچ شا

به الزمان خوا ته روانه ده چې موعود منجي  جوړوونکو نظر بیا داسې و چې نړۍ د هغه آخر مذهبي ایډیالوژۍ د
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څرګندېږي او داسې خلافت او امامت رامنځته کوي چې دوی ته به اعظمت او برم او پرتم ورکوي، نو هر په کې را

څوک چې د دې بهیر په ګړندي کولو کې مرسته نه کاوي، بایاد چاې ټاوک ټاوک شي. د مسایحیت او یهودیات 

خپله نسخه لري ]مسیحیان باور لري چې حضرت عیسی به د بشر د ژغورلو او کاران هم د داسې روایت  محافظه

سمې لارې ته یې د برابرولو لپاره راځي او مسیحیت به په ټوله ناړۍ کاې منال کېاږي او یهاودان بیاا د حضرات 

رونو سره د ایډیالوژیو په باور هغه انسان چې په نظر یا عمل کې د دوی له معیاموسی د راتلو لاره څاري. ژباړن[ 

برابر نه وي، نامطلوب عنصر دی او د نورو په فکري او اخلاقي سلامتۍ کې خلل اچوي. د دوی پاه بااور، بال وړ 

فکر کوونکي یوازې نامطلوب نه، بلکې خطرناک او تااوا  عنصرا هام دی، ځکاه چاې ناور هام فکار کولاو تاه اړ 

متوب څخاه غورځاولی شي، مسالط روایتوناه ایستلی شي، پوښتنې کاولی شي، ایاډیالوژیک مُسَالمَات لاه مُسَالَ 

لوستلو ته هڅولی شي، د عقلانیت دفاع او د استدلال ملاتړ کولی شي او په دې توګاه د  ننګولی شي، نور کتاب

ونیسي. ښکاره خبره  «خوګانې»او  «ګانې څنګه»او  «ګانې ولې»هغو کلکو او پولادي یقینونو او بارونو ځای به ګڼې 

رېدل به نه یوازې دا چې د تاریخ د اورګاډي سرعت کموي، بلکې خلکو تاه باه وښايي ده چې د دې وضعیت خپ

 یو خوب او توهم دی. ،و څه چې خلکو ته یقیني ښکاريا ؛چې اصلا: کوم اورګاډی شته نه

لپاااره  ځپلي انساااننقاادونو جرئاات ورکااول، د ایااډیالوژۍ خلاصااول او د د لارېد یقینونااو ماتېاادل او د پوښااتنو 

د هغه د اقتدار او سلطې اساس هماغه ایډیالوژي ده. په همدې وجه د دې چارو  وب دی، ځکه چېډاروونکی خ

د مخنیوي لپاره کولی شو چې انسانان عمري بندیان کړو او د شاقه کارونو لپاره یې سایبریا ته ولېږو او یا یاې د 

چې سرلاري  د دوی په نظر، فکريونه جوړ کړو. انسان سوځولو په بټیو کې واچوو او له جسدونو څخه یې صابون

آزاد فکر کوي، د سُنت پردې لرې کوي، له ایډیالوژیکو شاعارونو سره لاس او ګرېاوان کېاږي، او د ایاډیالوژیو پاه 

لاس جوړو شویو خدایانو سره غېږه باسي، مصیبتونه دي او مخه یې باید ونیول شي او که لازماه وي، ووژل شي. 

ې په افغانستان او ډېرو نورو شرقي او ناورین ځپلو ټولنو کاې زرګوناه د کتاابونو همدا وار له مخکې فرضونه وو چ

لوستونکي، پلټونکي او آزاد فکره انقلابي ځوانان د مرګ کومي تاه ولوېادل او د سرلارو د وژلاو ښاکارنده زماوږ د 

 معاصر تاریخ برخه شوه.

او متفااوات چاې ناوي مباارک ګڼاي کېادل  که ټولنه روغه وي او هوښیاره فرهنګ ولري، د داسې کساانو رادباره

ن کاه اي او  نظري نوښتونو لاس پورې کوي. په فکر له تکرار او تقلید څخه وړاندې ځي او پخپله او  ؛فکرونه لري

ټولنیزې ودې  او تداوم یې د ړتیاوې او خطاګانې هم وي، بیا یې هم قدر کويپه کارونو کې ځینې نیمګ د هغوی

ف او مرتد په سترګه نه، بلکې د داساې انساان پاه ل وړ فکر کوونکي انسان ته د منحر ب. د تداوم سبب بلل بولي
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سترګه وګورو چې فکري بلوغ ته رسېدلی دی، چې پخپله یې د فکر کولو مساوولیت اخیساتی دی. هغاه داساې 

ګۍ خلا  شاوی دی، انساا  پاوهې تاه یاې درنااوی کاړی دی او د  آزاد انسان دی چې د ذهني بتانو له بنده

یې الوت کړی دی. هغه د پېغور او تکفیر او لعنت ویلاو لایاق ناه دی، بلکاې د  پرانیستو او پراخو افقونو په لوري

تشویق او قدرونې لایق دی. خو درېغه چې په لعنت شویو ټولنو کې سرلاري مجبور دي چې د شاملو دغاه شاعر 

 له ځانه سره زمزمه کړي: 

 ام دهیمرگ هرگز نهراس از

 .تر بود از ابتذال شکننده دستانش اگرچه

 است ینیهمه از مردن در سرزم -یبار –من  هراس

 مزد گورکن که

 یآدم یآزاد از

 .باشد افزونتر

 

 :لیکونه مل

 د کلمې توضیح .Elite، دآکسفورډ ډیکشنري .1

 .87 هیسوره بقره، آ .2

 .99 هیحجر، آ ۀسور  .3

ن د فاهمه قوې د محدودیتونو د ښودلو لپاره تار د نږې پوهې د نقد په کتاب کې د انسا کانت لیمانویا .4

  ټولو نوی کار کړی دی. 

کېدای شي د یاد شویو شخصایتونو پاه اړه د نظار اخاتلاف او مناقشاې وي، خاو دلتاه مقصاد د کاومې  .5

 خاصې ډلې پلویتوب نه دی، بلکې د دې ښکارندې توضیح مو مقصد دی. 

 32 هیمائده، آ ۀسور  .6

ن سمونپال پاچا امان الله خان له بریټانیا څخه د افغانستان خپلواکي تر لاسه کړه، کله چې د افغانستا .7

د هغه د راپرځولو لپاره توطئه شروع شوه او په دې منځ کې د افغانستان په مختلفو سیمو په تېره بیا په جنوبي او 

د مېرمناې داساې عکساونه مشرقي سیمو کې د هغه پر ضد ډېر تبلیغات پیل شول او په دې تبلیغاتو کې د هغه 

 خپاره شول چې هغه یې سر تور سر ښکاروله.  
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مراد، ټیري جونز، هغه امریکايي کشیش دی چاې د ساپټمبر د یوولسامې پاه یااد یاې د قارآن مجیاد د  .8

په ماارچ کاې ډېارې مناقشاې راولاړې کاړې او د امریکاا  ۲۰۱۱نسخو د سوځولو قصد کړی و. د هغه دې کار د 

 رو هېوادونو د هغه کار وغانده.دولت او ډېرو نو 

د فرخندې په نامه یوه نجلۍ چې د کابل په شاه دو شمشیره زیارت کې د قرآن د پاڼو په سوځولو تورناه  .9

 شوه او بیا سلګونو کسانو هغه په وحشیانه ډول ووژله او په جسد یې اور پورې کړ. 

دی « تااریخ الایادیولوجیات»د فرانسوا شاتلیه یو بهترین کتاب چې د ایډیالوژیو په اړه لیکل شوی دی،  .10

چې په دریو ټوکونو کې چاپ شوی دی. پر دې سربېره، ځینو نورو لیکوالو لکه کاارل پاوپر او هاناا آرناټ هام پاه 

 خپلو کتابونو کې د ایډیالوژیو نقد کړی دی.

 

  

(5) 

 د کرکې خپرول او افراطپالنه

 د نفر  ریښې

څخه راخیستل شوې ده او معنا یې لرې کېدل، فاصله نیول او تښاتېدل دي. د له ریښې « نفور»د نفرت کلمه د 

نو عماده غریازه بیولوژۍ د ځینو پوهانو په نظر، د نفرت ریښې د بقا غریزې ته چې د ټولو ژوندي سارو او انساانا

په ککړو او  ونه چې د مختلفو ناروغیو سرچینې دي او د انسان ژوند ته خطر جوړوي، عمدتا: ده، ورګرځي. میکروب

خوسا ځایونو کې وي. په همدې وجه انسان د مردار شوي حیوان د خوسا شوي جسد یا د زوناکه زخم پاه لیادو 

ارۍ احساس د نفرت د سره د کرکې احساس کوي او هڅه کوي چې ځان ترې لرې کړي. همدغه د کرکې او بېز 

 اره لازم دی.ریښې اساس دی او تر دې حده پورې بېخي طبیعي او د ژوند د بقا لپ

هاغه مهال چې انسانان په غارونو کې اوسېدل او ژوند یې عمدتا: په ښکار چلېده، د کرکې احساس لاه طبیعاي 

وغځېد او انسان له هر هغه شي څخه کرکه وکړه چې د هغه ژوند ته یې خطار جاوړولی شاو،  ور ها خوا حد څخه

 لکه لړم، مار، او نور خطرناکه موجودات.
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ییز هویت پیدا کړ، ګډې ګټې سبب شوې چې لاه یاو  انسانانو لږ لږ قبیلوي جوړښتونه او ډله وروسته تر دې چې

بل سره پیوند شي. دوی به د نوزېږیو په پالنه، د کورنۍ لپاره د خوراک په برابرولو، او د نورو اړتیاو په لارې کولاو 

د نورو قبیلو او ډلو بریاد او حملاه  کې د یو بل په څنګ کې درېدل. په دې پړاو کې، پر طبیعي خطرونو سربېره،

خطر دا و چې نور به د دوی پر قبیلې برید وکړي او یا د دوی خواړه ولجه کاړي. هم د دوی ګټو ته خطر جوړاوه. 

په همدې وجه د دوو قبیلو تر منځ به جګړه کېده. دا تجربه سبب شوه چې د نفرت د حس لمن ناوره هام پراخاه 

پاه رقیباه او باه انساانان د کرکاې وړ ړي چې د قبیلې ګټې یا ژوند ته خطر وي. دا نغا و شي او هغه انسانان هم را

 یرغلګره قبیله کې وو.

خو انسانانو ورو ورو زده کړل چې د دې پر ځای چې هر وخت پر یو بل بریدونه او له یو بل سره جګړې وکاړي، د 

تېره بیا هله چې انساانانو کرناه پیال کاړه،  محصولاتو د تبادلې او په واقعیت کې د ګټو د تبادلې لاره ومومي. په

دې ته یې پام شو. د ښاري ژوند په پیلېدو سره، د ګټو د تبادلې د لارو چارو پاه اړه د انساانانو درک او مهاارت لا 

زیات شو او د جنګ او تېښتې رابطې خپل ځای همکارۍ، راکړې ورکړې، او په لویو ټولنیزو چارو کې مشاارکت 

 دې لاره تمدن ایجاد شو او انسا  فرهنګ د تعالي او تکامل لاره ونیوه.ته پرېښود. په هم

خو ښاري او تمد  ژوند د کرکې د ختمېدو معنا نه درلوده. د تمدنونو او فرهنګونو تر سیوري لانادې د نښاتو او 

د ګټاو د  جګړو لپاره نوې زمینې پیدا شوې او د هویت نوې پولې رامنځته شوې چې دا هویت د انسانانو د ډلاې

پیوند تارونه وو. نوي هویتونه د توکم، قبیلې، مذهب، دین، فرهناګ، سایمې، ژباې او ناورو ښاکارندو پار اسااس 

ورغېدل. دغو نویو هویتونو غوښتل چې د ډلې غړي سره یو لاس وي او د ډلاې د ګټاو د تاأمینولو لپااره پاه ګاډه 

د پارولو هڅه کوله. د ګټو پر سر شخړې چې « غیرت»هڅه وکړي. همدرانګه د نورو رقیبو ډلو په مقابل کې یې د 

عمدتا: مادي او د هوساینې سرچینې رانغاړي، د بشر په څو زره کلن تاریخ کې تل روانې وې او لا هم روانې دي. 

 .وسپړل شي په خپل ځای کې باید ایه راولاړېږي چېد غیرت کلمه او مفهوم یې هم له همدې ځ

نویاو لوریاو تاه سایخه شاوه. داساې ویلای شاو چاې کرکاه لاه بیولاوژیکي او  د ښااري ژوناد پاه پاړاو کاې، کرکاه

د یاوه دیان فیزیولوژيکي حالت څخه سوشیولوژیکي حالت ته ورسېده او د دین او فرهنګ ډګر ته یې لاره وکاړه. 

بلې  لارویان د بل دین له لارویانو سره، د یوه فرهنګ کسان د بل فرهنګ له کسانو، او د یوې امپراتورۍ وګړي د

البته د بشر د تمادن ټاول تااریخ پاه امپراتورۍ له وګړو سره په ټکر شول او دغه ټکر کرکه او جګړه رامنځته کړه. 

جنګ او نفرت نه خلاصه کېږي، بلکې لویې فکري او ادبي هڅې هم په کې شوې دي او زیات او ګټور حاصلات 
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کړې ده چې خپل او د نړۍ وضعیت لا ښه درک یې هم درلودلي دي. په همدې وجه انسان ته یې دا لاره هواره 

 د لا ښه ژوند کولو او لا اخلاقي اوسېدلو لارې زده کړي.کړي او 

، یو یې له بل څخه وېره سره ملګرې شوه دوو نورو شیانوخو انسا  تمدن د کرکې له شره خلا  نه شو. کرکه له 

چې بشر په خپل تاریخ کې کړي دي او یو قوم جنایتونه دي  وېروونکي. د دې شي نتیجه هغه بدلون واو بل یې 

پر بل قوم او د یوه دین لارویانو د بل دین پر لارویانو ظلمونه کړي دي. د دې جنایتونو وروستنۍ لویه بېلګاه پاه 

شلمه پېړۍ کې د جرمني د نازي ګوند او د کمونیستي ټولواکو حکومتونو ظلمونه دي چې میلیونونه وګاړي یاې 

 نې څخه تر ننه پورې، په دې ټولو وژنو کې کرکه د عمده عنصر په توګه پاتې شوی دی.ووژل. له پخوا زما

 

 

 د کرکې جلوې:

د ډار، بېزارۍ او غوسې ترکیب دی. دا حس که یوازې د تااوا  شایانو پاه مقابال  کرکه اساسا: یو درو  حس او

و و څخاه لاشاعوري وېاره لارو او د نااولینبو کې وي، مثلا: د میکروبونو په مقابل کې، نو طبیعي دی. موږ له میکرو 

ځایونو په لیدو سره چې معمولا: بد بوی لري، د کرکې احساس کوو. تر دې بریده دا طبیعي چاره ککړو شیانو او 

که د کرکې سرچینه یو ژوندی موجود وي او موږ احساس وکړو چې هغه راباندې حملاه کاوي، لکاه ماار، ده. خو 

چې د زیان رسولو تصور یې کولی شو، نو د بقا غریزه په ماوږ کاې د غضاب قاوه  لېوه او داسې نور خطرناک ژوي

ی کېږي. که د کرکې منباع انساان وي، د اراپاروي چې د ځان دفاع وکړو. دلته وېره او کرکه له غوسې سره یو ځ

په تېره بیاا غوسې اندازه به لا زیاته وي ځکه چې ګومان کوو چې مقابل لوری په لوی لاس غواړي زیان راواړوي، 

په دې چې پوهېږو چې د دې کار غیر اخلاقيتوب هم ورمعلاوم دی. دلتاه بیاا کرکاه د وېارې، بېازارۍ او غوساې 

 ترکیب وي او کله کله تر دې دوو نورو اروايي عنصرونو د غوسې اندازه زیاته وي.

ا اړولای دی او پاه خپال کس په لوی لاس تاوان ر  معلوم که د کرکې اساس واقعي چارې وي، نه وهمي، مثلا: یوه

کار پښېمانه هم نه دی او کېدای شي چې دا کار تکرار هم شي نو له هغه څخه زموږ کرکاه باه څاو چناده زیاتاه 

له خطر او زیان سره د مقابلې لپاره زموږ د وجود په دفاعي میکانیزم بدلېږي او موږ بلاه چااره شي. دلته نو کرکه 

 .کرکه کوي، ګرم نه ويکې هم که څوک هم نه لرو. په دې حالت 

(c) ketabton.com: The Digital Library



او کرکه دوماره  خو که کرکه د یوې واقعي چارې په وجه نه وي، بلکې د یوې وهمي او خیالي چارې په خاطر وي

زیاته شي چې د وجود نور میکانیزمونه لکه اخلاقي فکر کول او اخلاقي عمل کول څنډې ته پورې وهي، ناو بیاا 

خا  وګړي، قوم، طبقې، ډلې، ګوند، مذهب، توکم ... په باره کې د به اندېښنه ورته په کار وي. که کرکه د یوه 

 کلیشو، وار له مخکې فرضونو، او خامو تصوارتو پر بنا وي، نو کرکه په اروايي ناروغي اوړي.

څوک چې د کرکې په ناروغۍ اخته شي، د هغې ډلاې یاا هغاه وګاړي پاه اړه نااپیېلی فکار ناه شي کاولی او پاه 

ه مقابل کې عکس العمل کاوي. کاه د هغاوی ښاه هام وویناي، ناه یاې مناي او داساې لاشعوري ډول د هغوی پ

او له پشم ناه ]توجیهات ورته ګوري چې ګواکې دا استثنا ده، او که یو وړوکی عیب په کې وویني، ډېر یې غټوي 

 ژباړن[ پشم خان جوړوي.

بالقوه ډول غواړي ده تاه  په په کرکې اخته وګړی تل وسواسي وي ځکه ګومان کوي چې هغه بل کس یا بله ډله

د واړوي. فکر کوي چې هغوی تل په دې لټه کې دي چې ده ته دسیسه او توطئه جوړه کړي. هغه لاه ډاره زیان 

کاړي ناه دي او ښاايي ویاې ناه کاړي، خاو دی  ره لاس په کار کېږي چې مقابل لاوريهغو کارونو د مخنیوي لپا

 ګومان کوي چې وبه یې کړي.

ناروغیو په شان، تر هر چا زیات پخپله کرکجن ته تاوان رسوي او له دننه یې خوري، د هغه روغ کرکه د ډېرو نورو 

ویني واکمنوي، هغاه د ناا مجال ځنې اخلي، په زړه کې یې بدګوما  او بد احساسات ورنه اخلي، د مینې کولو

 یې ژوند ګډوډي. متعادل سلوک خوا ته بیايي، ناوړو فکرونو او ناسم قضاوت ته یې رسوي او ورو ورو

څوک چې په کرکې اخته دي، هماغسې چې پخپله له دننه خوا څخه ویجاړېږي، ناورو تاه هام زیاان اړوي. کلاه 

چې نورو ته یې زیان رسېږي، نور هم عکس العمل کوي او بیا هغه د دې پر ځای چې د خپل سالوک پاه اړه بیاا 

 نور تورنوي چې ګواکي زیان ور اړوي. فکر وکړي، پر ځای یې خپل ګناهونه او اعمال توجیه کوي او

ناکه غاړه یې وي، زیاړې، باد رد ویال،  کرکجن کس کرکجنه ژبه لري، یرغلیز ادبیات کاروي، احساساتي او غوسه

او داسې خبرې چې د نورو احساسات زخمي کوي، د ده زړه ته تسلي ورکوي. کرکه یوازې د هغه په ژبه کاې ناه 

 یې کرکجن وي. وي، بلکې سلوک او ټولنیز چلند

په نړۍ کې د کرکجنو اعمالو بېلګې ډېرې دي او په کراتو لیدل شوې دي. د امریکا په ځینو برخاو کاې لاه تاور 

پوستکو سره چلند، په ځینو هېوادونو کې له یهودانو یا مسلمانانو سره چلند، په ځینو اروپایي ملکونو کې له غیر 
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ینو اسلامي هېوادونو کې له نامسلمانانو یاا د هغاوی پاه ګوماان لاه اروپايي یا غیر آلما  وګړو سره سلوک، په ځ

منحرفو مسلمانانو سره چلند، په میانمار کې د روهینګا له مسلمانانو سره چلند، په اسرایئال کاې لاه فلساطیني 

الاه مسلمانانو سره د ځینو متعصبو یهودیانو سلوک، له بوساینیايي یاا آلبانیاايي مسالمانانو سره د صرباانو توکمپ

چلند، په ایران کې له سني مسلمانانو سره د متعصبو شیعیانو سلوک، په ځینو عربي ملکونو کې له شیعیانو سره 

د متعصبو سنیانو سلوک، له افغان مهاجرانو سره د ایرانیانو توکمپاله چلند، له هندوانو او بودایانو سره د متعصبو 

ړو سره د متعصبو روسانو سلوک، او داسې نور د کرکې بېلګې سیکهانو چلند، له چیچیني یا د منځنۍ آسیا له وګ

 دي.

 

 د کرکې د تولید او تکثیر شرایط

لاه هغاو کساانو څخاه چاې لاه ماوږ سره فکاري،  – له نورو څخاه یعنې کرکه په هغه معنا چې مخکې وویل شوه،

 په ټولنیز خطر اوړي. او په خاصو شرایطو کې د بېزارۍ او نفرت احساس دی ا سیاسي، مذهبي ... اختلاف لري

خا  شرایط یعنې هغه مهال چې دا ښکارنده د فردي عارضې له بریاده واوړي او پاه ټاولنیزې ښاکارندې بدلاه 

شي. دا چې ځینې کسان په فردي لحاظ په کرکې اخته دي، د دې مخه نه شو نیولی او داساې ټولناه ناه شاته 

وي. په ټولنه کې د مختلفو نااروغیو او ناروغاانو شاتون عیبه  بې چې ټول وګړي یې په اروايي لحاظ بېخي روغ او

طبیعي چاره ده. البته چې طبیعي دا معنا نه لري چې ګواکي هغه دې ښه یا سم هم وي، بلکې معناا یاې دا ده 

چې که په ټولنه کې یو څو جسمي یا اروايي ناروغان ووینو، و نه ترهېږو او داسې وانګېرو چې ګواکې ټوله ټولناه 

ختاه کساان وي او ګړنګ ته لوېادونکې ده. هار وخات ځیناې نااروغ، ګناهکاار، او پاه ارواياي ساتونزو اد تباهۍ 

ټولنه دې یو مخ ورنه پاکه شي. که څاوک وغاواړي داساې ټولناه جاوړه کاړي ناو تار هغاې لاوی  ناممکنه ده چې

ې پاه خپال ګوماان مصیبتونه به ور واړوي، لکه څنګه چې هتلر به معلولان، همجنس بازان، او یهودیاان وژل چا

سپارښتنه کوله چاې وګاړي یاې بایاد ښاکلي انداموناه ولاري، ورز  خپله ټولنه پاکه او مطلوبه کړي. هغه به ان 

 ګناه وګړو وژل وو. وکړي، چاغ نه شي، او هڅاند وي. خو د دې تګلارې پایله توکمیزه تصفیه او د میلیونونو بې

ره شي نو اشي او په ټوله ټولنه کې خپ اروايي اختلالونه عامناروغۍ او  خو که دغه شیان لکه ګناهکاري، جسمي

بیا خو اندېښنه ورته په کار ده ځکه چې داسې ټولنه به دړې وړې شي او وګړي به یې تباه شي. د کرکې مساأله 

لاه مطلقاې تبااهۍ  هم دغسې ده. که کرکه عامه شي او هر ورځ نور نوي وګړي پرې اخته شي، نو هغه ټولنه باه

(c) ketabton.com: The Digital Library



نه لري. په رواندا هېواد کې په سلو ورځو کې اته لکه کسان ووژل شول او د دې هېواد دولت خو و  انجام پرته بل

لا وايي چې یو میلیون او اویا زره کسان وژل شوي وو. ولې؟ ځکه چاې پاه څاو لسایزو کاې هلتاه پاه ټولناه کاې 

 توکمیزه کرکه خپره شوې وه.

ي، جنګ وي، استبداد وي، فقر او محرومیت وي، ځینې کسان کرکه په هغو شرایطو کې تولیدېږي چې ناورین و 

هر څه ولري خو اکثره وګړي هېڅ ونه لري. کرکه لکه باکټریا په ککاړو محیطوناو کاې ښاه وده او پراختیاا کاوي. 

ګوما ، پر نورو   شرایطو کې نورې ناروغۍ لکه بدویني، بد یوازې کرکه داسې نه، بلکه په ګډوډۍ او بحراالبته 

 تعرض، غلا، جنایت او نور هم غوړېږي.  باندې

 

خو، کرکه هر وخت د هماغه ترخو واقعیتونو په وجه چې مخکې مو یاد کړل، نه رامنځته کېږي. کله کله کرکه له 

تبلیغاتو زېږنده وي. د کرکې خپرول د سیاسي او مذهبي لانجو پاه  د توهم څخه زېږي او کله د کرکې خپروونکو

لري. له پخوا څخه هغه کسان چې د قدرت د نیولو په فکر کې وو، پوهېدل چې د کرکې تاریخ کې اوږده سابقه 

په خپرولو سره د خلکو یوه ډله خپل شا تاه درولای شي او لاه دغاو احساسااتي او پارېادلیو خلکاو څخاه داساې 

کاې مخې لرې کولی شي. دوی د کر خپلې له رقیبان ویجاړوونکی ځواک جوړولی شي چې په زور او ځواک سره 

هغاوی سره یاو کاوي او وېاره په ایجادولو سره د ټولنې په یوه خاصه ډله کاې وېاره او اندېښانه خپاروي او همادا 

هغه وګړي او ډلې چې یوازې خپله ګټه  د کرکې د تولید یوه برخه ده اوخوځښت په کې راولي. له بل څخه وېره 

 .کاروي دا شی د خپلو پروګرامونو د عملي کولو لپارهغواړي، 

ه کرکه چې صربي رهبرانو د غیر صربي قومونو او په تېره بیا د مسلمانانو په مقابل کې تولید کاړه، هغاه کرکاه هغ

کړه، هغه کرکه چې په رواندا کې په هوتو قبیلو کې د توتسيانو پاه مقابال  پیداچې نازیانو د یهودیانو په وړاندې 

او فیوډالانو په وړاندې تولیدوله، او داسې ډېرې نورې کې ایجاد شوې وه، هغه کرکه چې چپي بهیرونو د پانګوالو 

او پراخ تبلیغات ورته شاوي دي چاې ځیناو تاه د  نه له ډېرو توهماتو سره ګډ شوينمونې دي چې ځینې واقعیتو 

 واکمنۍ لاره هواره کړي.

یماي نظاام کاې یاې زیاتره په هغو ټولنو کې د پراخېدو لاره هواره ده چاې پاه تعل د کرکې پاروونکو تبلیغاتو لپاره

انتقادي تفکر نشته، کلیشې په کې آسانه جاوړېږي، او وار لاه مخکاې قضااوتونه پاه کاې عاام دي. چېارې چاې 
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لی شي. په انتقادي تفکر ر عام وي، وګړي د ځینو کلیشو په مقابل کې مقاومت او ورباندې نیوکه کو فکانتقادي ت

کر یې زده کاړی وي، پاه آساانۍ سره هار غوولاونکي چې انتقادي تف هغه کسانلپاره ځای وي. « ګانوخو »کې د 

شعار ته نه تسلیمېږي. خو په هغو ټولنو کې چې وګړي یاې لاه انتقاادي تفکار سره ناا آشانا دي، د ویناا کولاو د 

مهارتونو په زده کولو او د عام پسندو میتودونو په کارولو سره کولی شو د بل قوم، بل مذهب، بل ګوند، بلې ژباې 

فکرونه تبلیغ او کرکه تولید کړو. طبیعي ده چې په دې ډول تبلیغاتو کې د مقابال لاوري کې منفي ... په مقابل 

ي چاې د ځینې داسې کړنې د سند په حیث وړاندې کېږي چې د انتقاد وړ وي خاو دا کاار پاه داساې بڼاه کېاږ

 ګې پټېږي.منفي کړنو ته راټیټېږي او د هغوی پر نورو ټولو ښېګڼو ستر  مقابل لوري ټول هویت هماغو

د کرکې د تولید امکان په داسې ځای او داسې شرایطو کې زیات وي چې د ټولنې فرهنګ د انسانانو فردیت نه 

مني او د انسان د شخصیت خپلواکي، له توکم، رنګ، مذهب، او ډلې جالا پاه رسامیت ناه پېاژ . هلتاه د یاوه 

غه صفتونه د هماغه ډلې هر فرد ته تعمیمېاږي او خا  قوم یا ټولنیزې ډلې لپاره کلُي صفتونه جوړېږي او بیا د

 لري. شکه چې هماغه صفتونه بې له دا تصور خپرېږي چې د هغه قوم هر وګړی یا د هغه مذهب هر لاروی،

د بلې خوا ډلې او وګړي هم له دې چلند سره د مقابلې لپاره، د دې پر ځاای شرایط هغه مهال لا خرابېږي چې  

معماولا: د کاړي. روناې لاس پاورې خلک راوبولي، هغوی هم د کرکې په متقاابلې خپچې عقلانیت او نرمښت ته 

مقابل لوري د قومونو او ډلو په منځ کې فرصت طلبه کسان، د لومړۍ ډلې کار چې کرکه خپروي، په خپله ګټاه 

ه خلکو کې ګڼي او په خلکو کې وېره او ډار اچوي او د ټولنې ذهن د کرکې خوا ته لا نور هم ورټېل وهي. دوی پ

د مقابل لوري د بریدونو په مقابل کې د خپلاې ډلاې یاا قاوم سااتندوی او  ځاند وېرې او ترهې په خپرولو سره، 

د رساېدو لاره هاواروي. د ناړۍ پاه مختلفاو د ځاان ژغورونکی معر  کوي او په دې توګه د خپل قوم رهبرۍ ته 

دښمني کسان د دې سابب کېاږي  پال او بلوم فاشیست، متعصب، توکمټولنو کې لیدل شوي دي چې د یوه ق

چې په مقابل قوم کې هم همداسې توکمپاله او متعصب کسان پیدا شي او رهبرۍ ته د رسېدو لاره ورتاه هاواره 

 شي. په دې اخ و ډب کې د دواړوو خواوو منځلاري او عقلا  مشربه وګړي څنډې ته پاورې وهال کېاږي او کاه

په خیانت تورنېږي. د اسراییلي ښي لاسو کړنې تل پاه ایاران ومت وکړي، د کرکې د څپو په مقابل کې مقا څوک

او عربي نړۍ کې د بنسټپالو په ګټه وې. د غربي افراطیانو چلند هر وخت د شرقي افراطیانو په ګټه تمام شاوی 

 دی. د هرې فرقې د مذهبي متعصبانو عملونو د بلې فرقې متعصبانو ته ګټه رسولې ده. 

 که له بدانو څخه کرکه؟له بدۍ څخه کرکه 
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یوه مهمه پوښتنه چې د کرکې په مبحث کې پیدا کېږي، دا ده چې له بدو انسانانو څخه، له مجرمو او تباهکاارو 

انسانانو څخه کرکه کول نه دي په کار؟ که له هغو کسانو څخه کرکه ونه لرو چې جرم او جنایت کوي او نورو تاه 

هڅېږي؟ د بدیو په مقابل کې له نبوي حدیثونو سره سم په ژبه پا پاه لاس زیان اړوي، نو خلک به لا بدۍ ته ونه 

 عکس العمل ونه کړو؟

دلته ځینې باریکۍ دي. بدي، انحراف، او جرم د نااروغۍ غونادې دي. کاه څاوک دا پوښتنې معقولې دي، خو 

له هغه څخه کرکه وکاړو،  ناروغ وي، نو د زړه سوي او خواخوږۍ وي او باید د ژغورلو لپاره یې یو څه وکړو. خو که

یې هسې هم څه نه کوو، بلکې لا ورباندې غوسه کېږو هام. کاه طبیاب لاه  خود ژغورلو لپاره معنا یې دا ده چې 

 خپل بیمار سره همداسې وکړي، نو وضعیت به څنګه شي؟

شاو چاې  کېدای شي دلته مناقشه وکړو او ووایو چې له بیمار سره د مجرم قیاس کول، سم نه دي. دا هم ویلای

و په وجه پر توپیروناو ساترګې ناه شاو پټاولی. خاو کاه د ارواپوهاانو، والی ورتهقیاس کول تل دقیق نه وي او د څو 

ټولنپوهانو او وګړپوهانو څېړنې په پام کې ونیسو او د دې څانګو پر علمي معلوماتو تکیه وکړو، وبه ګورو چې هېڅ 

زېږوي. دا باند  عاملونه دي چې وګړي د ټولنیزو انحرافاتو او  انسان له موره مجرم نه زېږي او هېڅ مور مجرم نه

کړې تر محایط او ټاولنیزو ډلاو او  جنایتونو خوا ته کاږي. په دې عاملونو کې له کورنۍ روزنې څخه رانیولې د زده

جرم او هغه کسان چې د محرومیتونو او ایډیالوژیو او مذهبي او سیاسي تبلیغاتو او نورو شیانو پورې شامل دي. 

جنایت کندې ته لوېږي یا د نورو قومي، مذهبي یا سیاسي ډلو په اړه زیان اړوونکي نظرونه لري، اغلباا: پخپلاه د 

ناوړو شرایطو قربا  وي. دا سمه ده چې هغوی په مطلوب وضعیت کې نه دي او ځینې باورونه، خبرې یا کړناې 

نه توجیاه کاوي. ناو خپال کاار بایاد پاه  خه کرکه کولیې د نقد او کله کله د مخالفت وړ دي، خو دا له هغوی څ

زرینه اخلاقي قاعده وتلو. که موږ پخپله د همداسې شرایطو قربا  شوي وای او په همدې ناوړه وضاعیت اختاه 

لاو لاه دې نااوړه وضاعیت څخاه ماو د ژغور وای، نو کوم کار به سم و: دا چې له موږ څخه کرکه وشي، که دا چې 

مذهبی  ژبی مو، هم همدې وضعیت قربا  زموږ د کورنۍ یو غړی، یو ټولګیوال مو، یو  هڅه وشي؟ کېدای شي د

 مو، او یو داسې څوک وي چې له موږ سره ګڼې ګډې ځانګړنې لري.

باورونو او غلطو او مضرو خبرو څخه کرکه وشي. موږ په اخلاقاي لحااظ  تاوا معقوله خبره دا ده چې له بدۍ او 

لو لاره ورته وګاورو او کاه زماوږ او د ژغور و، خو که څوک توکمپال وي، هغه باید ناروغ وګڼو باید توکمپالنه بده وګڼ

ګټې وې یا مو څه له لاسه نه کېدل، نو باید د داسې کسانو د مهارولو لپاره قاانو  لارې چاارې وګاورو  بې هڅې
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ې هم همداسې درواخله. په دې چې نورو ته یې زیان ونه رسېږي. همدارنګه نور ناوړه چلندونه او ناسمې ځانګړن

یعناې  "انیالکفر و الفسوق و العصا کمی"و کرهّ إلباره کې د قرآن کریم تعبیر څومره ښایسته او له پنده ډک دی: 

کفر او فسق او معصیت یې ستاسو لپاره مکروه کړي دي، خو دا یې نه دي ویلي چې کافر او فاسق او عاصي یې 

یعناې لاه فحشاا او منکار او  "یعن الفحشاء و المنکار و البغا ینهی"و دي: مکروه کړي دي. همدارنګه ویلي یې 

د فحشا او منکر او تېري له عاملانو څخه. له بدۍ څخه کرکه تېري څخه یې منع کړي دي، نه یې دي ویلي چې 

افق یو یا لازمه ده، خو له بدانو څخه کرکه نه. البته کرکه نه کول، دا معنا نه لري چې ګواکې له هغوی سره به مو 

د قانون په چوکاټ کې له  او کړنې نقد کړو. موږ حق لرو چېبه هېڅ ورته نه وایو. موږ حق لرو  چې د چا ویناوې 

 چا سره خپل مخالفت وکړو خو دا د کرکې معنا نه لري.

 

 له کرکې سره د مقابلې ترې

بادۍ وپاوهېږو. ټولناه بایاد دې  لومړنی ګام دا دی چې د کرکې پاه له کرکې سره د مقابلې لپاره څه کولی شو؟

نتیجې ته ورسېږي چې کرکه اروايي ناروغي ده او د کرکې خپرول لا سخته ناروغي ځکه چې د ټولنې روغ وګړي 

هم په دې ناروغۍ اخته کوي. تر دې لوی ګامونه هم اخیستلی شو، البته د تعلیم په مرسته، د قانون په مرساته 

 او د عمومي فرهنګ په مرسته.

نظام باید هم د اخلاقو پاه درساونو کاې، هام د اجتماعیااتو پاه درساونو کاې او هام د روزناې پاه عمالي  تعلیمي

میتودونو شاګردانو ته د کرکې او د کرکې د خپرولو بدۍ او زیانوناه ور وپېاژ . پاه کرکاې اختاه ذهنیتوناه بایاد 

و ذهن او اروا له دې ناروغۍ څخه وننګول شي او باید نقد شي. باید نظري او عملي تمرینونه وي چې د شاګردان

خوندي کړي. له کرکې څخه د ماشومانو او زلمکیو او پېغلوټو د روح پااک سااتل د روزناې یاو اصال وي چاې پاه 

 مختلفو تعلیمي پړاوونو کې تکرار شي او دا اصل د هغوی د شخصیت په یوه ژور او ریښه لرونکي ارزښت واوړي.

مقررات بل میکانیزم دی چې ټولنه له دې ناروغۍ څخه خوندي کولی شي. په پر تعلیم سربېره، قانون او قانو  

قانون کې کولی شو هم د کرکې او د کرکې د خپرولو واضح تعریف وړاندې کړو چې ابهام یې لرې شي، هم یاې 

بایااد د حقیقااي او حقااوقي  نقااانو څرګنااد مصااداقونه وړاناادې کااړو، او هاام ورسره قااانو  چلنااد پااه ډاګااه کااړو. 

تونو او وګړو وظیفې ورته څرګندې کړي چې څنګه دې د کرکې له خپرولو څخه ځان وسااتي. همدارنګاه شخصی
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کرکجنې خبرې او کړنې بایاد قاانو  جارم وګڼال شي. د کرکاې مختلاف ډولوناه لکاه دیناي، ماذهبي، قاومي، 

زیاان سره  هپااره لاه هغاتوکميزه، ژبنیزه، او ان سیاسي او ټولنیزه کرکه باید جلا جلا تعریف شي او د هرې یوې ل

سم چې ورنه راولاړېږي، جزاګانې وټاکل شي. د کرکې او د کرکې د خپرولو په مقابله کې د قانون صلابت باه دا 

 ښکارنده په ټولنه کې ختمه او یا را کمه کړي او ورباندې د ټولنې د اخته کېدو کچه به کمه کړي.

د ارزښاتونو کړي. فرهناګ یو ږي چې فرهنګ هم ورسره لاس قانون او تعلیم هله په خپل کار کې پوره بریالي کې

درو  کول دي. تعلیم او قانون د اخلاقي ارزښتونو لپاره لاره هواروي چې په فرهنګ کې وده وکړي، خو پر دغاو 

او تجسامي  بصرايدوو سربېره، لا نورې چارې باید ترسره شي. شعر، ادب، داستان، نناداره، فایلم، موسایقي او 

د اخلاقي او انسا  ارزښتونو په تقویې او د ټولنې په جوړولو کې خپل خپل نقش لري. د فرهنګ د  هنرونه ټول

 و په مخنیوي کې حیاتي نقش لرلای شي.ونتد کرکې او هم د نورو ټولنیزو آف رغولو دغه شبکه هم

تنو یاا د اخلاقاو د یې مهار کړي دي، یوازې یې د ټولنې د رهبراناو پاه اخلاقاي سپارښا هغه ټولنې چې دا آفتونه

معلمانو په نصیحتونو دا کار نه دی کړی. په عمل کې یو لښکر د شاعرانو، ادیبانو، او هنرمندانو پاه خلاقاو او پاه 

زړه پورې لارو د داسې اعمالو بدرنګۍ ښودلې دي او ټولنه یې له ککړېدو ساتلې ده. زموږ په ټولنه کې د کرکاې 

 لو د اصلاح او مقابلې لپاره فرهنګي میکانیزمونه تقریبا: نشته.او د کرکې د خپرولو په ګډون، د رذای

دا چې قانون، تعلیم، او فرهنګ کمزوري وي، داسې فرصتونه برابرېږي چې کارمند په خپل اداري محایط کاې، 

ویناوال په دریځ کې، لیکوال په ټولنیزو شبکو کې، او کله کلاه تحلیلګار پاه عماومي رسانیو کاې داساې خابرې 

د کرکې د خپرولاو جاوتې بېلګاې کرکه خپروي، هغه که قومي کرکه وي، که مذهبي، که دیني کرکه. وکړي چې 

 مذهبو ... نه بهر کسان بد معر  کړي. مسلکو، هم ژبو، هم توکمو، هم دا دي چې څوک دې له خپلو هم

 د دینې کرکې خپرول:

ني کرکې خپرول وي. وجه یاې دا ده چاې د کرکې د خپرولو په ډولونو کې، ښايي تر ټولو خطرناکه هغه یې د دی

ه له قدسي ښکارندې سره غوټه کېږي او د کرکې لپاره د معنوي او اخاروي مکافااتو وعاده کېاږي. د دا ډول کرک

د مقابلې وړ دي. څوک چې یوازې خپال تاوکم تار ټولاو او کرکې د خپرولو نور ډولونه په آسانۍ سره د تشخیص 

ې خبرې لپااره علماي او ادبي غدخپلې ټ او حقیر بولي، پر دې سربېره چې د غوره توکم ګڼي او نور توکمونه ټی

تکیه نه لري، په آسانۍ سره یې په وړاندې درېدلی شو او ویلی شو چې د نورو توکمونو وګړي هام انساانان دي، 
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څاوک  کرامت او شرافت لري، د انسا  مدنیت په پرمختګ کې یې ونډه لرلې ده، او داسې نور دلیلونه. خو کاه

یوازې د خپل دین یا مذهب لارویان تر ټولو غوره مخلوق وګڼي او نور خلک یوازې په دې چاې د هماغاه دیان او 

مذهب په جغرافیا کې نه دي زېږېدلي، له ټولو فضایلو محروم ګڼي، او بیا د فضیلت او رذیلت د دغه وېش لپااره 

ه دلیلونه لټوي، دا نو داسې پېچلی وضاعیت دی چاې دیني روایتونه راوړي، او په غیب او ماورأ الطبیعت کې ورت

 مقابله ورسره ډېره سخته وي.

ټولنه له دیني کرکې او د دیني کرکې له خپرولو پاکه کړي، باید وښيي چې ټولې ښاېګڼې د څوک چې وغواړي 

شرور نه دي. سره یوه دین په لارویانو کې نه دي راټولې شوې، او د نورو دینونو او مذهبونو ټول لارویان ناولي او 

له دې چې هغه د خپلې دغې دعوې لپااره غښاتلي دلیلوناه او قاانع کاوونکي شاواهد وړانادې کاولی شي، خاو 

دینۍ، زندقې، او انحاراف  بې مخکې تر دې چې خبره دلیلونو او شواهدو ته ورسېږي، د کرکې خپروونکي یې په

 تورنوي.

ښېګڼې بېخي ونه وینو، نو د نورو ملتونو د و د لارویانو د دیني کرکې خپرول د دې سبب کېږي چې د نورو دینون

څوک چې پاه دیناي کرکاې اختاه شي، د ناورو دینوناو  ښو تجربو د استفادې لپاره به هېڅ لاره راته پاتې نه وي.

لارویانو ته د خنزیر، سپي، خره، او نورو حیواناتو په سترګه ګوري او هغوی نااولي او چټال ګڼاي. پاه دې لاره ناه 

ې دا چې له نورو سره د تفاهم او همکارۍ دروازې بندېږي، بلکې د هغوی پر حقونو د تعرض او د هغاوی پار یواز 

 مال او آبرو د تېري لاره هوارېږي.

خپرونې پر اساس کېږي، نه یوازې دا چې بد کار نه ګڼال کېاږي، بلکاې د د هغه تبلیغات چې د مذهبي کرکې 

خپرولاو لپااره د ونو په لاره کې جهاد هام بلال کېاږي. د دیناي کرکاې دین خدمت، د مقدساتو دفاع، او د ارزښت

و، او غیار انتفااعي موسساې مالي سرچینې هم په آسانۍ سره پیدا کولی شو، صادقه او تابرع ورتاه راټولاولی شا

 شمېره مخاطبان پیدا کړو. بې ځواکمنې تبلیغاتي دستګاوې تأسیس کړو او د ځان لپارهجوړولی شو چې 

ني کرکې خپرول نستبا: محدوده دایره لري او ان که د هماغه قوم او ژبې په منځ کې ځینې پلویاان د قومي او ژب

هم پیدا کړي، بیا هم ټول خلک یې تر شا نه درېږي، ځکه چې د دې کار بدرنګي ښکاره ده او ان که ټول خلک 

ي. بار خالاف، د دیناي کرکاې په وګړو پورې محدود پااتې کېاږیې پلوي شي، بیا به هم یوازې د یوه قوم یا ژبې 

خپرول له پولو اوړي او د نړۍ په هر ګوټ کې پلویان لرلی شي. د داعش غاړي او پلویاان د هاېڅ خاا  قاوم او 

 توکم خلک نه دي، تور او سپین، عرب او عجم، اروپايي او آسیايي، او د دېر ژبو او توکمونو خلک په کې دي.
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ته کېږي، تر ټولو خطرناکه جنګونه دي ځکه چې قاتل په داسې هغه جنګونه چې د دیني کرکې پر اساس رامنځ

خدای ته نژدې کېږي او په جنت کې لوړه مرتبه حاصلوي. په دې کار سره حال کې قتل کوي چې ګومان کوي 

په داسې جنګونو کې نه یوازې دا چې څوک خپل وجدان نه ځوروي او څوک پښېمانېږي نه، بلکې د تلقاین پاه 

و مخ مړ کېږي او دا خلک چې هر ډول جنایت وکړي، چورت یې ناه وي خاراب. دا خلاک ان وسیله یې وجدان ی

په خپلو جنایتونو فخر کوي او غواړي چې سر لوړي او دنګه غاړه وګرځي او ګومان کاوي چاې بایاد د ناورو لپااره 

 نمونه مثال وي.

 

 

 

 

(6) 

 ګانې«خو»له بنسټپالنې سره د چلند په اړه 

 

متعصبو او بنسټپالو ډلو له لاسه دومره کړېدلي دي چې ځینې خلک مجبور شوي دي چې د  د افغانستان وګړي

د مقابلې لاره ورته وګوري. بنسټپالي له ځانه پرته بل څوک نه مني او غواړي چې ټول خلک د دوی په رنګ وي. 

دې چاې ډېاره او نتیجه به یې د شخړو زیاتېدل وي. خاو سره لاه  خو ډېر خلک پوهېږي چې دا کار ناشونی دی

موده کېږي چې له بنسټپالنې سره لاس او ګرېوان یو، خو لا د مقابلې لپاره یې مدونه تګلاره نشته. په دې لیکنه 

کې له دې ښکارندې سره د مقابلې پر لارو چارو او هغو نیمګړتیاوو خبرې کېږي چې د ناکامۍ سبب یاې شاوې 

 دي.

 ګوندي تجربه:
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پار مختللاو هېوادوناو کاې ویناو، مډرناه تجرباه ده. ګوندوناه د دې لپااره سیاسي ګوندونه هغسې چې نن یې په 

په ټولیز ډګر کې دغه عمده ییزې هڅې سره منسجمې کړي.  جوړېږي چې د ټولیزو ګټو په لاره کې فردي او ډله

محورونه شامل دي: د قوانینو او لوایحو وضع کول، د امنیتي ساتراتیژۍ وضاع کاول، د بېاوزلۍ او محرومیات د 

مولو لپاره اقتصادي سیاست رامنځته کول، د بهر  سیاسات د کرښاو ټاکال، د پراختیاا د بهیار مادیریت، د خت

 ټولنیزو فعالیتونو قانونمند کول، او داسې نور موردونه.

چې په دې اړه دومره ډېر لیدلوري شته لکه د هرې متکثرې ټولنې د وګړو شمېر. ګوندونه د دې لپاره  طبیعي ده

ه تکثر د تیت و پرکي او ګډوډۍ سبب نه شي او هلې ځلې پر متناقضاو محوروناو وناه چاورلي، جوړېږي چې دغ

بیاا عماومي ملاتاړ بلکې خورا مهم نظرونه سره یو ځای د مدونو پروګرامونو په قالب کې راشي او دغه پروګرامونه 

وړ پروګراموناو د طارح راخپل کړي. په حقیقت کې د ګوندونو د تشکیلېدو فلسافه، د مطاالعې، دفااع او تطبیاق 

کولو له لارې د ملي ګټو تأمینول دي. په بله وینا، په مډرنه نړۍ کې ګوندونه په دوو عنصرونو پېژندل کېږي، یاو 

د ملي ګټو د واضح تعریف په وړاندې کولو او بل د دې مالي ګټاو د تاأمینولو لپااره د مادونو پروګراموناو وړانادې 

 کول.

کولی شو نو دې ته اړتیا نشته چې د ملي ګټو د حاصالولو ورباندې بحث  او دا چې ملي ګټې عقلا  چارې دي

لپاره طرحه شويو پروګرامونو ته ايډيالوژیک رنګ ورکړو. کله چې یوه موضوع د ایډیالوژۍ په خم رنګېږي، بیا نو د 

 عمومي بحث له حوزې څخه وځي او تر بحث او نقد پورته ګڼل کېږي.

چې افغانستان هم په کې شامل دی، د ملي ګټو بحث غالبا: نوی بحث دی چې  ،د دریمې نړۍ په هېوادونو کې

واضح تعریفونه ورته نه دي پیدا شوي. په تاریخي لحاظ، ګوندوناه پاه ډېارو هېوادوناو کاې لاه اساتعمار او یاا لاه 

اساتقلال مستبدو حکومتونو سره د تقابل په وجه رامنځته شوي دي، نو تر ټولو مهمه داعیاه یاې د خپلاواکۍ او 

ګټل وو. البته آزادي هم په ژوره فلسفي معنا نه، بلکې یوازې له استعماري یا استبدادي حاکمیت څخه د آزادۍ 

په محدوده معنا وه. د داسې هدف لپاره لازمه وه چې جنګ او مبارزې ته تیاری ونیول شي او دا کار پاه یاوه بال 

 و کړي، او هغه ایډیالوژي وه.عنصر پورې تړلی و چې خلک یې د بیې پرې کولو ته چمت

سیکولره، کولی شول چاې حماساه وپنځاوي، هیلاې راوټوکاوي، او ایډيالوژي، هغه که مذهبي ایډیالوژي وه که 

غښتلې ارادې رامنځته کړي. دا عنصر د پردیو د شړلو یا د بېکاره نظام د نسکورولو لپاره ښه پاه کارېاده، خاو لاه 

سته به څه کېږي، ځکه چې دغه حماسې او ارادې یوازې د جګاړې پاه ښاه سبا سره یې کار نه و چې تر هغه ورو 

(c) ketabton.com: The Digital Library



راتلې او له په دې کې نه وې چې د مختلفو ډلو تر منځ ګډ ټکي پيدا او بیا د هېواد د اقتصاادي وضاعیت د ښاه 

 تخصصي پروګرامونه جوړ کړي.کولو او د بېخ بناوو د رغولو لپاره 

ولاو ه لاه اساتعمارګرو یاا مساتبدو نظاامونو څخاه د وطان تار آزادوندوننو، د دریمې نړۍ په ډېرو هېوادونو کې ګ

د ګټو د خپلولو پر سر په خپلو کې سره ولوېدل. دې ګوندونو دا وړتیا نه درلوده چې لوی ملي ډسکورس  ،وروسته

رامنځته کړي. د دوی یوازینی هنر په داخلي جنګونو کې د ایډیالوژۍ د وسالې کاارول وو. پاه پاکساتان کاې د 

مالي،  ان المسلمین، په ایران کې د توده،سلم لیګ، جماعت اسلامي او پیپلز پارټي، په مصر کې د وفد او اخو م

مجاهدین خلق، او جمهوري اسالامي ګونادونو، پاه عاراق او ساوریه کاې د بعاث ګوناد، پاه اجزایار کاې د مالي 

د ورته ګوندونو له تجربو سره یو شان نورو ګوندونو تجربې، د افغانستان  اکۍ ګوند، او د دریمې نړۍ د ډېروخپلو 

 دي او په دې هېوادونو کې لا تر اوسه پورې هم په مډرنه معنا ګوندونه نشته.

یاوه وجاه یاې دا وه چاې دلتاه ګوندوناه ځکاه د وارداتي په افغانستان کاې دې بهیار لا غمجناه بڼاه خپلاه کاړه. 

ه دوی د خپل وطن شرایط د پوهې په رڼاا کاې ایډیالوژیو ځولۍ ته ولوېدل چې پخپله یې تیورۍ نه درلودې. ک

کله چې پوهه تحلیلولی شوای، بیا به یې کولی شول چې ګټور عمومي بحثونه او خبرې اترې هم رامنځته کړي. 

ناو همادا وه کمه او د باوري معلوماتو د تولیدولو موسسې نه وي نو ایډیالوژۍ تاه پنااه ور وړل یاوازینۍ لاره ده. 

دې چې وګوري چې د صنعتي ټولناو تیاورۍ زماوږ لاه وروساته پااتې  بې له چپ ګوندونو چې په افغانستان کې

چې د وخت لاه تحولاتاو نااخبره  ،ټولنې سره اړخ لګوي که نه، پردۍ خبرې یې دلته راوړې. مذهبي بهیرونه هم

و په ویار کاې چې په نورو ملکونو کې د عثما  خلافت د راپرځېد اورېدلېد هغو نارو انګازې څو لسیزې یې وو، 

چاې  ښاکارېدلغونادې  و حقیقتوناواو مطلقا شاافونوتاک ولویاداسې  دنارې دا وتلې وې. دوی ته  څخه له خولو

او نه  نه د علمي مطالعاتو محصول و. دغه ایډیالوژۍ لی شورغو یې افغانستان له سره د هغوی پر اساس  ګواکې

 و د روایتونو ناکاره تقلید او کاپي کول وو.په عمومي حوزه کې د جدي بحثونو محصول، بلکې د نورو ټولن

خو د ایډیالوژیو تر نقش بدتره دا وو چې اکثره ګوندونه او ډلې لاه زېږېادو سره سام پاه قومپاالنې او توکمپاالنې 

اخته شول. په افغانستان کې هېڅ داسې سراسري ګوند رامنځته نه شو چې پاه ساېمبولیک ډول ناه، بلکاې پاه 

په ځینو ګوندونو کاې چاې د ناورو قوموناو ونو او د خلکو د ټولو قشرونو استازیتوب وکړي. واقعي معنا د ټولو قوم

ځینې وګړي هم جذب شوي وو، دا هغه کسان وو چاې د خپلاو قوموناو پاه مانځ کاې یاې لاه خپلاو رقیباانو سره 

هام ګونادي  ستونزې لرلې او په همدې وجه له نورو ګوندونو د باندې پاتې شوي وو. البته پاه دې ګونادونو کاې
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پاتې کېده. د دې بهیار منطقاي نتیجاه هماغاه وه چاې د جګاړې تار پیلېادو دوه اکثریت د یوه قوم په لاس کې 

لسیزې وروسته، داسې ګوندونه رامنځته شول چې له الفه تر ی پورې یې د یوه قوم وو او ان په ساېمبولیک ډول 

 اسیس څلوېښت کالاه اوښاتي دي، دویونو پر تهم د نورو قومونو څوک نه وو په کې. لا نن هم چې د دې ګوند

خپل بازار یوازې په دې ګرمولی شي چې قومي او ژبني اختلافونو ته هوا ورکړي. داساې ګوندوناه قاومي کتلاې 

  دي، نه په مډرنه معنا واقعي حزبونه.

د یاو یاا څاو  پر هغو دوو نورو عیبونو سر بېره، وضعیت ځکه د ناورین پولې ته رسېدلی و چې دغاه ټاول ګوندوناه

محوري شخصیتونو په محور کې رامنځته شوي وو او د هر ګوند تر ټولو مهمه پانګه، هماغه کلیادي شخصایتونه 

پالنه د طرحې او پروګرام په جوړولو کې د وروسته پااتې والي  یې وو. حال دا چې په جمعي کارونو کې شخصیت

صه نه ده، بلکې د دریمې نړۍ په اکثرو ټولنو کاې هام نښه ده. البته دا ښکارنده یوازې په افغانستان پورې متخ

حکومتونه او هم ګوندونه او نور بنسټونه د شخصیتونو په محاور کاې راچاورلي، ناه د اصاولو، ضاوابطو، قوانیناو، 

 هدفونو او پروګرامونو په محور کې.

وو، د خپلاو رقیباو  وزماه کساان کاې یاې کاریزماټیاک یاا کاریزماټیاک په افغانستان کې هغه ګوندونه چې په سر

اریزماټیک شخصیتونه یې ژر لاه منځاه کګوندونو په پرتله غښتلي وو او زیات هیبت یې درلود. هغه ګوندونه چې 

کې لا هم دې ګوندونو په پاتې شونو  ولاړل، ګوندونه یې هم سره وپاشل شول او د تاریخ په خاطرو بدل شول. د

 د هغو شخصیتونو نوستالژيک ارمان لیدل کېږي.

وزمه برم لري، ښايي  یو ډول باور لري چې رهبران خدای دا چې خلک پر داسې شخصیتونه مین دي او  

د سیمې ټولنیزه ارواپوهنه وي، په تېره بیا په موعود منجي باندې عقیده چې د دې سایمې پاه فرهناګ وجه یې 

ېر پیدا کېږي او د هغو کساانو کې څو زره کاله لرغونې ده. ښايي همدا وجه وي چې دلته کاریزماټیک رهبران ډ

ر د عماومي چې غواړي مادام العمره او بلامنازع رهبران پاتې شي. خو له بلې خوا، دا کاا یې آسانه کړی دیکار 

ي، د ډلې په افرادو کې پر ځان باور کمزوری کوي، او ډلې نه پرېږدي چې د وخات عقلانیت ودې ته خنډ جوړو 

 بر کړي.له تحولاتو سره ګام په ګام ځان برا

دغه نیمګړتیا تر هر څه زیات په تکفر کې څرګندېږي. کله چې وګړي په دې باور وي چې په ګوناد کاې  

ځای نشته، نو د هغوی « خو»یو څوک یا ځینې کسان په دین او دنیا تر هر چا ښه پوهېږي او په خبرو کې یې د 

په ترکیه او تونس کاې وړاندې کوي.  له خبرو سره هېڅوک مخالفت نه کوي، هېڅوک نوی نظر او نوې طرحه نه
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نسبتا: بریالۍ تجربې تر ډېره بریده ځکه رامنځته شوې چې هغوی د خپلو پخوانیو نسلونو د رهبراناو لاه سایوري 

د سیاست میدان ته راودانګل. خو په افغانستان کاې،  یې څخه ځانونه وایستل او له نوي لید او نویو نظرونو سره

رې او نوي نظرونه پیدا نه شول، بلکې تر څو لسیزو وروسته لا هم د ګوندونو شاعارونه نه یوازې دا چې نوې مفکو 

 نه دي بدل شوي، ګواکې د نسلونو د بدلېدو او د نړۍ په کچه د پراخو تغییراتو خبر تر دوی نه دی رسېدلی.

امونو اهمیت یې زیات په مډرنه معنا ګوند هله رامنځته کېږي چې د محوري کسانو او رهبرانو تر اهمیت، د پروګر 

وي، د ټولنې ټول قومونه او قشرونه په کې ځان وویني، پر خیالي او ایډیالوژیکو هیلو د تکیې پر ځاای د ټاولنې 

واقعیتونو ته وګوري، د خپلو ځوانو رهبرانو د څرګندېدو لپاره لاره هواره کړي، د لویو ملي بحثونو په جوړولاو کاې 

مغږي وي، خلاصې وي، له هغه پر مخ چې له پروګرامونو سره یې ه د هر چا برخه واخلي، د غړیتوب دروازې یې

چا څخه کرکه ونه کړي چې له ګوند څخه وځي، شفافیت او حساب کتاب یې په هر کار کې وي، په ګوند کې د 

ه سام ییز لېاږد لپاار  ننه د قدرت د لېږد لپاره دیموکراتیک میکانیزم ولري چې بیا د هېواد په کچه د واک د ساوله

د یو یا څو کسانو په برخلیک پورې ونه تړي، شعارونه، پروګرامونه او تګالارې عمل وکړي، د ګوند حیات او ممات 

یې خوځنده او پراخېدونکي وي او د وخت له تحولاتو سره ادلون بدلون په کې راشي، د سایاسي رهبراناو د تېار 

 لو ته چمتو کاندي.نسل تجربې نوي نسل ته ولېږدوي او هغوی د خپل نقش ادا کو 

هغه ګوند چې غواړي د خپلې ټولنې لپااره ګټاور او مهام پروګراموناه ولاري، بایاد هام پخپلاه د فکار د تولیادولو 

بنسټونه ولري چې ډېر متخصصان په کې کار وکړي او هام لاه علماي او اکااډمیکو موسساو سره بایاد دواماداره 

خپلو پروګرامونو په جوړولو کې کار واخالي. البتاه دا کاار اړیکي ولري چې د هغوی له څېړنو او معلوماتو څخه د 

 باید لنډمهاله یا تکتیکي نه وي، بلکې باید همیشنی بهیر وي.

 هنر او شخړې، دعوا پر څه باندې ده؟

د بنسټپالنې د سختو مخالفانو یوه برخه هنرمندان او د ښکلو هنرونو پلویاان دي. بنساټپالنه اساساا: لاه هنروناو 

ده او هر وخت یې ورته د شک په سترګه کتلي دي. په افغانستان کې هار کاال د افغاان ساتوري د  سره جوړه نه

مشهورې خپرونې د پیلېدو په درشل کې د ټولنې د دودپالو او نوپالو بهیرونو تر منځ لانجاه رامنځتاه کېاږي. پاه 

ي چې له هر ډول موسایقۍ او دې لحاظ د دریو لیدلوریو پلویان د یو بل په وړاندې درېږي، یو یې هغه کسان د

د هنر د مخنیوي  ،ويې او هنر د فحشا او فساد مظهر ګڼي او څه یې چې په وس کسندرو ویلو سره مخالف دي 

لپاره یې کوي. دا ډله د دین او ټولنیزو دودونو په اړه خپله انګېرنه مقدسه ګڼي او د انسان آزادي ورناه قرباانوي، 
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دۍ او اساسي حقونو باور نه لري. په دوهمه ډله کې هغه کسان دي چې په هنر دوی له لویه سره د انسان په آزا

او آزادۍ باور مطلقه چاره ګڼي او په دې اړه هار ډول مخالفات، انتقااد او ان د متفااوت نظار ورکاول د تحجار او 

چاې د ارتجاع نښه بولي او په غوسې او غضب سره ورته عکس العمل کوي. په دې منځ کې دریمه ډله هم شاته 

د دې پر ځای چې دغه مقولې انسان په آزادیو باورمنه ده، حقونه یې په رسمیت پېژ  او د هنر ملاتړ کوي، خو 

مطلقې وګڼي، باور لري چې هره یوه یې د زما ، مکا  او فرهنګي واقعیتونو په ترڅ کاې لا واضاحه معناا پیادا 

 واقعیتونو څه رنګه اغېزه کوي.کوي او په اړه یې باید پر دې اساس قضاوت وشي چې پر دې 

د انسان د آزادۍ اصل او همدارنګه د هنر ارزښت هېڅ د مناقشې وړ نه دي. همدا شان، دا چې هنر پر اصیل او 

مبتذل ډولونو وېشلی شو، داسې بحث دی چې له ډېر پخوا راهیسې ورباندې اوږده بحثوناه شاوي دي او د هار 

په موږ کې ډېر کسان پوهېږي چې له لویه سره د ټولنیزو علومو ړي دي. دلیلونه وړاندې کخپل نظر پلویانو خپل 

په اړه او په تېره بیا د هنر په اړه خبرې کول، د طبیعي علوماو لاه بحثوناو سره تاوپیر لاري او پاه آساانۍ سره یاې 

نزه نشته ثابتولی یا ردولی نه شو. دلته خبره دا نه ده چې کوم خا  نظر سم یا ناسم دی او په دې کې هم ستو 

چې ځینې دې یو ډول هنر خوښ کړي او ځینې یې بل ډول او هره ډله دې د خپلې خوښې لپاره دلیل یا علات 

 ولري.

هغه بحث چې د دې اثر لیکوال غواړي ورباندې ټینګار وکړي، دا دی چې د افغانستان په اوسنیو شرایطو کې د 

ماتوي، پر  اصول او قاعدېهنر په نامه ځینې کارونه، په تېره بیا هغه کارونه چې په مذهبي لحاظ په ښکاره توګه 

ی کوي او د هغو کساانو لپااره چاې غاواړي دې سربېره چې د هنر ودې ته کوم خدمت نه کوي، وضعیت لا پېچل

 وطن له دې تنګي څخه وباسي، لا سختوي.

په دې مبحث کې دا چې د افغانستان شرایط ملاک وګڼل شي او ټینګار ورباندې وشي، نه یوازې دا چې روا ده  

ې خااوره بلکه لازمي هم ده. د افغانستان شرایط ځکه مهم دي چې له ترهګرۍ سره یوه خطرناکه جګړه په همد

کې روانه ده او هره ورځ لسګونه او ان سلګونه کسان وژ ، نو دا مو حق دی چاې د خپال بحاث مبناا د خاصاو 

 شرایطو پر اساس کېږدو او نږه انتزاعي بحث بل وخت او بل ځای ته پرېږدو.

لومړۍ ټوټاه دي چې له څو لویو ټوټو رغېدلی دی. د دې تصویر په  (puzzle) زلد افغانستان شرایط لکه هغه پ

کې: یو هېواد چې د خارجي او داخلي جنګونو د څو دورو په وجه خچ پچ دی، د سپټمبر تر یوولسمې وروسته دا 

تعلیماي ېږي چې د بیارغاونې خوا ته پل واخلي، له نړۍ سره خپل اړیکاي لاه سره جاوړ کاړي، برابر فرصت ورته 
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و ورو په خوځېدو شي، د هېواد په اساسي قانون کاې ادارې یې د پراختیا لاره ونیسي، د خلکو د اقتصاد څرخ ور 

د بیان آزادي ومنل شي، ټولو ته د ګوندونو او مختلفو بنسټونو د تأسیسولو اجازه ورکړل شي، مختلف قوموناه پاه 

سیاسي چارو کې د مشارکت امکان پیدا کړي، او دا ټولې خبرې لویه هیله وټوکوي چې د دې خاورې له مخه د 

 او د لا بهترې سبا بنسټ اېښودلی شو. جګړې دوړې پاکې

د دې پزل په بله ټوټه کې، د دیموکراسۍ داساې بېلګاه لیادل کېاږي چاې فسااد ورناه څااڅي، د مااجرا ځیناو 

سایاسي  ځینې والو له هېواد سره هغه شوې مرستې په بډو وهلې دي چې د وطن برخلیک یې بدلولی شو، ونډه

د قومپالنې او توکمپالنې اور ته لمن وهي،  ځینې کسان چې د بشرا د د باج اخیستلو لپاره  او فرهنګي سرلاري

داساې حقونو، د ښځو حقونو، د بیان د آزادۍ، د ښه حکومتولۍ، د مد  ارزښتونو د دفاع، د مډرنو ارزښتونو او 

 ي.غو ارزښتونو پر سر تجارتونه کو د همد نور شعارونه ورکوي، پخپله

نامه لسګونه او سلګونه تشکیلونه رامنځته شوي دي چې که ټول یاې ناه وي، د تصویر په بله ټوټه کې د دین په 

ه دی او د بیان د آزادۍ په استفادې سره یاې کرکاه خابر  لګولییې داسې دي چې د دین دوکان یې  خو نو ډېر

له ماډرنو ارزښاتونو څخاه وېارولي دي، پاه داخال او خاارج کاې یاې ګڼاې ماالي  کړې، خلک یې د دین په نامه

غرۍ پاه  د لناډهځان ته برابرې کړې دي، د فشار ډلې او غوغا جوړوونکې ډلې یې جوړې کاړې دي او  سرچینې

بابولو سره یې د خلکو په زړونو کې وېره او ترهاه نناه ایساتلې دي، او پار حکومات او ماد  ټاولنې او نړۍوالاې 

طر کاې ورڅڅوي چې دین په خکې همدا خبره ټولنې یو ځای ملنډې وهي او بیا شپه او ورځ د خلکو په غوږونو 

د دوی د ادعاا ساند همادا نیمګاړې او معیوباه دیماوکراسي او ورسره هغاه دی او موږ د دین دفاع ته راوتلي یاو. 

دلتاه دا کارونه دي چې د دودیزې ټولنې له معیارونو سره اړخ نه لګوي او د اصولو او قاعدو ماتېدل ګڼل کېږي. 

د داسې ویډیوکلیپونو پاه بڼاه چاې د دودیازې ټاولنې اروا  مرسته برابرېږي اود استخباراتو په  تبلیغات د ګاونډیو

دغاه تبلیغاات د دې لپااره کېاږي چاې اوسانۍ جګاړه خلکاو تاه د دوو ژوبلوي، په ټولنیزو رسنیو کې خپرېاږي. 

ه دې یې اسلامي او بل یې غاربي دی. پا و د دوو نظامونو تر منځ ده چې یوتمدنونو، دوو فرهنګونو، او د ارزښتون

توګه د هېواد د هرې سیمې زرګونو ځوانانو ته داسې تلقین کېاږي چاې خطرنااک فرهنګاي تهااجم روان دی او 

 دوی باید د خپل دین او مقدساتو دفاع وکړي.

د پزل په څلورمه ټوټه کې د دودپاالو وګاړو، ماذهبي عالماانو، سایاسي ګونادونو او دیناي جماعتوناو لویاه برخاه 

نورو ترهګرو ډلو بېزاره دي، د خپل هېواد آبادي او آرامي غاواړي، د هېاواد د وروساتیو  ښکاري چې له طالبانو او
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یې پرېکړه کړې  کلونو له تحولاتو سره جوړ دي، او د طالبانو او د هغوی د استخباراتي ملګرو له تبلیغاتو سره سره

  فعالیتونو کې برخه واخلي.او په سیاسي او مد  اوسېږيو د افغانستان د اساسي قانون تر چتر لاندې  ده چې

که په دې پزل کې پنځمه ټوټه چې طالبان، داعش او نورې ترهګرې ډلاې دي، هام ورزیاتاه کاړو، ناو دا تصاویر 

تقریبا: تکمیلېږي. اصلي جنګ له همدې ټوټې سره دی چې په دې جغرافیا کې یې ټول ژوند په نښاه کاړی دی 

 وېروونکي خوب بدل کړی دی. او د ټولو نورو طیفونو لپاره یې راتلونکی په

سره له دې چې داسې دقیقې شمېرې نشته چې د دې تصویر د هرې ټوټې حجام او د نفاوذ مسااحت راوښايي 

خو په اټکل سره ویلی شو چې د هرې ډلې په واک کې څو جوماتونه، څو مدرسې، څو منبرونه، څاو راډیوګاانې، 

 انیز شرکتونه، څو غیر انتفاعي موسسې او نور دي.څو ټلویزیونونه، څو مکتبونه، څو پوهنتونونه، څو ود

څوک چې د دې جنګ په لومړۍ کرښه کې جنګېږي او هره ورځ قربا  ورکوي، هغه سرتېري دي چې عمدتا: د 

دې پزل په څلورمې ټوټې پورې اړه لري او سره له دې چې له ترهګرو سره جنګېږي خو د نوپالو لاه مفکاورو سره 

د دود دساتور خالاف شایان ناه خوښاوي او ناه که چې د خپلو دودیزو باورونو په وجه هم چندانې جوړ نه دي ځ

لا د ټولنیز تړون په  دا چې د ټولنې خورا زیات وګړيغواړي چې د نورو د دود ماتولو قربا  شي. پر دې سربېره، 

ه ده ورمعلوماه، او مفهوم نه پوهېږي، دیموکراسي نه پېژ ، د جمهوریت په معنا سر نه خلاصوي، مد  ټولناه نا

 نه پوهېږي چې کوم نظام اسلامي نظام بللی شو، ستونزه لا سختوي.

په داسې جګړه کې د بري لپاره بهرنی ملاتړ په کار دی خاو باس ناه دی، د باري اصالي شرط دا دی چاې ټاول 

سره چې د طالب نوپالي او منځلاري دودپالي طیفونه سره خوا په خوا ودرېږي او ورسره له هغو ډلو او جماعتونو 

فکره دي خو غوره ګڼي چې د دولت تر سیوري لاندې آرام ژوناد وکاړي، د خابرو اتارو ور پرانیساتل  او داعش هم

شي. دلته خبرې اترې سره له دې چې ستونزمنې به وي خو د متقابل پوهاوي لپاره لاره هوارولی شي. د ترهګرو 

تار لاږه د تقابال پار ځاای سره یاوه خاوا شي او د لاوی  ممکن وي چې نور طیفونه لږډلو په مقابل کې بری هله 

مایم »مصلحت په اړه چې هغه د ټولنې بقا ده، سره یوه خوله شي. د دې یووالي لپاره په کار ده چې هېڅاوک د 

په فکر کې نه وي، هېڅ خوا دې د بل لوري د حذفونو فکر ونه کړي، او هر لوری دې د مقابل  «زر ما ټول یې زما

 وکړي.لوري درناوی 
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ږي بادلې د طالبانو او داعش په فکري مټ که دا انډول خراب شي، هغه ډلې چې د پزل په دریمه ټوټه کې دي،

منځلاري دودیز بهیرونه به د توندلارو خوا ته پورې وهي، او نوپالی طیف به په داسې نادر جماعت اوړي چاې او 

د  یف له اکثرو وګړو سره په ژبه نه دی پوه شاوی.ي، په تېره بیا په دې چې دې طیې نفوذ محدود و  په ټولنه کې

دې طیف ځای ځایګی تر ډېره بریده په باد راوړي وضعیت پورې چې د سپټمبر تار یوولسامې وروساته رامنځتاه 

 شو، تړلی دی او دوام یې هم لږ ډېر د بهرنیو ځواکونو په شتون پورې تړلی وي.

اندېښنو، باورونو، ارزښتونو  -ېره بیا د ټولنې د دودپاله اکثریت په ت -دا انډول په دې خرابېږي چې د نورو طیفونو 

پروايي وکړو. کله چې دودونه او اصول ماتېږي، د دغه طیف پلویان ورباندې فشاار راوړي او ورو  بې او تابوګانو ته

وناد ورو یې ټولنیز ځای ځایګی د توندلارو په ولکاه کاې راولي، مګار دا چاې د داساې مساایلو پاه مقابال کاې ت

فکاري، مرتجاع، د بویناو مغازو  ه فرضا: ځینې کسان راولاړ شي او ټاول دیناي عالماان زاړهدریځونه خپل کړي. ک

او دې ته ورته خطابونه وکړي یا د دیني عالمانو له منځه دې یو کس پورته شي او د هانر ټاول پلویاان خاوندان، 

خښته پر خښاتې ناه ټینګېاږي. پاه داساې ټولنه کې  بندوبار او ... وبولي، نو بیا به په دې بې فاسد، اهل فحشا،

وضعیت کې به تر هر چا زیاته ګټه طالبان او داعشیان وکړي او تر ټولو زیات زیان باه دغاه هېاواد وکاړي چاې د 

 کارونو قربا  شي. سنجشو بې مډرنې نړۍ خوا ته د خوځېدو دریمه هڅه یې د یو یا بل د

ې تېرې کړې دي چې ښه درسونه ورنه اخیستلی شو. یاوه یاې د شالمې افغانستان لږ تر لږه دوې تاریخې تجرب 

پېړۍ په پیل کې اما  اصلاحات وو او بله یې د هماغه پېړۍ پاه آخارو کاې د کمونیساتي اجرائاات وو. پاه دې 

ارزښتونو او اصولو تاه شاا دواړو کې د ماتې مهم عامل دا و چې د ټولنې حساسیتونو ته پام نه و شوی او د خلکو 

 .هو  ول شوېاړ 

دې چې د مسئلې باریکیو ته پام وکړي، ټولنه یاې  بې له دا ځل د هېواد په نوې تجربه کې ځینو بنسټونو او ډلو

د سخت دوه قطبیتوب خوا ته ټېل وهلې ده. دوه قطبیتوب یعنې دا چاې خلاک پاه داساې دوه لاري کاې ودروو 

وضعیت هله لا پسې لپاره هېڅ لاره پاتې نه وي. چې مجبور وي یوه په کې انتخاب کړي او د تفاهم او همکارۍ 

خرابېږي چې د یو بل سپکول او تحقیر او شخړې او خشونت هم ورسره ملګري شي. په دې منځ کې اکثره وګړي 

 چې منځلاري دي، د همدې توندو څپو په وجه له اعتداله راوځي او یا دې خوا یا هغې خوا ته ښویېږي.

ې معیاري څېړنې دا ښودلي دي چې هنر د دې سبب کېږي چې ځواناان د پوښتنه کوي چې کومځینې کسان 

افراطیت او انتحار په لومه کې ونښلي؟ خو دا نه پوښتي چا دا زحمت په ځان منلی دی چې د زرګونو ځوانانو د 
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ي افراطي کېدو علت وڅېړي؟ کوم مرکز دومره مېړانه کړې ده چې د طالبانو او داعشیانو سیمو ته ورشي او وګور 

په دې خبره هغه خبریال پوهېږي چې تکلیف یې ایستلی دی او چې کوم تبلیغات ځوانان هغوی ته ورجذبوي؟ 

له بندیانو سره یې مرکې کړې دي او اورېدلي یې دي چې هغوی وايي جګړې ته یې ځکه مخه کړې ده چاې پاه 

ر، غز ، زابل، هرات، سامنګان، کابل کې فساد او فحشا روان دي. دا خبره هغه لیکوال ته معلومه ده چې د غو 

او ننګرهار له معتدلو دیني عالمانو څخه یې پوښتنه کړې ده چې سره له دې چې نړیواله ټولنه دا پنځلس کالاه 

دلته وه خو بیا هم ولې ورځ تر بلې لا ډېر ځوانان افراطیت ته مخه کوي. څاوک چاې د ټاولنې د ناورو طیفوناو د 

 پوهوي؟، د ناورین په اندازې به څنګه ځان نظرونو اورېدلو ته وخت نه ورکوي

 بنسټپالنه او د پلارواکۍ ذهنیت:

دا سمه ده چې د افغا  ټولنې سیاسي فضا په علمي او فلسافي تیوریاو ناه ده ښاکلې شاوې او اکاثره سایاسي 

ي نو دلتاه مفکورو، قومپالنې، او مذهبي او ایډیالوژیکو تعلقاتو په بند کې لالهانده دفعالان یې د خپلو سیاسي 

دریځونه د ښکاره تیوریکي مسایلو پر بنا نه دي. له دې سره سره، ټولنه د سیاسي ګوندونو او د هغوی د رهبراناو 

دې ډلاو او کړنې په غریزي ډول درک کوي او د دې درک مبنا هغه تصویر دی چې په دې څلوېښتو کلوناو کاې 

 رهبرانو یې د ځان په اړه وړاندې کړی دی.

یر پر بنا، خلک د ځینو ګوندونو او ډلو له ذهنیت څخه اندېښنه لاري. هشاام شرابي، فلساطیني دلته د دې تصو

ټولنپوه، دا ذهنیت د پلارواکۍ ذهنیت بللی و. هغه د عربي ناړۍ د ګونادونو او حکومتوناو د وضاعیت د ښاودلو 

لنو غوندې پاه ډېارو اړخوناو لپاره د مډرنۍ پلارواکۍ مفکوره کاروي. د افغانستان ټولنه هم د ډېرو نورو شرقي ټو 

 کې همداسې ده.

پلارواکۍ څنګاه چاې د یاوې ټاولنې اقتصاادي مناسابات او ټاولنیز اړیکاي راښايي، هماغساې د دې اړیکاو او  

یو څوک تر نورو بر ناست وي، مناسباتو په بېخ بنا کې پروت ذهنیت او د تفکر ډول هم راښيي. په پلارواکۍ کې 

ا ډېره ده، هغه ښه او بد او دوست او دښمن تر نورو ښه پېژ ، هغه له دښامن سره د هغه پوهه او تجربه تر هر چ

نو هغه حق لري چاې د ناورو پار ځاای فکار  –لږ تر لږه دغسې دعوا خو کوي  –په جګړه کې تر نورو غښتلی دی 

یاې ناه شي وکړي او د نورو لپاره تصمیم ونیسي. د نورو وظیفه ده چې د خپل خیر او مصلحت لپاره، چې پخپله 

 درک کولی، د هغه خبرو ته غوږ ونیسي او امر یې ومني.
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د هغه پلار پر ځای د ګوند رهبر، مذهبي سرلاری، یا پادشااه او د  د هشام شرابي په وینا، په مډرنه پلارواکي کې

ه حکومت سروال ناست وي. د پخوانۍ پلارواکۍ په شان، په مډرنه پلارواکي کې هم افقي اړیکي نشته، بلکې ل

یک سړی و د دې هرم په سر کې دی، کارازماټهغه څوک چې د اړیکپاسه کښته خوا ته عمودي اړیکي باب دي. 

دی چې سترګې یې ډېر لرې ځای ته نیولې دي او د خاورا لریاو  راتلونکاو وختوناو خابر راکاوي او هغاه ځاایونو 

ر تلاه نیمګاړي دي او هېڅکلاه باه تل تا ،یعنې خلک او ټولنه ،لیدلی شي چې نور ته یې لیدل ناشو  دي. نور

بلوغ ته ونه رسېږي ځکه چې بشپړ بلوغ یوازې د یاوه کاس لپااره مخصاو  دی او دا خصوصایت اکتساابي ناه، 

بلکې د خدای ورکړه ده نو څوک دې په دې فکر کې نه وي چې ګواکې ور وبه رسېږي. که کوماه ورځ خادای دا 

له زو ذاته وي او د ده وینه یاې پاه رګوناو کاې رواناه وي. هغاو  نو هغه باید د ده ،نېکمرغي بل چا ته ور هم کړي

یاو څاو څااڅکي کسانو ته چاې د دې ساړي پاه شااوخوا کاې دي او د هغاه حواریاون شاوي دي، د دې پاوهې 

څڅېدلي وي خو دوی به هېڅکله هغه موهبت ته ونه رسېږي چې رهبر ورته رسېدلی دی ځکه چې د هغاه ویناه 

ږي. د هشام شرابي د تحلیل پر اساس پوهېدلی شو چې د دریمې ناړۍ د ګونادونو او د دوی په رګونو که نه بهې

 حکومتونو رهبري ولې غالبا: مادام العمره وي او ولې دا مقام یوازې د رهبرانو زامنو ته لېږدېدلی شي.

څاوک  څوک د هغه چا د موقعیت په اړه پوښتنه نه شي کولی چې په بر کاې ناسات دی.په پلارواکې ټولنه کې  

نه شي پوښتلی چې هغه ته دا نېکمرغي له کومه ورسېده، ځکه چې هغه د خدایانو له ذاته دی، هغه له آسامانه 

 غږېږي، هغه د خدای په استازیتوب پر نورو واکمني کوي.

پلارواکي ذهنیت په اصل کې په پخوانۍ نړۍ پورې اړه لري او د لرغونو انسانانو د ژوناد لاه شرایطاو سره جاوړ و 

حکومتونو او ښۍ او  و، پلارواکي هم د ګوندونو، ټوټلیټر کله چې په دریمه نړۍ کې نیمګړې مډرنیته وزېږېدهخو 

 چپې ایډیالوژيو په قالب کې له سره وزېږېده.

خو له دې وضعیت سره د مقابلې لپاره د ټولنې یوه لویه برخاه د ماډرنې ټکناالوجۍ او د اطلاعااتو د انفجاار پاه 

هغوی د تخصصاونو او دوی هغه حقارت چې د پلارواکۍ ذهنیت پرې تپلی دی، نه زغمي. مرسته پوهېدلې ده. 

مسلکونو په بېلوالي او استقلال خبر دي او په دې پوهېږي چې هېڅوک عقل  کلُ او جامع الکمالات نه دي چې 

ی فکار د ټولو پوښتنو ځوابونه یې په جېب کې وي. دوی په همدې وجه نه غواړي چې بل څاوک د دوی پار ځاا

ورته تصمیم ونیسي. خلک نه غواړي چې څاوک دې وواياي چاې د دوی  تي،دې چې دوی وپوښ بې له وکړي او

ښه تر دوی ښه پېژ ، په سیاست تر دوی ښه پوهېږي، یوازې پخپلاه د مشراوع حکومات ماوډل وړانادې کاولی 
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د رسنیو حد حق لري هم  شي، او یوازې پخپله حق لري چې نورو ته ووايي چې دا وکړئ، دا مه کړئ. څوک چې

معلوم کړي، هم د مد  بنسټونو، هم د سیاسي ګوندونو، هم د حکومات، هام د فکاري بهیروناو، هام د تماد  

بهیرونو، او هېڅوک ورنه پوښتنه ونه کړي چې ته یې څاوک او دا واک او صالاحیت چاا درکاړی دی؛ داساې دی 

 (٢٣/ سوره انبيا، آيه سألونو هم يُ  )لا يسُأل عما يفعللکه قرآن مجید یې چې په اړه وایي 

پلارواکۍ د بیا راګرځېدو اندېښنه شته چې له نورو څخه به د فکر کولو، خبرې کولو، داسې په افغانستان کې د 

 او تصمیم نیولو حق واخلي او په بنسټپاله منطق ګومان وکړي چې د دین د تفسیر انحصاري حق لري.

ه ډاډ ورکړي چې نور به یې حقیر او ناپوه نه ګڼي او ځان به د هغوی قایم ناه که د ګوندونو او ډلو رهبران خلکو ت

بولي، دا اندېښنې به راکمې شي. دوی باید وپوهېږي چې همدا خلک ان که زیات سواد او لوړې زده کړې هام 

نه لري، پخپله د ځان قیم دی او دې ته بورت ناه لاري چاې بال څاوک دې د دوی ولي وي. رهابران بایاد لاه 

ولنې سره خوا په خوا کې وده وکړي، د انسانانو فردیت ته درناوی ولري، او وپوهېږي چې زمانه بدله شوې ده او ټ

لري او د هغو کسانو نوي نسلونه نړۍ ته په بله سترګه ګوري. په قرآن کې د اصحاب کهف داستان ظریفه تلمیح 

یښېږي چې سکې یې نورې نه چلېاږي او پاه حال بیانوي چې له اوږدې مودې خوبه را وروسته داسې مهال را و

دې یې سر خلاصېږي چې په دې وضعیت کې نو بهترین کاار دا دی چاې بېرتاه خپلاې ساوړې تاه ورشي او پاه 

ځمکنای  ي کومه آسما  ډالۍ ناه ده بلکاېکه داسې نه وي نو باید وپوهېږي چې رهبر ابدي خوب ویده شي. 

وي او د خلکو د  دې ونه غواړي چې د خلکو مطلق فقیه ولي قرارداد دی چې اصلي خوا یې وګړي دي. که دوی

ومناي  دا دیندارۍ پر ځای د خپلې دیندارۍ غم وکړي، نو اندېښنه به ولې په کار وي، البتاه پاه دې شرط چاې

 چې د پلارواکۍ وخت تېر دی او د خلکو ټولیز شعور رادبره شوی دی.

   

 :داعش

ولت ډلې چې د داعش په نوم مشهوره شوې ده، پاه افغانساتان کال د پیل ورځې وې چې د اسلامي د ۲۰۱۵د 

کې د اسلامي دولت د خراسان څانګې په نامه خپل فعالیت اعلان کړ. هاغه مهال ځنیو سیاساتوالو دا خابره د 

پرېادل باه وګڼلاه. د افغانساتان حکومات وویال چاې پاه سایمه کاې د دې ډلاې خ غوغاداعش د ډلې تبلیغاتي 

لپااره  دا خبرې د حکومت د کمزورۍ د توجیه او د نړۍوالې ټولنې د مرستو د جلبولاو خطرناک وي خو شنونکو
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نېټې څو کاله وروسته، د داعش نفوذ په خپل زېږنځای یعنې عراق او سوریه کې  هلې ځلې وبللې. اوس تر هغې

ځ تر بلې د مخ په کمېدو دی خو په افغانستان کې نه یوازې دا چې د دې ډلې خطر لرې شوی نه دی، بلکې ور 

هېواد په ګوټ ګوټ کې یې د ځالې کولو خبرونه رارسېږي. دا په داسې حال کې ده چې افغان حکومات د دې 

چاې  ړي ديیې ک یاتډلې ځپل خپل لومړیتوب ګڼي او په هر ځای کې چې یې نښې لیدلې دي، ببتي عمل

ل کې د هېواد په ختیځ کاې د دې افغان حکومت یوازې په روان لمریز کاونیسي.  هغوی د پیاوړي کېدو مخهد 

نه ډلې سلګونه تنه وژلي دي خو دا ډله یوازې د افغانستان په ختیځ پورې محدوده نه ده پاتې شوې. اوس پوښت

مهاله موده کې به دا ډله په افغانستان کې لا هماغسې وده کوي، کاه پاه عاراق او  دا ده چې په لنډمهاله او منځ

 به دلته هم کمزورې شي؟سوریه کې له کمزروې کېدو سره 

د دې پوښتنې د ځوابولو لپاره باید د داعش ماهیت وپېژنو. داعش یوازې پوځي ډله نه ده بلکاې ایاډیالوژي ده، 

اوسنیو حکومتوناو او د منځناي ختایځ او زماوږ د فکري دستګاه ده او د کفر او اسلام، نننۍ نړۍ، اسلامي نړۍ، 

ژیک لحاظ، دا ډله د هغه جهاادي سالفیت لاه لمناه راټوکېادلې ده خا  تعریفونه لري. په ایډیالوخپل سیمې 

لومړنۍ نسخې یې د محمد بن عبدالوهاب پاڅون او وروسته په هند براعظمګي کې دې ته ورته غورځنګونو چې 

ته ورګرځي. د جهادي سلفیت پرمختللې نسخې دا دي: په مصر کې له اخاوان المسالمین څخاه رابېلاې شاوې 

نه وای ؛ او وروسته القاعده. که دغه ډلې جماعة المسلمآاو  ة،الجماعة الاسلاميالاسلامي، څانګې لکه الجهاد 

 ره شوې، د داعش راټوکېدل به ناشو  وو.او دا ایډیالوژي نه وای خپ

د افغانستان د جهاد په کلونو کې، د شوروي ځواکونو او ورپورې تړلي کمونیستي حکومت په مقابل کې د افغان 

ه څنګ کې د مختلفو عربي او پاکستا  ډلو شتون ښاه کاار ګڼال کېاده او ډېارو اسالامي او غاربي مجاهدینو پ

هېوادونه به ستایه. دغه ډلې یوازې د جګړې په ډګر کې نه وې، بلکې د افغانستان د وګړو په مانځ کاې یاې ناور 

سره له دې چاې د دغاو ډلاو هم جوړ کړي وو. په هاغه وخت کې  و فکري آثارو د خپراوي مرکزونهروزنیز او د خپل

ترمنځ سخت ګوندي رقابتونه روان وو او ان کله کله به یې یو بل تکفیرول هم، خو بیا هم جهاد داساې شاړۍ وه 

چې ټولې ډلې په کې پټېدلې او د ګډ دښمن په خاطر به یې خپل اختلافونه د لنډ وخت لپاره هېارول او یاا باه 

د ایاډیالوژۍ مهال چا ورته اندېښنه نه کولاه، د جهاادي سالفیت یې مهارول. په دې منځ کې یو شی چې هاغه 

د جهاد د زمانې د نسالونو نظار او لیادلوری یاې بادل کاړ. دوی د  دا ایډیالوژي عربانو راوړې وه چې خپرول وو.

ځکه افغانانو په ذهنونو کې د اسلام، نړۍ او د مسلمانانو د راتلونکې په اړه خا  فکرونه القأ کړل. دا ایډیالوژي 

په مسلط فکري بهیر واوښته چې بل رقیب یې نه و او میادان ورتاه خاالي پااتې و. د دې ایاډیالوژۍ اثار ورو ورو 
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دومره زیات شو چې اوس که څوک د سانتي فقیهاانو نظروناه او د مسالمانو عارفاانو او متصاوفانو خابرې چاا تاه 

ږده چاې د هغاو دیناي نوفکراناو خابرې ورتاه ، دا خو لا پرېاردوي د دیني فکر اکثره متولیان یې په کلکهوکړي، 

وکړې چې له یوې پېړۍ راهیسې له مډرنې پوهې او د نوې نړۍ له معاصرو مفکورو سره د دیني تفکر د پخلاینې 

ېږي او خبرې مخاطبان پرېمانه دي چې په ژبه یې پوه و په افغانستان کې د جهادي سلفیتهڅې کوي. اوس ن

 م له همدې جهادي سلفیت څخه زېږېدلی دی.یې ورباندې ښې لګېږي او داعش ه

کله چې یوه ایډیالوژي نسبتا: ډېره منلې وي او مختلف بنسټونه یې پاه تکثیار او باابولو لګیاا وي، ناو طبیعاي ده 

چې عملي به هم شي. د افغانستان د کشفي اورګانونو د اټکل له مخې همدا اوس دلته تر شلو زیااتې ترهګارې 

 ناستې دي.ته دسترخوان  د سلفیت ېی ډلې فعالې دي چې ټولې

یې ځکه مهم دي چې د سنتي سلفیت بارخلاف، دا یاو دوه ژواکای موجاود  جهادي سلفیت او د کارنامې څېړنه

سره تعلاق لاري او غاواړي چاې  پخاوا وخاتخاورا لاه دی. هغه داسې چې د تفکر په برخه کې تر مډرنې زماانې 

جنګاي تکتیکوناو پاه لحااظ بیاا ماډرنې او ان پوساټ ماډرنې عصري فکرونه د اسلام له نړۍ څخه وشړي، خو د 

زمانې ته رسي چې کله کله خو ان تر فاشیساتي او کمونیساتي ساازمانونو هام مختاه کېاږي او لاوی امنیتاي او 

استخباراتي سازمانونه ننګوي. دغه دوه ګونی خاصیت په فکري لحاظ تناقض او ټکر زېږوي. دا تناقض د قضیې 

جهادي سالفیت د مسالمانو ټولناو لپااره د رغاونې او جاوړوونې هاېڅ دې سبب کېږي چې  په ایجابي اړخ کې د

او د تولید په ډګر کې شنډ وي خو په سلبي وجه کې یعنې له مخالفانو سره پاه جګاړه  کړای شي نهجوړه طرحه 

 او د هېوادونو د اوضاع په خرابولو کې بیا ډېر تکړه وي.

اسې نادرې کولی شوې چې د اسامه بان لادن غونادې سالفي لاه مالا جهادي سلفیت د همدې وړتیا له کبله د

عمر سره بیعت وکړي، حال دا چې د سنتي سلفیت په سترګو، ملا عمر د ډېرو نورو دیوبندځپلو حنفیانو په شان 

منفي معنا لري خو بیا هم اسامه له مالا  هیعنې قبرپرسته ګڼل کېده. دا کلمه په سلفي ادبیاتو کې ډېر « قبوري»

مر سره جوړ شو او بیعت یې ورسره وکړ. همدارنګه د جهادي سلفیت د همدې وړتیا کمال و چاې اساامه او تار ع

هغه وروسته د هغه خلف ایمن ظواهري له یوې خوا د یوه داسې نړۍوال سازمان رهبر و چاې د ځمکاې پاه څاو 

ییز  ال دا چاې طالباان یاو سایمه، حاد طالباانو تار لاس لانادې وبراعظمونو کې یې فعالیت کاوه، او له بلې خوا 

خوځښت و او القاعده نړۍوال سازمان. دې ته ورته نورې خبرې هم دي چې نړۍ یې حیراناه کاړې ده چاې لاه 

ییزې ډلې په لاس کې ده نو نړۍوال خطر باید ونه  دې ډلې سره څنګه تعامل وکړي. که رهبري یې د یوې سیمه
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 ډلې رهبر ته یې ګونډې وهلې دي ییزې کلیوالې د یوې سیمه څنګه یې ګڼل شي او که نړۍوال سازمان دی نو 

 او هېڅ یې درک نه لګي چې څوک په چا لوبې کوي، طالبان په القاعدې که القاعده په طالبانو!

نن سبا د همدې حیرانۍ په وجه روسیه، ایران او چین له طالبانو سره تعامل کوي او په دوی پورې زړه تړي چې 

ي. دا پاه داساې حاال کاې ده چاې د ورباندې خپلاه کوماه ساتونزه حال کاناداو  بود کړي نهښايي کومه ګټه ور 

لتونپال، چیچیني جهادیان اوزبیکستان اسلامي تحریک، د شرقي ترکستان د اسلامي حرکت په نامه د اویغور بې

پاه خاوا  ضدې ډلې لکه لشکر جنګهوي چې له دغو دریو هېوادونو سره ښکاره دښمني لاري، د طالباانو او شیعه

 کې او د طالبانو په همکارۍ پايي او فعالیت کوي. 

د جهادي سفلیت ځانګړنې په غیر سلفي هېوادونو کې چې افغانستان هم په کې راځي، پلویان ورته پیدا کاوي 

او په ځینو ځوانانو کې یې دا تصور پیدا کوي چې ګواکې د لوی اسلامي امت هیلې به همدغه بهیر پوره کاوي. 

ان هام د سالفیانو ځیناې شاعارونه د تکتیکي نرمښت او ایډيالوژیکي راښکون پاه وجاه ان هغاه کسا د دې بهیر

ان د طالبانو په ي چې په ظاهره کې له سلفیت سره مخالف دي او له خپل سنتي حنفیت څخه نه تېرېږي. ورکو 

هم شاته، خاو د مباارزې پاه  منځ کې د سلفیانو د اعتقاداتو او مفکورو په اړه تل یو ډول شک او اندېښنه وه او لا

لحاظ دوی هم تل د جهادي سلفیت پر لاره تلالي دي او د هغاوی لاه ساترګو یاې ناړۍ تاه کاتلي دي او خپلاې 

 تګلارې یې هماغسې جوړې کړې دي.

زموږ په سیمه کې د جهادي سلفیت دې تاریخي مخینې او فرهنګي زمینې ته په کتاو سره چاې پاه ځیناو برخاو 

یالوژیکي توپیروناو باا وجاود، ځیناې ریر په شان جماعتونو سره د سازما  او نسبي ایاډکې د اخوان او حزب تح

امکان  ووالي هم لري، اوس بېرته خپلې پوښتنې ته راستنېدلی شو چې زموږ په سیمه کې د داعش د خپرېد ورته

 شته که نه؟

په عراق او سوریه کې هم  داعشځینې یوازې دې ته ګوري چې داعش له طالبانو سره رقابت او دښمني لري او 

له القاعدې سره جوړ نه شو، نو ګواکې د طالبانو مخالفت به یې د ودې مخه ونیسي، خاو دوی دا خابره هېاروي 

ه مخالف دي کاه چې له هغوی سره د داعش اختلاف په تکتیک کې دی که په ستراتیژۍ کې، په هدف کې سر 

ي چې په تفکر او اعتقاد کې سره اساسي توپیر لري؟ دوی خپل منځي رقابتونه دا معنا لر  په وسیله کې؟ د دوی

سره لري یا په دې چې څوک دې امیر المؤمین  له ځانه نه پوښتي چې دغه ډلې د خلافت په اصل کې اختلاف

 طرفاه وګاړي خااین، باې وي؟ دغه ډلې په دې کې اخاتلاف لاري چاې د اسالامي ټولناو اوساني نظاموناه او ان
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واله جګړه یوازې په استثنايي حالتونو کاې مشراوع ګڼاي  دغه ډلې د جهاد په نامه وسله دینه، او مرتد وبولي؟ بې

که همدا یې تګلاره ده او ان د یو بل په ضد شخړو کې یې هم کاروي؟ د مخالفانو وژل خو لا پرېږده، دوی تاه د 

م کاې شاوې دي، کاه خپلو سلفي رقیبانو وژل هم جهاد نه ښکاري؟ دغه ډلې کله هم د اخلاقو او معنویت په غ

یوازې ظاهري دینداري ورته هر څه ښکاري او چېرې چې یې لاس بر شاوی دی، پاه خپال ګوماان شریعات یاې 

 تطبیق کړی دی؟ 

داسې ډېرې نورې پوښتنې دي چې موږ دې نتیجې ته رسوي چې داعش بل څه نه دی، د جهادي سالفیت بال 

خالفانو د مجازات کولو لاره یې لا وېروونکې ده، ماثلا: پاه مخ دی او له نورو یوازې دومره توپیر لري چې د خپلو م

. البته دا کار هم ځکه کوي چې په رسنیو کې لا ډېره غوغاا جاوړه کاړي ځکاه چاې ژوندو  د دښمنانو سوځول

دوی د رسنیو په اهمیت پوهېږي، ګنې په موصل او رقه کې د مخالفاانو د سروناو وهال او پاه افغانساتان کاې د 

 پوهنتون د استادانو د وژلو تر منځ څه فرق دی؟محصلانو او د 

ځینې وايي په داعش کې داسې کسان شته چې د عقیدې په بنا نه، بلکې د پیسو په خاطر ورسره ملګاري دي. 

خو دوی باید وپوهېږي چې کومه سیاسي او پوځي ډله ده چې همداسې کسان دې په کې نه وي؟ خاو د هاېڅ 

صت طلبه کسانو څخه نه وي رغېدلی بلکې په هسته کې یې خورا معتقاد او ایډیالوژیکې ډلې زړی له داسې فر 

نو د دې پر ځای چې داعش ته له کږې زاویې وګورو، مانځ او مرکاز تاه یاې ایډیالوژۍ ته ژمن کسان راټول وي. 

باید ځیر شو او هغه ایډیالوژي او فکري دستګاه باید وسپړو چاې داعاش تارې را وتلای دی. هلاه باه دا پوښاتنه 

 کولی شو چې داعش دلته څومره نفوذ لري او د خپرېدو امکان یې څومره دی.

که د قضیې تیوریکي اړخ پرېږدو او یوازې دې ته فکر وکړو چې د دې هېواد زرګونه وګړي د طالبانیزم ایډیالوژۍ 

نو څاه تاوپیر ته اوښتي دي او ټول کمال یې د بېګناه خلکو وژل او د عامه ګټو بربادول دي نو د دوی او داعشایا

وساته پاه طالباانو کاې داساې لاه بلاې خاوا، د مالا عمار تار مړیناې ور دی او همدوی به داعشیان هم ناه شي؟ 

یک رهبر پیدا نه شو چې ټول پرې راټول شي نو همدا وه چې انشعابونه په کې وشول او خپلو رهبرانو ته کاریزماټ

ورو ترهګرو ډلو ته ور واوړي چاې داعاش هام پاه د ځینو طالبانو وفاداري کمزورې شوې ده او کېدای شي چې ن

 کې راځي.

همدارنګه په سیمه کې پراخو تبلیغاتي شبکو د دین په نامه د کرکې، غچ اخیستلو او دښمنۍ حس په ټولنه کې 

دي او دا ټول داعش ته د خلکاو د اوښاتلو لاره هاواروي.  ې کړېپیچکاري کړی دی، جګړه او ویجاړي یې مقدس
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راپورتاه شي، داعاش دې دی چې له آسمانه دې راولوېږي او نه زلزله ده چې د ځمکې له تله  داعش نه خو تندر

له بله وېاره او لاه بال  او په دیني رنګ رنګول شوېایډیالوژیک بهیر دی او له همداسې ټولنې څخه رازېږي چې 

ه یې کار نه لرل، هغه سره دښمني په کې پیاوړې وي. د یوې ډلې له جنګیالیو سره جنګېدل او له ایډیالوژۍ سر 

 تکرار شي. هم ستراتیژیکه تېروتنه ده چې په کراتو تکرار شوې ده او داسې ښکاري چې بیا به

مذاکرې کوي خو د سولې لپااره ناه، بلکاې د دې لپااره چاې طالباان یاو ډول  ا له طالبانو سرهڅوک چې نن سب

عامل تجربه نه هېروي. غربیانو پرون ]د جهاد مشروع ښکاره شي، دوی دې له جهادي سلفیانو سره د غربیانو د ت

په کلونو کې[ همداسې کار وکړ چې وروسته یې نړۍ ته سر خوږی جوړ کړ. نن هم که څوک دا کار کوي، دا به 

ایاډیالوژۍ تاه  هغاې پوځي ډلې ته مشروعیت ورکول ناه وي، بلکاې د جګاړې او ویجااړۍ –یوازې یوې سیاسي 

ییز لوباو پاه  کېدای شي دغه دولتوناه د تېرېادونکو سایمهم زېږولی دی. چې داعش یې ه مشروعیت ورکول وي

عواقباو څخاه خونادي ناه شي. د دې  لاه خاطر یو څو ورځې دغه ډلې د ځان په ګټه وکاروي خو هېڅکله به یې

 ملاتړ به شرارت عام او مشراوع کانادي. لاه کارونو په نتیجه کې په ټولنه کې رادیکال ذهنیتونه عامېږي او د شر

سره د مقابلې خامې او نیمګړې هڅې هم د داعشي ایډیالوژۍ د لا خپرېدو سبب کېږي او بیاا باه د دې  داعش

ډلې چرګې یوازې په افغانستان کې هګۍ نه اچوي، بلکې له نیویارکه رانیولې تر مسکو پورې او له پایکن څخاه 

 راونغاړي.به رانیولې تر تهرانه پورې 
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(7) 

 په حیث تیهو د نید

جوړولی شو؟ دین لاه  کومه رابطههویت څه دی؟ اجزا یې کومې دي؟ په ژوند کې مو څه نقش لري؟ موږ ورسره 

ولټاول هویت سره څه نسبت لري او څه ورنه بودېږي؟ په دې لیکنه کې هڅه کېږي چې دې پوښتنو ته ځوابونه 

 شي.

 :فیتعرد هویت 

څخه د جعلي مصدر په بڼه رامنځته شاوې  "هغه" ېعنیوَ" "هُ هویت عربي کلمه ده چې د دریم شخص له ضمیر 

[ دا کلمه په پخوا وختونو کې غالبا: په باړندی. ژ « والی هغه»ده. ]په پښتو کې د دې کلمې تحت اللفظي ترجمه 

عرفا  او فلسفي ادبیاتو کې کارېدله خو نن سبا غالبا: په سیاسي او حقوقي ادبیاتو کې کارېږي او د انګلیسيا 

کلمې سره معادله ده. دا کلماه پاه آکسافورډ ډیکشانرۍ کاې داساې توضایح شاوې ده:  هغاه  Identityله ژبې 

 ځانګړنې، احساسات او باورونه چې وګړي له یو بله توپیروي.

هویت په عامه معنا ټولې هغه ځانګړنې رانغاړي چې وګړی ورباندې پېژندل کېږي. د بېلګې په ډول، کله چې یو 

چې نوم یې څه دی، د چا زوی دی، څو کلن دی، په صورت څنګه دی، تور دی که ساپین،  څوک پېژنو، پوهېږو

دین  کوم پهڅه کمال او مهارت لري، د کوم ځای او کوم هېواد دی، قوم او توکم یې څه دی، دنګ دی که ټیټ، 
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ه کوماه او مذهب دی، مورنۍ ژبه یې څه ده، په سیاسي لحاظ کومې ډلې ته نژدې دی، پاه اجتماعاي لحااظ پا

 طبقه کې دی، کار او دنده یې څه ده ... او دا ټولې خبرې د هغه هویت جوړوي.

څنګه چې یې وینو پورته یاده شوې هره خبره د وګړي په پېژندلو کې راسره مرساته کاوي او لاه ناورو سره د هغاه 

ذاتي ځاانګړنې او چې که غواړو څوک یا شی وپېژناو، د هغاه  . پخوا د منطق په علم کې ویل کېدلتوپیر راښيي

مثلا: د وګړي یوه ذاتي ځانګړنه خبرې کول عرضي خصوصیات باید وڅېړو او په همدې اساس یې تعریف کاندو. 

یې خندېدل دي. یعنې یو نارمل انسان معمولا: خبرې کولی شي خو تل خندان ناه دي او یو عرضي خصوصیت 

دا ځانګړنې به هغاه یاوازې لاه ناورو ژونادیو ړو، اوس نو که وغواړو چې یو څوک په همدې ځانګړنو معر  کوي. 

 آدمان همدغه ځانګړنې لري، نو د هغه شخصي هویت نه شو رامعلوم. موجوداتو بېل کړي خو ټول بني

د چا شخصي هویت په لا دقیقو ځانګړنو بیانولی شو، مثلا: یو څاوک مسالمان، شاافعي ماذهبی، د کردساتان د 

یې کردي ده، هغه شتمن او د پاخه عمر او د دیموکرات ګوناد غاړی دی، شمالي سیمې او په خټه کرد دی، ژبه 

هغه د یوه ښار د ښوونې او روزنې رییس پاتې شوی دی، ښاه وینااوال دی، لاه ورز  سره میناه لاري، څاو ادبي 

جایزې یې ګټلې دي ... لکه څنګه چې یې وینو، دغه هره خبره هغه وګړی لا ښه را پېاژ  او هویات یاې لا ښاه 

 روي.انځو 

سره له دې چې دغه هر عنصر د وګړي د شخصیت په رغولو کې اغېزناک وي خو معمولا: سیاق/ کانټکساټ راتاه 

د  یا یې ان له پامه وغورځوو. کلاهوايي چې پر کوم عنصر زیات ټینګار وکړو او کوم عنصرونه څنډې ته پورې وهو 

حقوقي یا ملي هویت. مثلا: که هماغه کس چا سیاسي هویت مهم شي، کله یې دیني، کله یې علمي او کله یې 

د ایران د کردستان وي، مذهب یې مهم شي، خو که د ترکیې د کردستان وي نو بیا دا چندانې مهمه نه ده چې 

هغه شافعي مذهبه دی، بلکې دا اهمیت پیدا کوي چې د مورنۍ ژبې په اړه یاې دریاځ څاه دی. پاه دې حالات 

ر مهم وي. نو نه لري، خو که خبره د مصالحې او مذاکرې وي نو پوخ عمکې د هغه عمر د لومړۍ درجې اهمیت 

 په مختلفو سیاقونو کې د هویت بېلابېل اړخونه تر نورو مهم ګڼل کېږي.

خو پخپله د شخص په نظر، نورې ځانګړنې مهمې دي. هغه ممکن تر خپل عمر، خپل سیاسي مقاام، تحصایل، 

دا ځانګړنې هغه تر نورو بر کوي. خو ان پخپله وګړی هم تل یو شان مهم وګڼي ځکه چې هم پوهه یا نور مهارتونه

فکر نه کوي. هغه هم سیاق ته په کتلو سره خپله دا یا هغه ځانګړنه یاودي. مثلا: که خبره د تجربې وي، کېادای 

ه ]دا موضوع پا شي هغه خپل عمر یاد کړي خو که خبره د مذهبي مسایلو وي، نو خپله دیني کارنامه به ځلوي.
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سي وي لیکلو کې هم وینو. مثلا: یو څوک هم د خبریالۍ تجربه لري، هم د لیکوالۍ. اوس نو که رسنۍ ته خپله 

سي وي لېږي، د خبریالۍ په برخه کې خپله کاري تجربه یادوي خو که د کیسه لیکلو په سیالۍکې ګډون کول 

 بریاوې لیکلې وي. ژباړن[غواړي، نو بیا یې په سي وي کې د آثارو شمېر، ګټلې جایزې او نورې 

 د هویت اهمیت

لاو هاویتي چاارو پاه اړه هویت ولې اهمیت مومي؟ وګړي ولې په خپل هویتي عناصرو پورې نښلي؟ انساان د خپ

کله کله تعصب هم کوي؟ د چا پر هویتي عنااصرو بریاد، ولاې هغاه پااروي او کلاه کلاه ولې او  ولې حساس دی

 خطرناکې پایلې لري؟

ې هویت ځکه مهم دی چې ګټې یې ورپورې غوټه دي، البته ګټې چې یاادوو ماادي او معناوي د وګړو په ژوند ک

تاه معلوموي او مستقل حقوقي شخصیت ور هویت د هر چا د تشخص او پېژندلو پولې ګټې دواړه مو منظور دی. 

هویت پاورې ورکوي. هغه اړیکي چې نور حقیقي او حکمي شخصیتونه یې له ده سره ټینګوي، لږ یا ډېر د ده په 

مثلا: که معلومه شي چې هغه شتمن دی، مالي اعتبار به یې زیاتېږي، که یې پیسې په کاار وي، خلاک اړه لري. 

به ورته پور ورکوي، بانکونه ورته قرض ورکوي، حکومت ورته د پانګونې لاره هاواروي او ځیناې خلاک یاې احاترام 

تمن په نامه نه، بلکې د یوه پوه، تعلیم یافته او یوازې په همدې خاطر کوي چې شتمن دی. خو که یو څوک د ش

پااه د ډېارې مطااالعې خاوناد پااه حیاث وپېژناادل شي ناو ښااه کاروناه بااه ورتاه پیاادا شي، ښاه معااا  باه اخاالي، 

، بهرنیو سفرونو، د تصمیم نیولاو او سایاسي پروګراموناو پاه جلساو کاې د ګاډون بحثونوکنفرانسونو، سمینارونو، 

 ېږي. د هویت نور اړخونه چې یو وګړی له بله بېلوي، هم همداسې درواخلئ.زیات فرصتونه ورته برابر 

معلاوم شي، ښاه باه وي چاې د انساان د د کاې د هویات اهمیات او کارېادنګ راد دې لپاره چې د انسان په ژون

دا د دې هرم پر اسااس د انساان اړتیااوې اساسي اړتیاوو هرم چې د ابراهام مازلو د هرم په نوم یادېږي، وځیرو. 

دي: فیزیولوژیکي اړتیاوې، امنیتي اړتیاوې، ټولنیزې اړتیاوې، احترام او عازت نفاس تاه اړتیاا، او د ځاان غوړولاو 

 وړتیا. د دغو ټولو اړتیاوو یا یې د ځینو پوره کول، د وګړو له هویت سره مستقیمه رابطه لري. 

ګټې تر لاساه کاوي. دا باه ماو خامخاا  انسانان څومره چې خپل هویتي عناصر غوړوي، په هماغه اندازه لا ډېرې

کله لیدلي وي چې یو څوک راځي او وايي چې تاسې ما نه پېژنئ چې زه د پلانکي زوی یم؟! مطلاب یاې دا وي 

چې باید درناوی یې وشي ځکه چې د هاغسې کس زوی دی. یا وايي چې زه د دې وطن د یوه شاعر په حیث د 
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ونه کړئ! کار ستاسو د یوه مسلمان ورور په حیث هیله کوم چې دا همداسې چلن لایق یم؟! بل به وايي چې زه 

ماالي سااوداګر، جهااادي قوماناادان، ادبي شخصاایت، قااومي رهاابر، چپااي روښااانفکر، دینااي دعااوتګر، ساایاسي 

یې دا وي چې نور ورتاه مطلب  ... په دې ټولو حالتونو کې دا چې وګړی خپل هویتي ابعاد یادوي،سمونپال، او 

 ته یې غوږ ونیسي او په دې توګه درناوی، مقام، دنده، یا نور امتیازونه ترلاسه کړي. پام وکړي، خبرو 

 د هویت ښېګڼې او بدګڼې:

، ناسمه چاره ده؟ څوک چې هر وخت خپلې هویتي پولې را ځلوي، د هویت مهم ګڼلپر هویت باندې ټینګار او 

ې باید د هویت اجزا سره بېل کاړو. د هار کوم خطا کار کوي؟ د دې پوښتنې ځوابول آسانه نه دي. تر هغه مخک

انسان هویت عمدتا: له دوو ډولو عناصرو څخه رغېدلی وي، جبري او اختیاري. دا چې تاسې په څه ډول کاورنۍ 

کې زېږېدلي یئ، کورنۍ مو د کومې طبقې وه، چېرې زېږېدلي یئ، مورنۍ ژبه مو څه ده، او داسې نورې خبرې 

لو کې مهام نقاش لاري او د هغاه د هویات مهام عنااصر دي، خاو دا اختیااري د وګړي په پېژند  چې سره له دې

عناصر نه دي. هېڅوک د دې موردونو د انتخابولو حق نه لري. کله چې د ودې عمار تاه رساېږو او خپال هاویتي 

 دانګو.دفاع ته یې ور پولې پېژنو، بیا نو پر دې خبرو تکیه کوو او 

تیار وي او په انتخاب کې یې آزاد یاو. دا چاې وغاواړو ډاکټار شاو کاه د هویتي عناصرو بله برخه زموږ په خپل اخ

انجینیر، د سیاسي ګوند غړی شو که د ادبي ټولنې، په حکومتي ادارو کې کار وکړو کاه پاه خصاوصي شرکتوناو 

کې، په خپل کار کې نوښت وکړو که لټي، له کومې کورنۍ سره دوستي وکړو، له چا سره ملګري شو، له چا څخه 

 ه کړو، چا ته څه ور زده کړو، او سلګونه نور موردونه غالبا: زموږ په خپل اختیار وي.څه زد

زموږ په اختیار کې نه دي، نه د ستایلو دي او نه د رټلو. څوک په دې  ، چېعقل خو دا را ته وايي چې هغه چارې

په دې ونه ساتایو چاې شوی دی او همدرانګه څوک پیدا  چې ولې په داسې نوم ورکې کورنۍ کېباید ونه غندو 

په لویه او نامي کورنۍ کې زېږېدلی دی ځکه چې دا خو د هغه کمال نه دی. خو که څاوک لاه بادو خلکاو سره 

ګرځېدلی وي او د هغوی خویونه یې خپال کاړي وي، بیاا د خپلاو بادو کاارونو مساوول پخپلاه وي. پاه سایاسي 

 بره هم همداسې در واخله.ګوندونو، ټولنیزو ټولنو، علمي مرکزونو ... کې د غړیتوب خ

په حقیقت کې د هویتي عناصرو دغه تنوع، سره له دې چې ځینې یې اختیاري نه دي خو بیاا هام وګاړي تاه دا 

امکان برابروي چې پخپله خپل هویت ورغوي. یعنې هغه تصمیم نیولی شي چې کوم عناصر په خپل هویت کې 
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ه خپل هویته څنډې ته پورې وهي. مثلا: که یو وګړی چې چندانې مطلوب نه دي، ل ،زیات کړي او ځینې عناصر

د علمي او ادبي پرمختګ  رد خپلې کورنۍ د ځای ځایګي په خاطر خوښ نه دی یا د خپلې مورنۍ ژبې په خاط

چې دا د هغه فردي هویت ته زیان رساوي. دی کاولی شي چاې  چانس نه لري، یا په جسمي لحاظ معیوب دی

علوم زده کړي، په ځینو فعالیتونو کې برخاه واخالي او پاه دې توګاه پاه ناورو ځینې مهارتونه کسب کړي، ځینې 

 ډګرونو کې د یوه هنرمند، خلاق یا فعال انسان په حیث وپېژندل شي. 

ښه او غښتلی کړي. ان ملي هویت هم چې پخوا پاه اجبااري نن سبا خلکو ته دا امکانات شته چې خپل هویت 

سانانو ته دا لاره هواره شوې ده چې د یوه هېواد تابعیت پرېږدي او د بل عناصرو کې شمېرل کېده، اوس ډېرو ان

 هېواد د تابعیت په اخیستلو سره خپل ملي هویت وغوړوي. 

 دین او هویت:

په دې منځ کې هغه موضوع چې فکر غواړي او ظاهرا: په کا  اندازه بحث ورباندې نه دی شوی، دیني هویت یا 

ی. کله کله لیدل کېږي چې ځینې دینداران پاه فخار سره واياي چاې زماوږ دیان دین د هویتي عنصر په توګه د

د دوی د دې خبرې هدف ظاهرا: دا وي چې دین زموږ لپاره دوماره مهام دی چاې هېڅکلاه باه زموږ هویت دی. 

م ورنه نه تېرېږو. یا ښايي ووايي چې موږ به زموږ په دیني هویت پېژنئ او دا عنصر تر هر هاویتي عنصرا راتاه مها

دی. ښايي غواړي ووايي چې موږ به په هره موضوع بحث وکړو خو په دین بانادې بحاث ناه کاوو. ښاايي پاه دې 

 خبره کې نور مفاهیم او مقصدونو پراته وي چې ویونکي به یې لا ښه توضیح کړي.

نصرا د انسانانو لپاره د هویت یو مهم عنصر دی، هېڅ شک په کې نشته خو دا چې دین د هویتي عدا چې دین 

وګڼو، داسې پېچلې موضوع ده چې همدا کچې ته راټیټ کړو یا یې په خپل ژوند کې د کارولو تر ټولو مهم ځای 

 کله کله داسې عوارض رامنځته کوي چې بیا به اکثره دینداران ورباندې ټینګار نه کړای شي.

وي ګټاو د حاصالولو مهماه څنګه چې اشاره ورته وشوه، هویت اساسا: د ګټاې وټاې لپااره کاارول کېاږي او د دنیا

وسیله ده. په هویت د نورو په نظر د وګړي مقام تثبیتېږي او هغوی پوهېږي چې څاه رناګ اړیکاي ورسره ټیناګ 

کړي او کوم امتیازونه ورته ومني. هویت اساسا: د بېلولو کار کوي. هویت پولې جوړوي او شخصي حریم رامنځته 

دا ه خپلو وړتیاوو ونازېږي، او له نورو سره خپل توپیر وښيي. کوي. هویت د دې سبب کېږي چې څوک وویاړي، پ
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د هویت لازمې دي چې د دغو توپیرونو پر اساس هم وپېژندل شي او هم په هویت پورې تړلي حقونه او امتیازونه 

 په ښکاره تر لاسه کړي.

علات همادا ګټاې وټاې  له بلې خوا، څرنګه چې څېړونکو او فیلسوفانو موندلي دي، د بشر په تاریخ کې د شخړو

وي. لاه رقیباانو سره د مقاابلې دي. کله چې د ګټو خبره وي، تقابل، جدل، شخړه، دښمني او جنګ هام ورسره 

لپاره او کله چې د پلویانو د پیدا کولو خبره وي نو هویت پر یاوه مهماه وسایله اوړي. پاه تااریخ کاې ډېار داساې 

کس له ذاتاه  هورپورې نښلولي دي، ځانونه یې د یوه مشکسان تېر شوي دي چې ځانونه یې په یوه خا  توکم 

ګڼلي دي، له چا سره د خپلوۍ دعوا یې کړې ده، او د درواغو شجرې یې ځان ته جوړې کړې دي چې خپله خوا 

 غښتلې کړي او رقیبان وځپي.

سره  –غااړي هویت تل نه، خو ډېر کله تعصب زېږوي. یو علت یې دا دی چې هویت یوازې وار له واره ګټې ناه ران

له دې چې غالبا: همداسې وي. پر دې سربېره، هویت اروايي ریښې هم لري. کله چې څوک په یو ناوم، صافت، 

شي. که څوک د دې  ته د دې شیانو ساتنه او ننګه مهمېشجره، ځانګړنې او وړتیاوې پېژندل کېږي، بیا نو هغه 

 ا تېری وکړي، وګړي دا پر ځان باندې تېری ګڼي.هویت یا د هویت د کومې برخې بد ووايي یا ورباندې نیوکه ی

هویت د هر چا لپاره بریدونه ټاکي او په دې لاره د هغه د ځانغوښتنې غریزه ارضا کوي. هویت کله کلاه د غارور، 

البتاه تال پرځاوي. ای شي او وګاړی پاه اخلاقاي لحااظ راتکبر، ځان خوښوونې او د نورو د تحقیرولو سبب کېاد

معمولا: په هغو شیانو ناازېږي چاې دوی تاه یاې  ،چې دغه عیبونه لري ،کله وي. هغه وګړيداسې نه وي خو کله 

 هویت ورکړی دی او دغه هویت دوی ته حق ورکوي چې ځان تر نورو بر او یا نور تر ځان ټیټ وبولي.

یر دا عقلا  چاره ده چې څوک دې د خپلو ګټو په خاطر په خپل هویت پورې نښتی وي خو په دې چاره کې غ

عقلا  اړخونه هم شته. د بېلګې په توګه، یو څوک فارسي ژبې ته لېواله دی ځکاه چاې دا یاې ماورنۍ ژباه ده. 

هغه له فارسي شعر او ادب سره آشنا شوی دی او د دې ژبې له ښکلاوو سره یې مینه پیدا کاړې ده. هغاه تصاور 

وهنې مطالعه کوي او ګوري چې د دې علام کوي چې مورنۍ ژبه یې د نړۍ بهترینه ژبه ده. خو وروسته بیا د ژبپ

نقصه نه ده. هاره ژباه ځیناې ساتونزې لاري او فاارسي هام. دی د فاارسي ژباې لاه  بې له نظره هېڅ ژبه کامله او

هغاه ژبپوه رضا باطني ویلي دي.  مثلا: هغسې چې د فارسي ژبې نوموتيستونزو سره په منطقي بڼه آشنا کېږي، 

خاو فرضاا:  لمات ګرځي. تر دې ځایه پورې خاو کاار ښاه روان و.سَ ضوع ورته علمي مُ د زړه له تله دا مني او دا مو 

ژبپوهانو محفال ناه وي او د هغه سبا د داسې کسانو محفل ته ځي چې مورنۍ ژبه یې فارسي نه ده. البته دا به 
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دوي. کېادای بحثونه به یې هم د ژبپوهنې نه وي. هلته ځینې کسان پر فارسي ژبه نیوکې کوي او عیبونه یې یاا

شي دغه نیوکې یا ځینې یې د ژبپوهنې په لحاظ سمې وي خو دا چې دلته دا خبرې د ناپلوي علمي بحاث پاه 

حیث نه، بلکې د یوې بلې ژبې د ویونکو له خولې راوتلې دي او پر فارسي ژبې یې برید کړی دی، نو دغاه کاس 

بلکې په دې چې د  ،ناسمې او هوايي ښکاري ناپلوی نه شي پاتې کېدای. داسې نه ده چې هغه ته به دا نیوکې

هغه د هویت پر یوه عنصر برید شوی دی. دا مثال د هرې ژبې د ویونکو لپاره کارولی شو او همدارنګاه د هویات 

ییز، مذهبي او نورو عناصرو هم تطبیقېاږي. پاه دې ټولاو حاالتونو کاې هویات د  پر هر عنصر لکه ګوندي، سیمه

 د غبرګون او داسې کړنو سبب کېږي چې کله کله غیر منطقي ښکاري. ي ریښو په خاطرو اروايخپل

دین د هویت په حیث د بېلولو وسیله کېږي. دا چې ولې په هر دین کې دننه مذهبونه رامنځته کېږي، وجه یاې 

ې یعن« مُسل م»، په لومړي سر کې مسلمانانو یوازې یو مذهب او یو نوم درلود او هغه همدا ده. په صدر اسلام کې

له نامسلمانانو سره توپیرېدل. کله چې د مسلمانانو خاوره پراخه شوه او لویې  دوی په همدې هویت مسلمان و.

را واوښتې، بیا نو دغه نوم نه شوای کولی چې د ټولنې مختلفو سیاسي او ټولنیزو ډلاو تاه هغساې ډلې اسلام ته 

. همدا خبره وه چې د دین په مانځ کاې ناور هویت ورکړي چې له رقیبانو څخه ورباندې بېل او پر هغوی بر شي

یا د سیاسي تمایلاتو پر اساس لکه علوي، اموي، عبااسي،  واړه هویتونهواړه مذهبي هویتونه رامنځته شول. دغه 

بناا لکاه  ژبناي مساایلو پار –خوارج، یا د علمي تخصصونو پر بنسټ لکه محدثین، فقیهان، زهُاد؛ یاا د سایاسي 

ا د فرقو پر اساس لکه سني، شیعي، خوارجي، مرجئي؛ او یا د فقهې پر بنا لکه حنفاي، عربي، موالي، شعوبي؛ ی

شافعي، حنبلي، مالکي، جعفاري؛ یاا د عرفاا  تماایلاتو لاه مخاې لکاه نقشابندي، چشاتي، قاادري، شااذلي، 

ول. معتازلي رامنځتاه شااو سهروردي، رفاعي، سنوسي؛ یا د کلام پر اساس لکه اشعري، ماتریدي، اهل حدیث، 

دا بهیر د اسلام د تاریخ په اوږدو کې روان و او څومره چې وخت تېرېده، هماغومره نور نوي نوي هویتونه د لویې 

مجموعې په منځ کې راټوکېدل چاې نان سابا یاې ناوې بڼاې هام ویناو لکاه سالفي، جهاادي سالفي، اخاوا ، 

نه ناور چاې ځیناې یاې سایاسي شیعه، ملي ماذهبي شایعه، او لساګو  دیوبندي، مودودي، بریلوي، حزب اللهي

ي نسلونه به مبناوې لري او ځینې نور یې فرهنګي یا نورې. دا بهیر به په ګانده کې هم روان پاتې شي او راتلونک

 د زېږېدو شاهدان وي. د نورو نویو هویتونو

ن د نو څوک چې د دین په عیبونو پسې وي، یو دلیل چې پر دین د نیوکې لپااره یاې راوړي، همادا ده چاې دیا

او ورانۍ وي. هغوی وايي  ښمنۍ سبب کېږي او نتیجه یې جنګونهانسانانو تر منځ د تفرقې او اختلاف او بیا د د

بلکې په هر دین  ،چې د انسانانو تر منځ یوازې دا تفرقه نشته چې ځینې په یوه دین کې وي او ځینې په بل کې
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لاه دوی سره ده او د هماغاه دیان لاه ناورو کې دننه داسې کسان شته چې ادعا کوي چې د دین اصالي نساخه 

لارویانو څخه خپله لاره بېلوي. دا تجربه تقریبا: په هر دین کې، په تېره بیا په لویو او مشهورو دینونو کې شاته. د 

ساده ځواب دا دی چې دا عیبونه هلاه پیادا  واقعیت تأییدوي. دغې نیوکې تهدرې اویا فرقو خبره همدا تاریخي 

 وازې د هویت په حیث وي. کېږي چې دین ی

 اسلام او هویت په اوسني افغانستان کې

ډېارو  چې دیني پیغامهغه چې اوس افغانستان نومېږي،  ،په دې سیمه کې -ښايي څو پېړۍ  -ډېره اوږده موده 

و زړونو ته یې لاره کوله، د عارفانو پیغام و چې ویل یې دین د معنویت ګاوهر لاري او د حقیقات د لټاون لاره ده ا

 شریعت دغه تلپاتې ګوهر ته د رسېدو لاره ده.

په جوماتونو، خانقاګانو او ان په کورنیو بانډارونو کې مثنوي معناوي، د خواجاه عبداللاه انصااري مناجاتناماه، د 

ا، د سعدي بوستان او ګلساتان، دیاوان حاافظ، او تذلرة الاوليغزالي کیمیای سعادت، د سنايي حدیقه، د عطار 

او دیني او اخلاقي تعلیمات  لانس او د بېدل غزلیات لوستل کېدلوختونو کې د جامي نفحات ا په دې وروستیو

 به د عمومي ژوند په رګونو کې بهېدل. 

چې د ځانغوښتنې او ځان خوښنې پرېښودل، نورو ته  داسې اخلاق بابېدل د دغو تعلیماتو پر بنا به په ټولنه کې

باطني صافا د اصال منال، تار عقال د عشاق غاوره ګڼال، او د عشاق تار کم ارزښته ګڼل او د  وظواهر د درناوی، 

 سیوري لاندې د خدای له نورو مخلوقاتو سره په ګډه اوسېدل په کې شامل وو.

لاه دې خابرو ، د موږ او ناورو شاخړې، او ناندرېد همداسې اخلاقیاتو د خپرېدو په اثر د هویت دعوا، د زه او ته 

 او تېرېدلو ته پرېښوده او ګواکې هر چا د حافظ دا خبره بدرګه کوله چې:راټوکېدونکې دښمنۍ خپل ځای زغم 

البته منظاور ماو دا ناه دی  .)له دوستانو سره ځوا ، له دښمنانو سره نرمي( با دوستان مروت، با دشمنان مدارا

او  هغاو حااکمانوباه عمادتا:  چې هېڅ جنګ به نه و، بلکې سختې خونړۍ جګړې هم کېدلې، خاو دغاه جګاړې

او کلاه کلاه باه یاې خپلاو جګاړو تاه  یې غوښتلبه شیان  ډېر او ، ډېرې ځمکېچې لا ډېر واک پادشاهانو کولې

خو له دې سره سره، بیا هم د  دیني رنګ ورکاوه او ښکاره خبره ده چې بېګناه وګړي به هم په کې زیانمن کېدل.

لېدل او ان جنګیاالیو حااکمانو باه هام ټولنې ارزښتونه هماغه وو چې د عارفو صوفیانو لاه تعلیماتاو څخاه حاصا

سره له دې چې عملي کول به یې نه، خو کله کله به له خپلو کاارونو پښاېمانه کېادل او د هماغه ارزښتونه منل، 
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ځینې به کله کله خانقاه ته هم ورتلل او صوفیانه خویونه به یې کول او ځینو به وجدان په عذاب به اخته کېدل. 

 ه.لدعا به یې اخیستنه ښکلول او یې د صو  پیرانو لاسو 

چې لږ یا ډېر عارفانه خوند په کاې ګاډ و، چلېدلاه او  ،په دې ټولو دورو کې په ټولنه کې همدغسې دیني روحیه

ورسره هم مهاله په ټولنه کې د شیخ او مفتي او محتسب لپاره هم ځای ځایګی و او مفسر عالم هام لاه پاماه ناه 

ندې لوی فقیه عالم به هم د عارفانو احترام کاوه او د خپل تفسیر په پاای کاې غورځېده. خو، ان د فخر رازي غو 

 به په عارفانه لطایفو پسې هم ګرځېده.

ه دین کې باه یاې خپلاې چې د دین په نامه به یې دوکان کړی و او پ ه کله کله داسې کسان هم پیدا کېدلالبت

خه یې د ریاا او تزویار لوماه جاوړه کاړې ده او تار . حافظ د دې کسانو په اړه ویل چې له قرآن څګټې وټې کولې

]لکه رحمان بابا چې وايي: د ریا خرقه یې خدای مه کړه  هغې پورې چې همداسې ریا کوي، مسلمان به نه شي

 .په غاړه/ رحمان کوږ پټکی تړلی قلندر دی. ژباړن[

روحونه یاې تاازه  او ړونه یې کرارپه آخر کې به خلک په هغه پیغام پسې تلل چې ز ،له دې ټولو موردونو سره سره

 پیدا کړي. توجیهکړي، او د مینې او پخلاینې سبقونه ورکړي چې اغزي ګلونه شي او د دوه اویا ملتونو جنګ ته 

دا وضعیت له خپلو لوړو ځوړو سره روان و، تر هغې پورې چې دنیوي ایډیالوژۍ را ورسېدې او خلک یاې د کاور، 

ن او طبقااې ټولنااه بااه رامنځتااه کااوي او کااارګرا . دوی دعااوا کولااه چااې بېکااالي، ډوډۍ پااه لانجااو اختااه کااړل

پاه وژلاو او انقالابي انتقاام  یې بلل. دوی د واکمنو را پرځولو ته ملا وتړله او هغویکښان یې پاڅون ته ور  خواري

چې د  وګواښل. دوی دین د ملتونو اپیم وباله او په همدې دنیا کې یې د جنت د جوړولو زېری وکړ، داسې جنت

پانګوالو، شتمنو او هغو کسانو پر ککریو جوړېږي چې خواري نه کوي. دا خبره باه پرېاږدو چاې د دې جنات پار 

 ځای یې څه ډول دوزخ را ته جوړ کړ!

زغم او تېرېدلو خبره، مدارا ته رابلل، د پخلاینې ستایل، شعر ته غوږ نیول، له ادبیاتو سره په دې نوې دعوا کې د 

معنا او خرا  کارونه  بې او د نفس تزکیې ته ملا تړل، په قدسي چارو لاس پورې کول، ټول وخت تېرول، ریاضت

بلل کېدل او کله کله خو خیانت هم ګڼل کېدل. یوازینی شی چې په دې بازار کې یې خریدار درلاود، انقالابي 

 عیبه دنیا به جوړوو. بې شور او ولولې او غټې غټې وعدې وې چې داسې فاضله مدینه او
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دوی غوښاتل دا وازماايي  ه چې وګوري څه ورباندې کولی شي.لونیو  اخ و ډب کې ځینو د دین لمن په دې نوي

او بیاا د  چې له دین څخه څنګه وسله جوړولی شي چې خپل حریف پرې وپرځوي او میدان ځان ته خالي کړي

و د دیان داساې نساخې جاوړې ۍ کېني. له دې شېبې وروسته نوی دود رامیدان ته شو ااقتدار او انتصار پر ګد

دنیوي رقابت تاه یاې زیاات فکار  ،د حابت سودا ورسره ډېره وه او تر اخروي سعادت ،شوې چې د آخرت تر غم

کاوه. د دیندارۍ په دې نسخه کې سیاست له دیانت او دیانت له سیاست سره یاو شاان وو. لاه اخ و ډباه ډکاې 

او اختطاف ورته عاادي خابرې وې. تار دې وروساته، شابنامه او  مظاهرې ورته تر ټولو آرام چلند ښکارېده او ترور

روزنامه، اساسنامه او مرامنامه او داسې ډېرې نورې نامې باب شوې؛ د شرق او غرب په اړه خبرې ډېرې شاوې او 

له هندو او سیکها، مسیحي او یهودي او بودايي سره لاس او ګرېوان کېدل، جهاد وبلل شو او د رحمات او رأفات 

 يي شخړو ونیو. ذهبي او فرقهځای م

په دې ډول دیندارۍ کې لومړنۍ معمولې اندېښنې د نامسلمانانو په لاس د اسلامي نړۍ د تېلو او ګازو غارت او 

د حاکمو نظامونو رټل دي. حاکم نظامونه ځکه پړ ګڼل کېږي چې د عمومي خدمتونو په وړاندې کولو، د اسهامو 

نکوالۍ په ښه کولو، د تولید په زیاتولو، په نړۍوالو بازارونو کې لاه رقیباانو سره د بازار په تنظیمولو، د اسلامي با

ارو کې ناکام دي. البته په ټولنه کې د ښځو د حضاور او وناډې په مقابله کې، او لنډه دا چې په یو مخ دنیوي چ

ره ده، د دعاوې پورې تړلي تابوګان هم، چې ظاهرا: دیني مسأله ښکاري خو پاه حقیقات کاې کااملا: دنیاوي چاا

 دنګلې موضوع وي.

د دیندارۍ په دې نمونه کې، د تسامح خبرې کول تسلیمي ګڼل کېږي؛ د مهربانۍ پیغام وېرېادل او ډارنتاوب؛ 

 او د پخلاینې غږ خیانت تعبیرېږي.

او  د ژباې، جغرافیاېپه دې ډول دیانت کې اسلام ته د هویت د یوه جز او ابزار په سترګه کتل کېږي، کاټ ماټ 

و غوندې چې له نیکونو راته په میراث کې پاتې کېږي. د دې هویت دفاع او پار عناصر هویت جوړوونکو  نورو هغو

حدودو او ثغورو یې دعوا په داسې رسالت بدل شوي دي چې که همدا رسالت ادا کړې، ګواکې ټول دیانت دې 

 ا او عبادت کومه معنا لري.نه کړې، نه دې لمونځونه کومه ګټه لري، نه دې دع یې ادا سم شوی دی او که

دا هویت بیا پاه ناورو وړو هویتوناو مااتېږي او ساني او شایعي، صاو  او سالفي، حنفاي او حنابلي، اخاوا  او 

تحریري، جهادي او تبلیغي، دېوبندي او بریلوي، او داسې نور هویتونه ورنه زېاږي چاې هار یاو یاې لاه بال سره 

تویوي چې خپل هویت بر وښيي او د بل مشروعیت ورنه واخلي. د دعوې دنګلې کوي، ان کله کله د یو بل وینې 
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دې ډول دیندارۍ کار کرښې ایستل او بریدونه ټاکل، د خپل دریځ کلکه دفاع او د نورو پر حریمونو حملې کول 

ځای بد نیتي. څه چې دلته د چا چندانې نه وریادېږي،  اک ځای افتراق نیسي او د خواخوږۍدي. دلته د اشتر 

 لاق دي.  هغه اخ

او د نورو د کورونو لاه ورانولاو ډډه  نه کېږي انو د وژلو پر مهال زړه نا زړهپه دې ډول دیندارۍ کې څوک د مخالف

نه کوي، ځکه چې د خپلې ډلې د هرې ګټې لپاره لاه شریعات څخاه توجیاه پیادا کاولی شي، ان کاه دا توجیاه 

  چې مشروع ښکاره شي.خپل کار ته داسې تأویلونه پیدا کولی شيکمزورې هم وي او 

من  حالته ځورېږي او داسې صوفیان شته چې له دې حالتاه ګیلاه دې دلته هلته داسې عالمان هم شته چې له

دي او داسې روښانفکران شته چې ورباندې نېوکې کوي، خو د هویت اسلام د جنګي فیل غوندې هرې خوا تاه 

سره دښمنو هویتونو د جوړولو په اخ و ډب  ه ورکوي. د دغولپاره چا ته موقع ن حملې کوي او د نیوکو او فکر کولو

کولو موقع نه ورکول کېږي.  ېودد رکې دیانت خپل سیوری غوړوي او د حقیقت او معنویت اسلام ته بیا کې د ک

و او ښاودل کېاږي چاې د اخلاقاانه غوټۍ پرې ټوکېدلې وې، نه پرېد معنوي اسلام هغه نیالګی چې مهینې عارف

ونې بدل شي. دا یوازې د افغانستان کیسه نه ده، بلکې په نورو مسلمان مېشتو هېوادونو کې  و پهفضیلت له مېو 

 هم همدا کیسه تېره شوې ده یا تېرېږي.

 افغانستان د عرفان له پرځېدلو څخه د بنسټپالنې تر عروجه پورې:

ې مذهبي بنسټپالنه ورځ تر بلې د دې ټولنې د نن او سبا لپاره تصوف او عرفان څه کولی شي، په تېره بیا هله چ

 لا تېرو منګولو سره را څرګندېږي؟له لا لویو ښکرو او 

تصوف او عرفان، د اوسنۍ بنسټپالنې بر خلاف، کومه نوې پدیده نه ده، بلکې په دې سیمه کې تر ټولو پخوانی 

تمدن له غوړېدا  تل د پراخېدو په حال کې و او د اسلاميدیني بهیر دی چې له دوهمې هجرې پېړۍ راهیسې 

 سره سم، وغوړېده او د دې تمدن له مړاوې کېدو سره سم، په ځنکدن شو.

هاغه مهال چې د اسلامي عرفاان د عاروج دور و، صاوفیانه طریقتوناو پاه دیناي ارشااداتو د خلکاو د ذهنوناو پاه 

ې ځانوناه د اسالام او خړوبولو کې مهم نقش درلود. تر هغو مسلمانو حاکمانو او پاچاهانو چې په نارو سورو به یا

 لا زیات کار کاوه.شریعت خپروونکي بلل، دې طریقتونو د دیانت د غوړېدا او د اخلاق او معنویت په خپرېدا کې 
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څنګه چې صلاح شادي د تهذیب مدارج السالکین په کتااب کاې ښاودلي دي، د صاوفیانو تعلایمات پار څلاورو 

نسان رابطه له نورو انسانانو سره، د انسان رابطه له نورو مخلوقاتو محورونو بنا وو: د انسان رابطه له ځانه سره، د ا

سره، او د انسان رابطه له خپل خدای سره چې د هرې رابطې لپاره خپل خپل اصول او ادبونه وو. ډېرو مسلمانو 

د داساې لارې پاه ساترګه کتال چاې یاې شریعات تاه دې چې د شریعت اعتبار ته زیان ورساوي،  بې له ،عارفانو

او په آخر کې حقیقت ته رسېدلی شي. هغوی خپلو مریدانو ته دیني فضاایل او  سان پرې معنوي تجربې کولیان

طریقه درلاوده. دوی  هځان ته د اجتهاد خپل نظرو مشرانو په دې برخه کې صاحبادبونه په منظمه بڼه ورښوول. 

 ]طریقت په عربي ژباه کاې لارې ځکه ورته طریقت ویل چې په مرسته یې د حقیقت په لوري لاره پرانیستل شي

ته وايي. ژباړن[، هغه حقیقت چې د انسان په ژوند کې د اخلاقي فضایلو په عملي کېدو سره پیلېده او له مطلق 

چاې حقیقت سره، یعنې له الهي ذات سره په وصال ختمېده. د انسان د اروا راسپړل او سلامتي ته یې پام کول 

ته تر ټولو کام راښاکونکي وو، پاه د صوفیانو یو مهم کار و. څه چې صوفیانو  ،د نفس تزکیه او تهذیب بلل کېدل

دنیوي چارو لاس پورې کول وو، په تېره بیا د سیاست او قدرت طلبۍ لانجمنې او له شخړو ډکې چارې. صوفیانو 

ځاانولۍ او  به تر هر څه زیات پر نفس او دنیا نیوکې کولې او عیبونه باه یاې را ساپړل. د نفاس معناا د انساانانو

ځانغوښتنه ده او د دنیا دوې معناګانې وې، ثروت او قدرت چې زیاتېدل یاې د انساان د ژغاورنې او خلاصاون د 

 لارې خنډ ګڼل کېږي.

رازجان کاولې، ګرۍ دا نیوکه کوي چې هغوی به چاارې خاورا زیااتې  اوسني خلک او ناقدان پر عرفان او صو 

او له فلسفې سره به جاوړ ناه وو. دا کاروناه پخپلاه د خرافااتو د باازار  عقل او تجربي پوهه به یې کم ارزښته ګڼل

ګرمېدو ته لاره هواروي. ښايي همدا عاملونه د اسلامي تمدن په کمزوري کولو کې لاس درلودلی وي ځکه چاې 

هر تمدن او هر فرهنګ یوازې به عقلا  انتقاد پاايي او غاوړېږي او کلاه چاې د داساې عقلانیات ځاای جابر او 

لیمېدل ونیسي او د چارو د عقلا  ارزولو لپاره کوم ابزار نه وي، نو هغه فرهنګ او تمدن راپرځاي. دا هماغاه تس

پړه د تصاوف او  هڅه دي چې په اسلامي تمدن کې هم را پېن شول. ښايي دا به د انصاف خبره نه وي چې ټول

د، هنر، پوهه، او فرهنګ له نقش څخه عرفان غاړې ته واچوو، ځکه چې په داسې بدلونونو کې د سیاست، اقتصا

داسې برخه چې په یوه ګاوټ کاې ناساته انکار نه شو کولی او صوفیان د دې تمدن یوازې یوه برخه وه، هغه هم 

ډګار کاې مساتبدو حکاومتي نظاامونو، تړلیاو فرهنګاي  وه او له دنیوي چارو سره چنادانې لېوالاه ناه وه. پاه دې 

 ونو لوی لاس درلود.کاره تعلیمي سیستم منظومو، او بې
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ې زموږ په سیمه او هېواد کې د تصاوف زور ختلای دی او څاو پېاړۍ کېاږي چاې هاېڅ لاوی ډېره موده کېږي چ

مشربه دینپوه مو نه دی لرلی. یوازې لاهوري اقبال و چې  هېڅ لوی عارف شاعر، او هېڅ عارف نظریه جوړوونکی،

یانو نیوکې کولې، که له اقباله را تېر شو، نور نو په نادرت له اسلامي عرفان سره همفکره و، البته هغه هم پر صوف

د مولاناا او ان د جاامي او بېادل وږم تارې ولټېاږي. البتاه پاه دې سره داسې نامتو کسان پیدا کاولی شاو چاې 

وروستیو وختونو کې څو دیني نوفکران پیدا شوي دي خو لا یې د مسلمانانو په منځ کې خپل ځاای ځاایګی ناه 

ا چې تصوف او عرفان پرځېدلی دی، یوازینۍ نتیجه یې دا نه ده چاې د خرافااتو باازار غوړېادلی ددی موندلی. 

خو تار دې لا مهماه خابره دا  –سره له دې چې دا خبره هم مهمه ده  –دی او د ځینو کار و بار یې سم کړی دی 

ډلو ته د ودې لاره هوراه کړه ده چې د اغېزناکو عرفا  شخصیتونو او عرفا  بهیرونو نه شتون، هغو نویو سیاسي 

چې د دین په نامه د دنیا کار و بار کوي او درګرده لګیا دي چې د حکومت واګي په لاس کې واخلي او که د دې 

کار لپاره ان د وینو ویالې هم بهوي. دا د اسلامي بنسټپالنې بهیر دی چې د اصیل اسلامي تصوف او عرفان پاه 

هویت او دیانت په ګاډولو سره د اسالام او ي تنده په کاذبو شیانو ماتوي او د نه شتون کې یې د مسلمانانو معنو 

مسلمانانو د سرلوړۍ دعوې کوي او معلومه هم نه وي چې د دې دعوې د پوره کولو لپااره کاوم پالان او پروګارام 

 .که نه لري

کړی دی او اخلاق او  چې وس و، هماغومره یې د شریعت پر ظاهر باندې تمرکز بابیې دیني بنسټپالنې څومره 

معنویت یې له پامه غورځولی دی. اوس چې د دې بهیر له پیله قریب یوه پېړۍ تېره شوې ده، اسلامي ټولنې په 

اخلاقي لحاظ تار پخاوا زیاات پرځېادلې دي او پاه انساا  لحااظ پاه نااوړه حالات کاې دي. هغاه دیانات چاې 

رې کېدل او قادرت تاه ور ناژدې کېادل دي. دوی پاه بنسټپالنه یې بابوي، مستقیمه نتیجه یې له خدای څخه ل

تر هر څه زیات یادوي او د شریعات پاه تعلیماتاو کاې هغاو « حاکمیت»همدې وجه، د الهي صفتونو په منځ کې 

سیکولرایزېشن که د دنیاوي کولاو او دنیاپاالنې پاه تعلیماتو ته څڼې غورځوي چې له سیاست سره رابطه ولري. 

پاه  یاې سلمانان دي چاې د مسالمانو صاوفیانو او عارفاانو بارخلاف، دنیاوي وسوساېمعنا وي، نو دا بنسټپال م

لارې کاړې او پار ځاای یاې د ثاروت او قادرت دنیاوي  یې مسلمانانو کې زیاتې کړې دي او د دین معنوي تومنه

ډولاه  باې لانجې په کې اچولې دي. خو دا چې دا کار په سم منطق سره نه دی ترسره شوی، نو نتیجه یې داسې

سیکولریزم دی چې نه اجازه ورکوي چې ټولنې مو واقعا: دیناي ټاولنې پااتې شي او ناه پرېاږدي چاې ټاولنې پاه 

 رښتیا سیکولرې شي.
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نن سبا هغه ځوان مسلمان چې د بنسټپالو تبلیغات ورباندې اثر کړی وي، د دې پر ځای چې فکر وکړي چې د 

قي مکارمو د معنویت په لاره سمېدلی شي، فکار یاې خدای رضا څنګه حاصلولی شي او په کومو فضایلو او اخلا 

ربستان تېل چېرته ځي، په منځني ختیځ کې د ایران نقاش څاه دی، د امریکاا په دې خبرو بوخت وي چې د ع

نفوذ به چېرته ورسېږي، د ترکیې په انتخاباتو کې به کوم ګوند ډېرې رایې واخلي ... او همدغاه خابرې هغاه تاه 

اعتکاف او خلوت چې پخوا د روح د صایقل کولاو مهماه چااره ګڼال کېادل، اوس یاې  دیانت او عبادت ښکاري.

خپل ځای په مجازي شبکو کې ګوندي تبلیغاتو او رقیبانو او مخالفانو ته سپکو سپورو او زنده باد و مرده باد ویلو 

ان حق ناه لاري ته پرې اېښی دی. خبره دا نه ده چې څوک دې په دغو موضوعاتو کار نه لري یا ګواکې مسلمان

چې په دې مسایلو بوخت شي، بلکې خبره د داسې چارو د ترسره کولو په منطاق کاې ده. یعناې بایاد وپاوهېږو 

چې کوم کار تعبدي چاره ده او په تعبدي منطق باید ترسره شي او کوم کار تعقلي چاره ده چې خپل منطق یاې 

 وپالو.باید 

به غوره دا وي چې پر دې فکر وکړو چې د صوفیانو او عارفانو ته نسټپالنې په اړه ډېرې خبرې کولی شو خو دلبد 

له میراثونو څخه د مسلمانو ټولنې د وضعیت د ښه کولو لپاره څنګه کار اخیستلی شو. ځینې صاحب نظاران پاه 

 دې باور دي چې اسلامې عرفان د بنسټپالنې ښه بدیل دی، خو باید وګورو چې دا کار څنګه کېدلی شي.

ن سره له دې چې د دین د لومړي لاس له منابعو څخه یې الهام اخیستی دی خو د انسا  هڅاې اسلامي عرفا

او اجتهاد محصول دی چې د تاریخ رنګ پرې کېناستلی دی او په مختلفاو دورو کاې د مسالمانانو د تااریخي او 

نه شو بیا به یې نقد فرهنګي بورتونو په ځواب کې راټوکېدلی دی. که دې میراث ته د تقدس په سترګه وګورو، 

ورسره نه شو کولی. هر میراث چې د اوسني او ډیالوګ کولی او تر هغې پورې چې سم نقد نه وي، معقول چلند 

خپلاې خابرې وکاړي او زماوږ واناه په مونولوګ اخته وي او یاوازې پېر نه مخکې نړۍ پورې تړاو ولري، که یوازې 

له اوسنۍ نړۍ سره په مخاامخ کېادو سره باه ټولناه پاه کاړکېچ  نننۍ ټولنې به بندې لارې ته ورسوي اووري، نو 

اخته کړي. د مسلمانو عارفانو له میاراث سره د خابرو اتارو پیلاول او ورسره راکاړې ورکاړې کاول د دې میاراث د 

 کارولو یوه ښه لاره ده. دا کار په نویو تیوریو او نننیو علومو ترسره کولی شو.

تېرې زمانې ژبه ده، داسې ژبه ده چې د هغو انسانانو ذهنیت ته جوړه وه چاې همدارنګه د اسلامي عرفان ژبه د 

په رازناکه نړۍ کې اوسېدل او د ډېرو طبیعي چارو له بیانولو عاجز وو. د دې لپاره چې د اسلامي عرفاان زېرماې 
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اوسنیو نسلونو په طبع  راوسپړو، د ژبې رمزونه یې باید پیدا کړو او لږ تر لږه یوه برخه یې په نننۍ ژبه ولیکو چې د

 برابره شي.

د پیر او مرید رابطه له پاسه ښکته خوا ته عمودي رابطه وه چې لاه پخاوانۍ ناړۍ پخوا د اوسنیو ناقدانو په نظر، 

سره جوړېده او زموږ په فرهنګ کې یې په مختلفو نومونو د استبداد او دیکتاتورۍ بابولو ته لاره هوارولاه. نان پاه 

ه افقي بڼه خپله کړي چې دیموکراتیکه فضا رامنځته شي او د پړ او مرید دوه اړخیزې خبرې دا رابطکار ده چې 

اترې په کې وي، هماغسې چې په مډرنو پوهنتونونو کې د استاد او محصل تر مانځ وي او د پوښاتنو لپااره کاوم 

 فکر کولو لپاره کومه وېره نه وي.د محدودیت او 

ه ګټاه خاپوهنې څ  رواپاوهنې، ټاولنیزې ارواپاوهنې، وګړپاوهنې، او ان عصاباسلامي عرفان له نویو پوهنو لکاه ا

اخیستلی شي، هماغسې چې په پخوا کې یې د یونان او هند او لرغو  ایران لاه میراثوناو څخاه ګټاه اخیساتل 

ناه ی شي او هغه ځوابو شوې وه. په دې کار سره به نوي عصر د مسلمانانو روحي او اروايي اړتیاوو ته ځواب وویلا 

 به تکرار نه کړي چې پخوانیو انسانانو ته ورکړل شوي وو او د هغوی خپل بورتونه یې پوره کول.

په همدې ډول، هغه سیالي چې له پخوا وختونو راهیسې د فقیهانو او عارفانو تر منځ روانه وه او کله کله به د یاو 

کار تر ټولو ښه لاره دا ده چې د هر یوه د  بل په نفي کولو او رټلو تمامېده، خپل ځای همکارۍ ته ورکړي. د دې

. دا چې ویل کېږي چې د مډرنې نړۍ ځانګړناه د قلمروناو بېلاول او د هار قلمارو د تخصص قلمرو مشخص شي

خپل منطق کشفول دي، هسې خبره نه ده. که دا خبره له نورو تخصصاونو او قلمروناو سره د عرفاان د رابطاې د 

 ېره مرسته به وکړي.تعیینولو لپاره وکارول شي، نو ډ

لنډه دا چې که د مسلمانانو عرفا  میراث د هغوی د فقهي او کلامي میراث په شان بیاا ورغاول شي او اصالاح 

شي، د خرافاتو دوړې ورنه وڅنډل شي، او نوې تیورۍ او پوهنې یې هم مرستې ته ور ودانګي نو تمه کېږي چې 

شاوی، دا  تر هغې پورې چې دا کار ناه ويه مناسب بدیل شي. د افراطي ایډیالوژیو لپار  به په اسلامي نړۍ کې

زړي مسلمان ځوانان به په آسانۍ سره د افراطي ډلو د تبلیغاتو په لومه کاې ولاوېږي.  وېره به وي چې ساده پاک

افراطیان به ورباندې د جنت زېری کوي او دوی به یې په خپل خیال کې ترسیموي، داسې جنت چې لاره ورتاه 

 نفجار او انتحار په سړک تللې ده.یوازې د ا
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 غوټه اسپړل شوېن د قدر  په اسلام کې

 شیرخان زېریژباړن: 

ي تیور  ېسڅ داېه ودی. ولې مسلمانان پر سر سیاسي قدرتد د اسلام  په تاریخ کې تر ټولو لوی درو  جنجال 

 چې دغه اوږد جنجال ختم کړي. ه درلودهن

یل شو، چې پیغمبر)   ( له نړۍ سترګې پټې کړې، مګر د ځېنو مسلمانانو په دغه جنجال له هغه وخت ته را پ

لاس د پیغمبر د درېیم خلیفه له وژلو وروسته، سیاسي قدرت ډېر له وینو سره مال شاو. د هاشامي کاورنۍ چاې 

ې پاه قادرت کاې د هغاوی ساهم کام دی. انصاارو چاې ولا پیغمبر)   ( د هغوی له کورنۍ نه وه، په قهر و چې

بر او مهاجرینو ته په خپلو کورنو کې ځای ورکړی و، په سقیفه بنیي ساعده کې مهاجرینو ته یې ښکاره ویل پیغم

چې یو خلفیه دې زموږ نه وي او یو دې ستاسو نه. ځېنو هغه مشرانو صحابه کرامو چې د دویم او درېایم خلیفاه 

لو وروسته یې د ځېنو ډلو مشري په غاړه په وخت کې له اجرایوي مسولیت نه لرې شوي وو، د درېیم خلیفه له وژ 

 قراء واخیسته او له څلورم خلیفه سره یې جګړه پیل کړه. نورې ډلې چې د جهاد په کلونو کې منځ ته راغلې وې، 

یې بلل، د درېیم خلیفه پر ضد یې، جګاړو او جنجاالونو کاې ساهم درلاود. دغاه ډلاه د وخات پاه تېرېادو پاه یاو 

 ده بدله شوه.سختګیرې ډلې چې خوارج نومې
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څو لسیزې وروسته نوې سیاسي ډلې د حاکم نظام پر وړاندې چاې د امویاانو پاه لاس کاې و، رامنځتاه  

شوې. په دغه وخت کې له علویانو او عباسیانو پرته، بومي خلک چې فتح شو سیمو کې، د شعوبیه پاه ناوم و، د 

کې د اسلامي قلمرو په ډېرو ځایونو کې د مغارب جنجالونو ډګر ته راغله. د دغو خوځښتونه او جنجالونو په پایله 

او اندلس نه پرته، د اموي خلافت د ماتې لامل شو. د امویانو د حکومت ځای ناستی حکومت د عباسیانو و، چې 

 د شعوبیه ډلې په مرسته یې د خلافت تاج او تخت لاس ته راوړ.

مشروعیت یې پیغمبر ته قرابات و، یاو طارف، د علویانو او عباسیانو ترمنځ د قدرت پر سر جنجال چې د حکومت 

بل خوا د شعوبیانو او عباسیانو ترمنځ جنجال دوام پیدا کړ. په وروستیو لسیزو کې د علویانو کوښښونو په مصر او 

د افریقا په شمال کې د فاطمي خلافت په جوړولو تمام شو، چې بیاا د ایوبیاانو پاه لاس ړناګ شاو. عباسایانو د 

بلې ډلې پر وړاندې استعمالول او د خراسانیانو پر واړندې ترکان په قادرت کاول، پاه وروساتیو شعوبیه یوه ډله د 

 دورو کې د لویو تحولات پیل شو.

له دغو لسیزو وروسته د حکومتونو ترمنځ خونړۍ جګاړې او جنجالوناه، لکاه د طاهریاانو، صافاریانو، ساامانیانو، 

موریانو، ګورګانیانو، صافویانو، عثمانیاانو، مارابطین، موحادین... او غزنویانو، سلجوقیانو، ایوبیانو، مملوکیانو، تی

په ټول دغه تااریخ کاې چاې لاه  نورو ترمنځ په مسلسل ډول یې دوام درلود، چې تر اوسني عصر پورې راراسېږو.

زرو کالونو زیات دی، هېڅ وخت داسې یو ځای او اتفاق جوړ نشو، چې د واک سولییز انتقال په سر اتفاف وشي 

 او د وینې د بهېدلو پای وي.

که چېرې د اسلام تاریخ د نورې نړۍ د ملتونو له تاریخ سره یو شان وګڼو ، داسې پېښې په کاې طبیعاي دي. د 

موضوع ګونګوالی) پیچیدګي( له هغه ځای پیل کېږي، چې بنسټپال مسلمانان ادعا کوي چې د اسلام تاریخ د 

چېارې د ناورو تمادن دې خااورې تاه ناه وای راغلای، نان باه هار څاه  نړۍ له نور بشري تاریخ نه توپیر لري. که

 هماغسې و.

اصلي قضیه دا ده، چې له اساس نه په اسلام کې کومه ځانګړې تیاوري د سایاسي قادرت لپااره نشاته او خپلاه 

 مسلمانان په تاریخي ژوند کې له هغه سره لاس او ګریوان و چې دغه ګونګ او پیچیده حالت یې زیږنده ده.

ټوله کې، دین په میتافزیک او غیب نړۍ باندې بحث کاوي او کاه چېارې د دې ناړۍ موضاوعاتو بانادې هام  په

بحث کوي، داسې څه وایي چې د انسا  عقل او معلوماتو څخاه اوچات شای ناه بیاانوي. هغاه څاه چاې دیان 
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دا چاې دیناي زده ځانګری او متمایزه کوي، هغه ځوابونه دي چې د ژوند اسااسي پوښاتنو تاه یاې وایاي. او بلاه 

 دي، یا دین په ټوله کې د ماورالطبیعي موضاوعاتو بحاث کاوي. کاه دنیااوي عبادتي ،و اصولکړې، مناسبتونه ا

موضوعات هم راسپړي، تر هغه څه زیات څه نه وایي چې متعارف انسا  عقل یې راته وایي.هغه څه چاې دیان 

 نو ته  ځواب ورکوي. ورباندې بېل او متمایز کېږي دا دی چې د ژوند اساسي پوښت

له دې ورهاخوا اسلام په داسې قبیلوي جغرافیه کې راپیدا شو، چې د لویو امپراطوریو له څرکونو او تااثیر څخاه 

لرې و؛ له ښاري ژوند یې ډېره کمه ګټه اخیسته. دا خو لا پریږده چې لاه عریضاو، دیاوان لارل او د دولات دارۍ 

په سیاسي علوم کې کومه معنا لري، د هغوی خلکو له ژوند سره  لوی سیستم سره بلد وي. د قدرت موضوع چې

چې د قران مخاطب دي، کاملآ ګونګ دی. په همدې اساس قران په دې باره کې سااکت پااتې شاو، پاه ځېناو 

مواردو کې چې د لفظ حکم او د هغه مشتقاتو نه په دې اړه استفاده کوي، هغه د حکمت او پوهې په اړه دی، نه 

اړه. په بله سپاره) پاره ( کې چې د عربو د رواجونو غوندې قضاوت دی، هغه هام پاه سانتي شاکل د حکومت په 

 ترسره کېده. د منظم او دیوا  حکومتوالۍ سره، سر نلري.

قران هغه موضوعاتو په اړه بحث وکړ، چې عملآ په ټولنه کې ورسره لاس او ګریوان وو، لکه فقر او غریباانو تاه ناه 

ي او د هغوی اړوند خرافات، درواغ او تهمت، په راکړه ورکړه کې چل، غله او شاکونه، جګاړې او پاملرنه، بت پرست

تاوتریخوالی... او داسې نور موضوعات. هغه څه چې د عربو په ژوند کې نه و، د هغه پاه اړه قاران کاې هام کاوم 

ته نه دی شوې، چې د روم  بحث نه کېده. په قران کې هېڅ داسې کومه اشاره، هغه موجودو ستونزو او مشکلاتو

او فارس د امپراطوریو خلکو ترمنځ، د افریقا او اروپا او همدارنګه هغه ننګونې چې په هند و چین کې وې، یادونه 

وشي. د دې پرخلاف قران کې د عربو ستونزو او ننګونو ته پوره پاملرنه شوې. هغه مسایلو ته چې ارزښات نلاري، 

د بام له لارې ننوتل، په هغوی میاشتو کې چې جګړه حرامه لاس اخیستل، یاا د  لکه: کور ته دروازې له لارې نه

کاااروانونو پاارمخ د لارو تااړل. د اوښ، مېااږې او اسااونو پاارخلاف د اسااټرالیایي کااانګرو، د افریقااایي ګااوریلایي، 

هېڅ خبره ناده  امریکایي لامیو... په اړه په قران کې هېڅ نشته. د حکومتوالي او د حکومتوالۍ طریقو په اړه خو

 شوې.

پیغمبر رالېږل د بدلون لپاره و، دغه بدلون  د عربو او نور قومونو د سرنوشت بدلون.  اما د قضیې په بله خوا کې د

د توحید صف لپاره، د توحید عقیده اړینه ګڼله او له همدې امله د مشراکانو لاه عقیادو سره هغه د دغه کار لپاره 

د نړۍ د میتافزیک په اړه په خطا تلال ناه وو، بلکاې د خادایانو ډېروالای هام د ناپخلاینه پیل شوه. شرک یوازې 
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عربو په منځ کې اختلاف سبب کېده. د اسلام پیغمبر لومړنۍ اجماع پاه متفااوت بڼاه جاوړه کاړه؛ مګار د قاومي 

مبر او ټولنه شړېدلو اتلافونو په اساس نه وو، بلکې د نوي قرا  نړۍ لید پر اساس و. له دې وروسته د اسلام پیغ

د ده د رهبرۍ لاندې یو لړ جګړو او اختلافونو ته ننوته، داسې جګړې او اختلافونه چې د ناوي نظاام د رامنځتاه 

 کولو لپاره قوي خنډ و. له دغه ځای، قدرت سره د مسلمانو تعامل، عملي تجربه پیل شوه.

ه هغه سره یې د دیني امر له مخې نه، داسې معلومېږي چې د اسلام پیغمبر له قدرت نه انکار ونه کړ؛ بلکې ل

بلکې د دنیاوي امر په توګه یې چلند وکړو. هغه په واضح ډول، دنیاوي امورو کې خپل موقف ښکاره کړی و او 

ویلي یې و چې په دې اړه هېڅ نوی شی نشته، بلکې د انسانانو راواجي تجربو ته لومړیتوب ورکوي. مسلم دغه 

یعنې تاسې په دنیاوي کارونه کې پوهېږئ. همدا ډول  "اکمیأنتم أعلم بامر دن" حدیث له هغه نه روایت کړی:

فانما أنا  یمن رأ  ءیفخذوا به و اذا أمرتکم بش نکمیمن د ءی"إنما أنا بشر اذا أمرتکم بش دی یې روایت کړی:

وکړ، هغه ترسره یعنې زه ) تاسې غوندې( یو انسان یم، که چېرې مو تاسې ته د دین په کوم کار باندې امر  بشر"

کړئ او که چېرې مې له ځانه کوم فرمان در کړ، پام مو وي چې زه هم) تاسې غوندې( بشر یم. ) تاسې د هغه 

په ترسره کولو اړ نه یاستئ(. نه یوازې دا، بلکې په بېلابېلو برخو کې یې خپل نظر څنګ ته کړی، د خلکو رایې 

بدر جګړه کې، په خندق او احزاب کې، په حدیبیه، د مکې او او نظر یې منلی. د دویم عقبه ی په بیعت کې، د 

 طایف فتحه کې... دغه ټول د قران له مخې و، له پیغمبر غوښتل شوي و چې باید له خلکو سره مشوره وشي.

معلومه خبره دی چې له خلکو نه په دیني چارو کې نه، بلکې په دنیاوي چارو، لکه: جګړه او سولې، د والي، 

مشوره غوښتله. حتآ د خپل ځای ناستي، حساسې  ندانانو په ټاکلو او دې ته ورته نور کارونه کېقاضي او قوم

موضوع په اړه یې هم روښانه دریځ نه درلود او نه یې هم په دې اړه هېڅ خبره کړې، بلکې دی یې خلکو ته 

 پرېښوده.

مشخصې تیورۍ نه درلودل د دا عیب په یو دین کې ندی؛ کیدای شي ښکلا وي. ځکه د قدرت لپاره د یوې 

قدرت لپاره یې د مومنانو لاس خلا  پرېښوده او ډېرې لارې یې ورته پرېښودې. ولې د قدرت په اړه سکوت، له 

بل طرفه قدرت سره د خلکو لاس او ګریوان والی، پېچلی وضعیت رامنځته کاوو. هغه څه چې دا موضوع لا مغلق 

توپیر په واضح ډول د پیغمبر په ژوند کې روښانه نه شو. په دې اړه  کوي، دا و چې د دوو برخو؛ دیني او عر 

تیوريک کار د نور کارونو په څېر د راتلونکو نسلونو په اوږو بار شو. پاتې نسلونو هم یوازې کلامي او فقهي مسایلو 

 وای.ته پام وکړ؛ سیاسي نظریاتو ته یې پام ونکړ، چې  مسلمانان له دغه لویې منازعې نه خلا  شوي 
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تیمیه او نورو په دې اړه کوښن وکړ، په وروستیو کې د فقیانو لکه: باقلا ، غزالي، ماوردی، ابویعلی فراء، ابن 

چې دغه تورییکه ګډوډي، چې په دغه برخه کې و، حل کړي؛ خو په ډېرو کمو اصطلاحاتو یې هم د نظر اتفاق 

لطنیت، ملوکیت یا امارت او یا هم که مودل د و چې دا په اصل کې خلافت دی او که سنه درلود. معلوم نه 

حکومت او حاکمیت. هغوی په دې اړه چې قران اصل وګرځوي؛ سکوت یې وکړ، ځکه په سکوت سره یې د خپل 

وخت حکومت ته، چې دین و، مشروعیت ورکړي. د هغوی د اثارو په عنوانونو او هم د اپیستیمولژیک منځپانګه 

احکام  ة،ینیالد اتیالولا ة،یالشرع اسةیالس استنامه،یالملوک، س حةینص ه،یانالسلط لاحکاماکې ووینو. لکه: 

نوي څېړڼې ښایي چې دا لږ او ډېر د ایرا  او لرغو  یونان د باچاهانو له سپارښتونو)  و.. ة،یو الرع یالراع

 سفارشنامه( نه وې؛ نه دا نوې نظریې د مخکنیو ستونزو د حل لپاره.

کې د قدرت او تیوریکي خلا  په اړه ویل کېده، له دغه ټکي نه په استفادې کولای شول د هغه څه چې په  اسلام 

قوت په ټکي بدل کړو. دغه کار د مسلمانانو لپاره په نن ورځ کې کار اسانه وو چې له نوو سیاسي پوهو سره په 

 جنجال څو برابره نه کېده.ګډه یو نوې تیوري پیدا کړي. دیني بنسټپالي کوم لارې ته نه رسیدل او دغه جار او 

هغوی چې د دغې ستونزې او غوټې د خلاصون لپاره عملي طرحه نه درلوده، هغوي بېرته هغه نظریاتو ته 

ګرځېدل، چې یا خلافت، امارات او ځېنې وخت کې یې د اسلام سیاسي نظام رامخته کولو خبره مخکې کوله. 

اسب نه دی او نه هم یې پخوانیو قدرتونو ته چې په خونړیو هېڅ یو له دغو اصطلاحاتو د قدرت د تیورۍ لپاره من

شخړو رامنځته شوي و، له هغو تجربو یې هم ګټه نه پورته کوله. هغوی د دغو لوړو او ژورو د اسانه کولو لپاره 

غوټه په غوټې باندې زیاته کړه، چې خپل فقر او ستونزې په دې خبرې او شعار باندې پټ کړي؛ اسلام پوره 

 کامل او شامل( دین دی. منلی )

کله چې ترې پوښتنه وشي، چې اسلام په کوم ځای کې د سیاسي نظام لپاره طرحه لري، په ځواب کې به وایي: 

اسلام کلیات ویلي او جزئیات یې د انسان عقل او اجتهاد ته پريښي. په داسې حال کې چاې ټاول اخاتلاف پاه 

ه طرحه له جزئیاتو پېژنادل کېاږي. لاه هغاو کلیااتو چاې ادعاا ي، نه په کلیاتو کې؛ ځکه هره ګټور د جزئیاتو کې

کوي، د عدالت او شورا په څېر دي، دا هم د انسا  عقل زیږنده دی؛ د کوم ځانګړي دین لاسته راوړنه ناه دی. 

د هغوی د کار مهماه لار چاې دوی د خپلاې ادعاا د ثباوت لپااره راوړي؛ د تااریخ عیاب جاویي د ناوي نظاام پاه 

 لسواکي، د عامه خلکو په عاطفي بحث باندې تکیه کوي.ځانګړي ډول و 
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ګټوره او ساده لار دی وه چې له پیل یې منلې وای چې دین دین دی، نه د قدرت او سیاست لپاره طرحاه او ناه 

هم د پانګونې او سوداګرۍ لپاره. نه هم د پروګرام جوړونه او مدیریت لپاره؛ ځکه دا ټول د دنیاا کاار دی. کاه دا 

ي وای؛ نو مسلمانانو په هم د نړۍ د نورو ملتونو غوندې په دې اړه حلاره پیدا کوله؛ د قدرت لپاره یې د منلی شو 

 خونړیو جګړو او مخالفتونو ته یې پای پیدا کوو.

 د خلافت نظام، شرعي واجب او که سیاسي اړتیا؟

لکاو تاه داساې بیاانوي او نن د اسلامي خلافت په نوم نظام په اړه خابرې کاول او خلکاو تاه داساې ښاودل )) خ

ښایي((، چې هر ډول نږدېوالی؛ د اسلامي خلافت له منلو او تبلغولو بغیر، داساې دي لکاه ناورو غیار شرعاي او 

حرامو چارو ته نږدېوالی. فکري مفاهیم داسې تحریموي، چې په دې اړه باندې بحث او خبرو ته اجازه ورنکاړي. 

ځپلو او ځانګړو ډلو د واکمن کولو لپاره یو لار جاوړه کاړي. دوی لاه  دا هغه وسایل او لارې دي چې د نورو ډلو د

دې وېره لري، که چېرې د دوی پر حزبي اډیالوژیکو اساساتو باندې بحث وکړي، خلک د فکار کولاو وخات پیادا 

کړي، نور د نقد فرصت پیدا کړي، د هغوی د استدلال ضعف باندې پو شي؛ نو د هغوی هغه واکمني چې کلونه 

 لوده او د لا دوم لپاره یې فکر لري، د دوام امکان یې نشته.یې در 

که داسې نه وي، خلک، انسانان، چې په یوې علمي څانګه کې متخصص وي او که نه وي، هغه موضوع چاې د 

هغوی سرنوشت پورې اړه لري، حق یې دی چې په اړه یې پوښتنه وکړي. که کومې نظارې بانادې انتقااد لاري، 

باندې بحث وکړي. خلافت هم داسې یوه موضوع دی، چې ناه یاوازې د یاوې ټاولنې پاه  وکولای شي، چې هغه

سرنوشت پورې اړه لري، بلکې د میلونونو انسانانو په سرنوشت پورې اړوند دی. هر شخص د اشخاصو د پوښاتلو 

ه مخامېږو. دغو او بحث حق لري. که چېرې له میلونونو خلکو هر یو، یوه پوښتنه وکړي؛ نو له میلونونه پوښتنو سر 

دوو پرته امکان نلري. د میلونونو خلکو د خولو بندول او څوک په بې دینۍ او غلاماي  –ټولو ته ځواب ویل، له یو 

باندې تورنول، چې ولې دا موضوع بیانوي، د ظلم او استبداد ښکاره نښه ده. له بلې خوا په پلویانو کې د وېارې 

خبرې او فکر باندې ډاډه وي، په دې اړه باندې د خابرو او بحاث  او بې باورۍ لامل ګرځي. څوک چې په خپلې

 کولو وېره نلري.

د خلافت د پلویانو اصلي ادعا دا دی: چې دا یو واجبي شرعي امر دی او په ټولو مسلمانانو فرض دی چاې دغاه 

لمونځ او یاا ناورو  عمل د ترسره کولو لپاره ملا وتړي. که په دغه کار کې بې پروایي وکړي داسې مثلا لري لکه په

شرعي واجباتو کې بې پروایي وکړي؛ ګناه ګار دی. یوازینۍ د توبې لار له دغې ګناه نه د خلاصون، دا دی چاې 
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له بې پروایي او مسولیت نه پېژندلو نه، لاس واخلي. له هغه ډلاو سره بایاد یوځاای شي، چاې د دې د پار ځاای 

مومنون بلا حدود،  و،یرانتونیآن است، به نقل از س یش عملا در پچه داع آن م،ی)وود گرا کولو لپاره مبارزه کوي.

 .(14صفحه 

 د مومن مسلمان له نظره؛ نه یوازې د یو ښااري لاه نظاره، چاې هغاه هام پاه خپال ځاای جادي پوښاتنې لاري؛

لومړنۍ جدي پوښتنه دا دی: کله چې یو څوک د یو امر د وجوب دعوا کوي، باید دلیل ولري. هغاه دلیال چاې  

دي، هغه د فقې د اصولو په علم کې په مفصل ډول باندې واضح شوي. د امر او فرمان کلمو شاتوالی پاه  واجب

قطعی الثبوت او قطعی و الدلاله نص کې په دې اړه شته. امر دوه ایجابي او سلبي صورتونه لري، ایجابي ته امر 

کاره منع والی کېږي. لکه د لمونځ او  وایي او سلبي ته نهي، چې په لومړي سره کار فرض کېږي او دویم سره له

لماونځ ادا او " :یعنی(، 110 هیالصلواة و آتوا الزکاة" )سوره بقره، آ موای"و أق زکات په اړه په صراحت باندې راغلي:

حرم اللاه إلا باالحق"  ی"ولا تقتلوا النفس التاو په نهي کې د بې ګناه خلکو د وژلو په اړه راغلي:  ."زکات ورکړئ

په دواړو  ."د هغه چا چې خدای یې مرګ حرام کړی تاسې یې وژنئ، ولې په حق: " ېعنی(. 33 هیاسراء، آ ۀ)سور 

مواردو کې د فرضیت حکم د دوه قطعي الثبوت دلیلو له مخې چې قارا  ایتونوناه دي، دی. او قطعاي الدلالاه 

ري عباارت کاې ناه وي، چې صریح لفظ دی، لاسته راغلي. شاید ځینې ځایونو کې ممکن دی چې حکم پاه اما

ولې په خبري جمله کې راغلی وي؛ چې دا د قرینې له مخې پېژندل کېږي، موخه ترې واجب او که فارض دی. 

کېدای شي دغه قرینه سیاق وي، په دې معنا چې هغه ځانګړی اجر او یا هم ځانګړې سزا وي. که دنیاوي او یاا 

 زنونیحرم الله إلا بالحق ولا  یالنفس الت قتلونیلها آخر ولا مع الله إ دعونیلا نی"والذهم اخروي سزا وي. مثلا: 

هغه کسان چې بل معبود ته خدا نه وایي، هغه انسان  : "یعنی(. 68 هیأثاما" )سوره فرقان، آ لقیذلک  فعلی ومن

چې خدای ویل ورته حرام ګرځولي، حق ورته نه وي، زنا نه کوي؛ هر څوک چې دا کار وکړي، سختې جزه وې به 

دلته دغه عبارت په خبري بڼه راغلی او خدا د نیکوکارو خلکو ستاینه کړې، چې لاه دغاه کړناو ناه ځاان  ."وینيو 

ساتي. په وروستیو کې ویلي دي، که څوک دغه کارونه وکړي، د ګنا لاه جازه سره باه ماخ شي. د دغاه ماواردو د 

 فرض والي حکم په ښکاره بڼه په ایجابي او سلبي شکل بیانوي.

په اړه هېڅ داسې ایت نشته چې د هغه د ساتلو لپاره یې امر کړی وي او نه هم کوم معتبر حدیث چې د خلافت 

و إذ "د خلافت د بیا ژوندي کولو لپاره یې توجې کړې وي. په قران کې د خبري جملې په شکل ایات شاته لکاه:

ملایکو ته وویل: )ج( ه چې خدای کل : "یعنی( 30 هی" )سوره بقره، آفةیالأرض خل یجاعل ف یقال ربک للملائکة إن

النااس  نیالأرض فااحکم با یفا فاةیداود إناا جعلنااک خل ایا"یا "غواړم په ځمکه کې خپل ځای ناستی پرېږدم.
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 ومیابماا نساوا  دیالله لهم عذاب شد لیعن سب ضلونی نیالله إن الذ لیعن سب ضلکیف یبالحق و لا تتبع الهو 

داود! ما تا ته په ځمکه کې د خلافت مرتبه) مقام( درکاړ؛ ناو د خلکاو ای  " :ېعنی(. 26 هیالحساب" )سوره  ، آ

ترمنځ په حق باندې حکم کوو، هېڅ وخت د نفس پیروي مه، چې تا د خدای له لارې ګمره نه کړي، هغه څاوک 

چې د خدای په لار کې ګمره شي، ځکه د حساب او قیامت ورځ یې هېره کاړې او د ساخت عاذاب سره پاه ماخ 

أوعجباتم أن جااءکم ذکار مان "موارد کې خبرې کول، د اقوامو ځای ناستي د یو بل پر ځای. لکه: په بل  "شي.

الخلاق بساطة فااذکروا آلاء  یواذکروا إذ جعلکم خلفاء من بعد قوم نوح وزادکام فا نذرکمیرجل منکم ل یربکم عل

خدای له لورې سړی تاسې ته آیا کله مو تعجب کړی چې د  : "ېعنی(. 69 هیالله لعلکم تفلحون" )سوره اعراف، آ

رالېږل شوی، چې تاسې وهېروي؟ په زړه کړئ) خدای له هلاکت نه پس( د نوح قوم ځای ناستی کړاو تاسې په 

 " خلقیت او نعمت کې یې زیاتولی راوست. تاسې د خدای نعمتونو رایاد کړئ، شاید چې سم یا راستګار شئ.

 وتاایالأرض تتخاذون مان ساهولها قصاورا وتنحتاون الجباال ب یفاواذکروا إذ جعلکم خلفاء من بعد عاد وباوّأکم "

یاد کړئ چې خدای لاه ) هلاکات( : "ېعنی( 74 هی" )سوره اعراف، آنیالأرض مفسد یفاذکروا آلاء الله ولا تعثوا ف

وروسته، د عاد قوم د نورو تېر قومونو پرځای، ځای ناستی کړ. په ځمکه کې یې کورونه در کاړل، چاې لاه نرماې 

نه ښایسته بلډنکونه او کورونه جوړ کړئ او همدارنګه د سختو تیږو له تراشلو نه کلک کورونه جوړوئ. ناو  خاورې

 :ای." د خدای نعمتونه یاد کړئ؛ په ځمکه کې فساد او بدبختۍ ته مخ مه اړوئ

" ماا تاذکرون لایخلفااء الأرض أ إلاه ماع اللاه قلا جعلکامیالسوء و کشفیالمضطر إذا دعاه و بیجیأمّن " •

هغه کس چې د بې کسه )ناتوان( ساختیو تاه رساېږي، لاه  ای( تاسې غور یاست ایآ : ")یعنی( 62 هی)سوره نمل، آ

که چېرې مرستې ته یې وغواړئ مرستې تاه ماو راځاي، او تاساې ) انساانان( د )  شر او سختۍ نه یې خلاصوي.

ځای ناساتي کوي.آیاا لاه خادا سره بال قانون مطابق په نوبتي شکل د دایمي ژوند لپاره( ځمکه کې ) د یو بل( 

  د هر صالح مومین د خلفیه کولو وعده هم کړې، لکه: "معبود شته؟

 مکاننیمن قابلهم ول نیالأرض کما استخلف الذ یف ستخلفنهمیآمنوا منکم وعملوا الصالحات ل نیوعد الله الذ"

ومن کفر بعاد ذلاک  ئایش یب شرکونیولا  یعبدوننیمن بعد خوفهم أمنا  بدلنهمیلهم ول یارتض یالذ نهمیلهم د

خدای د تاسې له هغو کسانو سره چې ایمان یې راوړی او ښه : "ېعنی(. 55 هیفأولئک هم الفاسقون" )سوره نور، آ

کارونه کوي، وعده ورکوي چې حتما به یې په ځمکه کې ځای ناستی کوي، له څنګه چې له تاسې مخکاې یاې 

ه قوانین چې هغوی ته یې ټاکلي، حتما پرځاای او پلاې کاوي، او د نور هم ځای ناستي کړي دي. همدارنګه هغ
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هغوی ویره او ډار پر امنیت او هوساینې بدلوي. ) له نورو نه د ویره، جنجاال او دوه زړه والي پرتاه ماا تاه عباادت 

 ".کوي او څوک نه شریکوي.( له دې وروسته هرڅوک چې کافر شي یا شرک وکړي، په پوره توګه ووتل

چې وینو، هېڅ یو له دغو ایاتونو نه وایي، چې تاسې ځانګړی نظام جوړ کاړئ، چاې ناوم یاې خلافات  لکه څنګه

وي. یا مو د چارو او کارونو به راس کې د خلیفه په نوم څوک وي. یا د خلیفه لارل، شرعاي واجاب دي. پاه کاوم 

باندې  "ما أنزل الله"صل ایات باندې چې د خلافت پلویان تکیه کوي، ایات دی چې د حکمیت یا حاکمیت په ا

 فرمان ورکړی. لکه:

 هیاعن بعض ما أنزل اللاه" )ساوره مائاده، آ فتنوکیبما أنزل الله ولا تتبع أهوائهم واحذرهم أن  نهمیوأن احکم ب"

د هغوی ) یهودیانو( په منځ کې د هغه څه پر اساس حکم وکړه چاې ماا ناازل کاړي او د هغاوی لاه : "یعنی(. 49

)ج( مه کوه. له هغو نه ډاډه وکړه؛ خدای دې نه کړي، چې له هغه څه نه دې وګرځوي چې اللاههوسونو نه پیروي 

 ".پر ته نازل کړي

 سالموایو تیأنفساهم حرجاا ماما قضا یفا جادوایثام لا  نهمیاشاجر ب مایف حکموکی یحت ؤمنونیفلا وربک لا "

مومناانو کاه ناه شامېرل کېاږي، تار مګر نه، په خدای قسم چې هغوی په : "ېعنی(. 65 هی" )سوره نساء، آمایتسل

هغې پورې چې په اختلاف او جنجال کې تا قاضي نکړي او ستا له قضاوت څخه باه پاه زړه کاې خفاه ناه وي او 

  ".تاته پوره تسلیم وي

هغه څه چې خدای ناازل کاړي " ېعنی(. 44 هیبما أنزل الله فأولئک هم الکافرون" )سوره مائده، آ حکمیومن لم "

 ".حکم ونکړي، او یا دې ته ورته بې له شکه هغه کافر دیپه هغه باندې 

په دغو ټول مواردو کې حاکمیت پر اصل باندې ټینګار دی. له دې علاوه چې په دغه ایات کې د حاکمیت معنا 

څه ده؟ که فرض کړو چې د خلافت د پیروانو برداشت )نظر( سم دی؛ نو ځېنې نور برداشتونه هم شته، چاې پاه 

میږي چې د خلافت د نظام په هکله هېڅ خبره نشته. که ومنو چې دا ایات د حکومتي سیساتم واضح ډول معلو 

او وظایفو په اړه دی. یوازې دا ترې په واضح ډول څرګندیږي، چې د دغه سیستم کړنې باید د الهي نظام مطابق 

ت نظام له مخې د پلې یا د الهي حکم د خلاف "حکم بما انزل الله" وي. په هېڅ ایات کې ویل شوي نه دي چې:

کېدو او ترسره کولو وړ دی. که چېرې دغه هدف، شاهي او یا جمهوري نظام دغه مطابقت راعایت کړي، هماغاه 

 موخه تحقق پیدا کوي.
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د خلافت د واجب والي په اړه باندې هېڅ صریح آیت نشته. هېڅ معتبر حادیث پاه دې اړه لاس کاې نلارو. هغاه 

هغاه  چاې داساې ممکان نادی، تکیه کوي، که یې قطعي الثباوت هام وګڼاو؛حدیث چې د خلافت پیروان پرې 

یوازې خبري خوا لري او له هغه نه د خلافت د فرضي والي ثباوت نشاې کېادلی. دغاه حادیث پاه وروساتیو څاو 

 :لسیزو کې په اسلامي نړۍ کې د ټولو اسلام سیاسي ډلو د استناد وړ ګرځېدلی.

منهاج النبوة، ثم تکون ملکا عاضا، ثم تکاون ملکاا  یون، ثم تکون خلافة علما شاء الله أن تک کمیتکون النبوة ف"

تر هغه وخته چې خدای وغواړي، نبوت ستاسې پاه مانځ کاې : "ېعنیمنهاج النبوة"  یثم تکون خلافة عل ا،یجبر

به پاتې شي. له هغه وروسته چې خلافت د پیغمبر لاه سانتو څخاه ده، د هغاه پار ځاای راځاي. بیاا اساتبدادي 

المعجم په ) ادشاهي او له هغه وروسته د زورواکۍ پادشاهي، له هغه وروسته به، خلافت د نبوت په طریقې وي.پ

د دغاه روایات د ساند پاه اړه د  حاتیتوضاډېر  السنن(. )* په يهقیو با ،کې د طبرا  د روایت پر اساس ریالکب

منهاج  یثم تکون خلافة عل ثیصحة حد نع: ماذا شیخ صلاح الدین بن احمد الادلبي لیکنه کې تر دغه عنوان

 (النبوة

له معاویاه ناه " )نیوجهه ما أقاموا الد یالنار عل یأحد إلا کبه الله ف همیعادیلا  شیقر یإن هذا الأمر ف" •

په قریشو کې به وي، تر څو دین اقامه کړي.  و حکومت(ا)خلافت  دغه امر : "ېعنی(. د بخاري د راویت پر اساس

 ".خړه او جګړه نشې کول، مګر دا چې خدای یې په خپل ذات له منځه وړيهېڅوک ورسره ش

باه پاه قریشاو کاې وي؛ و حکومات( ا)خلافت  دغه امر: "ېعنیمنهم اثنان"  یما بق شیقر یهذا الأمر ف زالیلا "

 ".ترڅو پورې چې د هغوی نه دوه نفره پاتې شي

توصیفي اړخ لري. په هېڅ یوه کې ناه دي ویال شاوي توضیح ته اړتیا نشته چې ووایو هر یو روایات یې خبري او 

چې تاسې د خلافت مجبور یاستئ، خلافت جاري کاړئ او کاه دا کاار ونکاړئ؛ ناو ګناهګاار کېاږئ. ناه قاران د 

خلافت د ساتلو او جاري کولو فرمان ورکړی او نه هم نبوي سنت وو. نه داسې ایات او حدیث شته چې د استناد 

 واجبوالی ترې نه ښکاري. وړ وي. له شرعي لحاظه هم

له وفات وروساته د هغاه پار ځاای، د ځاای ) ( بل دلیل چې پر هغه باندې استدلال کوي، دا دی چې د پیغمبر

ناستي په فکر کې شول او مخکې له دې چې هغه خاورو ته وسپاري، خلیفه یې وټاکه. پاه دې کاې شاک نشاته 

ندې اتفاق لري. آیا یوازې د صحابو کارونه، په ځاانګړي چې داسې کار عملآ په تاریخ کې شوی او ټول په دې با
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ډول غیر عبادتي کارونه؛ کیدای شي د شرعي فرضیو ثبوت شي؟ د فقې په اصولو کې توضایحات ورکاړل شاوي 

چې د صحابو کړنې، دوهم درجه منبع د احکامو لپاره دي او ظني) ګوما ( منابعو لکاه قیااس ناه د اعتباار پاه 

 لحاظ ټېټ دي.

ه ځای کې د عبادي او غیرعبادي چارو مرز ته پام کاول، کاولای شي چاې حالاره وي او د دغاې پوښاتنې په دغ

مطرح کول، کولای شي موږ اصل موضوع ته ورسوي. آیا حکومت په خپل ذات کې یوه عباادي چااره دی او کاه 

 ي چاره.معقولة المعنغیر عبادي او یا هم د فقې په اصطلاح 

 و که خلاصول؟د حل او عقد شورا، تړل ا

بنسټپالې ډلې، لکه طالبان، القاعده او داعش، د ټاکنو اوسنۍ طریقه غلطه ګڼي او د دې پر ځای بله طریقه د 

حل او عقد د شورا وړاندیز کوي.هغوی دغه لار د قدرت لپاره د شخص په ټاکناه کاې غاوره لار ګڼاي او ناوم یاې 

 خلیفه او یا امیرالمومنین باید وي.

وي معنا خلاصول او تړل دي. د دغې کلمې ریښه د عربو د ژوند شرایطو ته ګرځي، چې غالبآ له د حل او عقد لغ

یو ځای نه بل ځای ته د کوچ په حال کې و. د کوچ په وخت کې به یې بار په اوښاانو بانادې تااړه او د دماې پاه 

باه چاې دغاه کاار کاې  وخت کې به یې هغه خلاصوو. دغه کلمه له هغه ځای عمومي ژوند ته ننوته او هغه کس

 مهارت درلود، هغه ته به یې د تړلو او خلاصولو شخص) اهل حل او عقد( ویلې.

دغه عبارت پېړۍ پېړۍ په عربي ژبه کې ساده معنا درلاوده، اصاطلاحي ناه وه، چاې سایاسي یاا فرهنګاي معناا 

و کې. او نه هم د فقې او ولري. په همدې اساس دا هېڅ ځای، نه په قرآن مجید کې راغلې او نه په نبوي احادیث

 درې لومړنیو پېړیو کې لیکل شوي. –مجتهدانو په اثارو کې چې د اسلام تاریخ په دوه 

لومړنی شخص چې په سیاسي سیاقو کې د اهل عقد تعبیر وکارو، ابوالحسن اشعري و، چې په څلورمې هجاري 

ي معناا ناه. د پنځماې پېاړۍ پاه پېړۍ کې د اشاعره کلامي مکتب بنسټ اېښودونکی دی. په ځانګړي اصطلاح

لومړیو کې لومړنی کس چې د اهل حل او عقد تعبیر یې و کاروو، ابوبکر باقلا  د اشعري لاوي وینااوال و. خاو 

که د نکاح په عقد کې د دې کلمې معنا وګورو، د ولایت او اهلیت مفهوم په کې جوت دی، نه کومه نږه سیاسي 

یزم راوښيي.  نو دا چې څوک د حل او عقد اهل دي؟ دوی څنګاه ټاکال معنا چې د واک د لېږدولو واضح میکان
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کېږي؟ څوک یې ټاکي؟ کوم واکونه هغوی ته ورکول کېږي؟ او هغوی له دغو واکونو نه څنګه ګټه اخالي؟ هاېڅ 

 وضاحت یې نه دی ورکړی.  

پاه ناوم کتابوناه  ةیالسلطان الاحکامچې هر یو  اءله هغوی وروسته دوه نورو فقي عالمانو، ماوردي او ابویعلي الفر 

لري، د پنځم پېړۍ په وسط کې دغه اصطلاح ډېره وکاروله. که څاه هام تار اوس یاې مفهاومي چوکااټ واضایح 

 شوی نه وو. په دې اساس کله له اهل اختیار او کله له اهل اجتهاد سره مترادف په کار وړله.

و کرار کرار دغه ګامان او فکار رامنځتاه شاو چاې له هغې وروسته دغه اصطلاح د فقي عالمانو ترمنځ راوج شوه ا

شاید د اهل حل او عقد شورا، حلاره د دیني قواعد څخه اخیساتل شاوې او بایاد د هغاه مطاابق عمال وشي. د 

فقیانو ترمنځ دغه نظري اصطلاح د حاکمیانو ترمنځ په عملي رواج باندې بدله نشوه، له هغاې ورځاې ناه چاې د 

  خلافت تر وروستي خلیفه چې لرې شو، وه. د اهل حل او عقاد ناوم هاېڅ وخات خلکو ژبو کې پیدا او د عثما 

 بېرونی وجود پیدا نکړ او هېڅ خلیفه د دغې شورا له لارې حکومت ته ونه رسېد.

که داسې کوم اصل په شریعت کې موجود وای، غوښتي مو وای او که نه، د اسالام پاه تااریخ کاې پاه صاوری او 

طنت بنسټ په څېار یاې دوام پیادا کاوو. د یاو بنساټ ظااهري شاتون د وخات پاه نمایشي شکل جوړېده. د سل

تېرېدلو سره په سیاسي او ټولنیز سنتي شکل باندې بدلیږي او په عامه سیاسي فرهنګ کې د هغه لپااره القااب 

ېناو او عنوانونه متعلق کېږي. که داسې وای؛ نو یو ځانګړې ډله خلک به د اهل حل او عقد په ناوم پېژنادل او ځ

به د دغه عنوان د ترلاسه کولو لپاره کوښن کاو. حتمآ په د ځېنو سیاسي اشخاصو په پېژندنه کې په عملي ډول 

ذکر کېده او یا به دا ویل کېدل چې په فلا  وخت کې د اهل حل او عقد شاورا غاړی و. هغاه څاه دي، چاې د 

  مسلمانانو د تاریخ له حافظې ورک دی. 

وه یتیمه نظریه ده، چې هېڅ مرجع او بنسټ د اسلام په تااریخ کاې ورتاه پاام ناه دی د اهل حل او عقد نظریه ی

کړی او نه څوک د دې نظریې د اجرا او پلې کولو په لټه کې و. ځېنو فقیانو د دې موضوع څېړل یاوازې د توماار 

ه کاې ناه و او ناه لپاره و چې دا موضوع هم له لیکلو نه پاتې نشي. هېڅوک د دغې ادعا د عملي پیدا کول په لټ

یې د هغې لپاره کوښن کړی دی. دا هغه وخت ښه پوهېږو، چې له بلې موضوع لکه: مشروطیت سره چې عملآ 

د ظالمانو د کنترول) مهارکولو( ښه وسیله و، پرتله کړو؛ نو وینو چاې څاه ډول خلکاو د هغاې د پلاې کولاو لپااره 

 مبارزه کړې او په دغه لار کې یې قربانيانې ورکړي. 
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ه دې ورهاخو، د حل او عقد نظریې د اسلام په تاریخ کې عملي شکل پیدا نکړ او یوازې یوه متروکاه نظریاه وه، ل

چې په عملي بڼه یې په سیاسي تحولاتو او د قدرت په انتقال کې تاثیر نه درلود. دغې نظریې هم داساې کوماه 

ده چې له دغه لاوی افات څخاه خلاک خالا  حلاره په عملي بڼه د استبدادي نظام د لمنځه وړلو لپاره نه درلو 

کړي؛ بلکې د هغې د خدمت لپاره یې کار وکړ. د حل او عقد نظریې نه دا چې پاه عمالي بڼاه یاې څاه و نکاړل، 

بلکې په نظري شکل یې هام د نظاام قادرت لاه بادانې څخاه څاه کام کاړي او توضایح کاړي چاې د خپال سرو 

 ره یې څه تدابیر سنجولي.خلیفګانو د کنترول او د ظالم امیرالمومنین لپا

دا ستونزه په دې خاطر ډېره جدي دی، چې امیرالمومنین یاا خلیفاه پاه سانتي فقاه کاې د مطلقاو صالاحیتونو 

درلودونکی دی. په ظاهري بڼه په ځېنو نصوصو کې د هغه حکم له خدای او پیغمابر وروساته ځاای لاري، چاې 

ه یوازې د خلکو لپاره ښه نه دی، بلکې د حال او عقاده قدسي جنبه پیدا کوي. د داسې بې حده واکونو ورکړه، ن

په شان، او یا هم د یو طرفه سرک په شکل عمل کوي. د یو مطلق العنانه حاکم د راوړلو لپاره چې د هغه قادرت 

څلاور او صلاحیت زیات دی؛ خو د هغه د واک د کمولو او د لرې کولو لپاره کوم حلاره نشته. د اسالام پاه یاوزرو 

تاریخ کې حتا یو ځل هم د اهل حل او عقد شورا نه ده جوړه شوې او نه هم داسې ساند شاته چاې د  سوه کلن

  خو پرېږده.  خلیفه د واکونو د کمولو لپاره صادر شوې وي. د هغه لرې کول

په اوس وخت کې خلک نوي عصراي حکومتاوالي سیساتمونو سره بلاد شاوي، چاې د خلکاو رایاه پکاې د نظاام 

پلي کول د نړۍ پاه ډېارو هېوادوناو کاې پارلماا  او ریاساتي ټااکنې دي. ځېناې دیناي  مشروعیت دی. د دې

بنسټپالو له ډلې یې حسن البنا، د اخوان المسلمین بنسټګر، ادعا کوي او وايي: د حل او عقد شورا چاې پخاوا 

رساله کې وایي:  وختونو کې ویل کېده، له دغه طریقې او سیستم سره نږدېوالی لري. هغه د نظام الحکم په نامه

دا چې ویل کېږي، باید د خلکو رایې ته احترام وشي او اړینه دی چې حکومت د خلکو د رایو او ګډون آینه وي  "

او هغوی په حکومت کې ګډون ولري. باید وویل شي چې اسلام شرط کړي نه دي، چې د هر څه پاه اړه دې لاه 

رته رفرانډوم یا ټولپوښتنه وایي. بلکې په عادي حاالتو کاې هر یوه) فرد فرد ( نه باید وپوښتل شي، چې نن ورځ و 

پر حل او عقد باندې یې اکتفا کړې، بې له دې چې نوم او شخصیت یې وټاکي. نن ورځ پارلما  نظام ناوې لار 

د حل او عقد لپاره هواره کړې، د ټاکنیز نظام له لارې او یا هم د بېلابېلو طریقو چاې د قاانون او قاانون جوړولاو 

تخصصینو وضع کړې. اسلام له دغه نظام او ترتیب سره مخالفت نلري؛ مګر په دې شرط چې د حل او عقد پاه م

 ".ټاکلو سره ترسره شي
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د اهل حل او عقد په اړه چې په دقیق ډول څوک دي او کاومې ځاانګړنې لاري. د سایاسي علاوم پرځاای یاې د 

صو  د خبرو له ظاهر نه چې د اهل حل او عقده په اړه یې د فقیانو او او "فقیانو اقولو ته مراجعه کړې او وایي: 

بیان کړي، پوهېږو، دغه وصف) صفت( پر دریو ډولو باندې صدق کوي: یو مجتهاد فقیان، چې د فتواو او شرعي 

احکامو په استنباط کې د بارو وړ دي. دویم په عمومي کارونو کې د تجربي خاونادان، قاومي ساپین ږیاري او د 

 ".ډلو مشران

له هغه ځایه چې استبداد نه، پخوا وختونو کې د فقیانو لپاره جدي موضوع و او ناه اوس ورسره بنساټپالې ډلاې 

ستونزه لري. حسن البنا د حل او عقد شورا تصمیم، د خلیفه او امیرالماومنین پاه ټااکول کاې لازماي ناه ګڼاي، 

شورا موجوده هم وي او امیرالمومنین ته  بلکې هغه ته د مشورتي رول په توګه قایل دی. که چېرې د حل او عقد

مشوره هم ورکړي، امیرالمومنین اختیار لري چې هغه مشوره ومني او یا ونه مني، بغیر لاه دې چاې د هغاه کاار 

 سم هم نه وي. 

د شورا اختیارات د خلیفه او امیر المومنین د اختیارتو په پرتلاه لاه ډېار پخاوا راهیساې د فقیاانو او نظرخاونادانو 

یعناې  مُعْلمة أم مُلزمة؟" ی"هل الشور نځ چې په دې اړه یې بحث کړی د دغې پوښتنې په ډول مطرح شوی: ترم

آیا د شورا فیصلې یوازې وړاندیزي) پشنهادي( بڼه لري او که الزاماي؟ د ډېارو ځاواب دا دی چاې د هغاوی رول 

ل کاړی. ماودودي، متاولي شاعراوي، یوازې پشنهادي بڼه لري او الزامي نه دي. قرضاوي دا له حسن البنا نه نق

محمد یوسف موسي، فتحي یکن او ډېر نور، ورته نظر لري. البته یو ډلاه ناور لاه ابان عطیاه، قادما او طااهر بان 

عاشور له معاصرانو نه و چې د شورا وړاندیزونه یې الزامي ګڼل او په دې باور و، که چېرې یې سرغړونه وکړه بایاد 

کم پلویان لري او د ډېرو فقیانو د نظر مقابل کې دی، چې تر نن ورځې پورې یې لرې شي. مګر دغه نظریه ډېر 

 ځای نه دی پیدا کړی.

له دې پرته د اسلام په عمومي سیاسي سازمانونو کې د قدرت د تمرکز لپااره شادید میال موجاود دی او د شاورا 

ب ورکوي چې شورا وي، باید د هغه وړاندیزونه الزامي کول له دغه میل سره موافق نه دي. هغوی دې ته لومړیتو 

 تصامیمو ته مشروعیت ورکړل شي. مګر اختیارات دې ډېر نه لري چې د رهبري لپاره خنډ شي.

په دې اساس، که د حل او عقد شورا فرض کړئ جاوړه هام شي، د دوه مهماو عااملونو تار تااثیر لانادې باه وي. 

ورکړی، مقام، اختیارات او تصامیم له ځاان سره لومړی د هغه رهبر خوی، خصلت چې دغه ډلې ورته مشروعیت 

لري. دویم د ټولنې فرهنګي سحطه چې هغه پورې اړوند دی. هغه ټولنې چې په پوره توګه معاصر دور ته ننوتي، 
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د داسې بنسټونو او نظریو لپاره موافق ندي. یوازې په هغه ټولنو کې لار کولای شي، چې د منځنیو پېړیو سنتونو 

 معاصرې دورې ته د ننوتلو مخنوی شوی وي.  او رواجونو د 

له دې مخې، چې طالبان د حل او عقد شورا باندې تاکید کوي، نه له قران سره اړیکه لري او نه هم د پیغمبر له 

سنتو سره؛ او نه هم د لویو مجتهدانو نه پاه میاراث راپااتي. بلکاې پاه انفعاالي توګاه د ځېناو فقیاانو لاه لاورې د 

 انحطاطي دوره کې د ناکامۍ له مخې چې د قدرت په سیستم کې و، دې ته واداره شول.اسلامي تمدن په 

په دې منځ کې طالبان برادشت له اهل حل او عقد نه د نور بنسټپالو ډلو په پرتلاه ډېار باد دی؛ ځکاه هغاوی د 

لایاق او وړ  هېڅ تخصص خاوندانو ته ارزښت نه ورکوي او یوازې کلیوال ملایان چې لږ علمیات لاري د دغاه امار

بولي. هغوی د بیان ازادي په ځپلو، د مد  بنسټونو له منځ وړل، پاه تاورو د خلکاو وهال، د ښااریانو باې عازت 

کول، د هغوی ټول شخصي او جمعي فعالیتونه د شرع خلاف ګڼل، د دې لپاره چې د هغاوی مطلقاه قادرت تاه 

نه د هغوی استبداد ته مشراوعیت ورکاړي.د  زیان ونه رسېږي. د خلکو به خوله باندې لاس اېښودل چې له دین

دې ډلې په لومړنۍ تجربه کاې، ملاعمار د یاوې وسالوالې ډلاې امیار و، د پاکساتان د اساتخباراتو پاه مرساته د 

افغانستان په څو ولایتونو یې واک ترلاسه کړ او یو ډله ملایان یې  د حل او عقد شورا په نوم په کندهار کې راټول 

المومنین ونوموي. دغې شورا، نه ثابت غړې درلود، نه د هغوی لپااره ځاانګړی دفاتر پاه پاام کړل، ترڅو هغه امیر 

کې نیاولی و، ناه قاانوي لایحاه او مقاراره ورتاه جاوړه شاوې و، ناه یاې د اعتباار وخات معلاوم و، ناه یاې هام پاه 

ولاناا پاه قاول چاې امیرالمومنین باندې د څارنې واک درلود او نه هم د هغه د کړناو د ثبات تاریخچاه شاته؛ د م

طالبان چې په هغه وخت کاې د مجاهادینو لاه حکومات  ." دیخدا هم نافر یر یش نیچن نی"امثنوي کې ویلي: 

سره جګړه کوله، د جګړې د دوام او وژنو لپاره یې اړیتا درلوده چې له کوم ځای نه، تایید واخلي؛ د دې کار لپاره 

ې کاله مخکې د مجاهدینو حکومت هم د خپل حکومات د دوام در  -یې د حل او عقد شورا جوړه کړه. البته دوه 

 لپاره ترې ګټه اخیستله او وروسته د طالبانو پر وړاندې یې ماته ومنله.
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(9) 

 او د بنسټپالو تېروتنې تطبيقد شریعت 

 

دیني بنسټپالو د شریعت د تطبیقولاو موضاوع د جناګ او بغااوت پاه ابازارو اړولاې ده. دوی دا پلماه کاوي چاې 

نه اجرا کېږي او په اسلامي نړۍ کې د جهاد او د واکمنو نظامونو د نسکورولو فرمان ورکوي. په دې « حدود الله»

دښمنه دی، نه د شریعات  ینلیکنه کې هڅه کېږي چې د دوی تېروتنې بربنډې شي. د دې لیکنې لیکوال نه د

دی او هم د مسلمانو ټولنو امنیت او ضد، بلکې باورمن دی چې بنسټپالو هم واقعي دیندارۍ ته خطر جوړ کړی 

ثبات ته او که د دې ډلې تېروتنې نقد نه شي، اسالامي ټاولنې باه د تبااهۍ کنادې تاه برابارې شي او اسالامي 

تمدن به له قطعي او پوره زوال سره مخ شي. د دیني بنسټپالو په بحثونو کې د شریعت تطبیقول ساده اصطلاح 

دا اصطلاح د حکومتونو او نظامونو د سنجولو او د هغوی د مشروعیت یاا ناه نه ده. د دوی په فکري منظومه کې 

مشروعیت د اندازې د تعیینولو د معیار معنا لري. دوی ته د شریعت تطبیقول د ټولنو د اسلامي یا غیار اسالامي 

 له جګړې د ډډه کولو.ګڼلو محک دی چې بیا به په همدې محک یا د جنګ تجویز کېږي یا 

 :نزهد مناقشې ستو 

څو لسیزې وشوې چې مسلمان بنسټپالي د شریعت د تطبیقولاو موضاوع داساې یاادوې چاې د اسالامي ټولناو 

ین دوماره انارژي لګاولې ده لقاجمعي شعور او ذهن خامخا ورباندې بوختېږي. دوی د دې موضوع پر تبلیغ او ت

هغه کسان ورت نه احساسوي. په مُسلمَاتو بدله شوې ده او څوک یې د تحلیل او تجزیې ب دا موضوع نوره چې 

اړوونکې تېروتنه ویني او د تحلیل او تجزیې وس یې لري، جرئت نه کوي چاې پاه دې  چې په دې شي کې زیان

ان کېادای شي دښامنۍ تاورن شي او  وېروونکې لاره ګام کېږدي ځکه چې په دې کار سره به لږ تر لږه پاه دیان

لاح همداسې ناسپړلې پاتې ده او هغاه ذهنیات چاې د دې وجه ده چې دا اصط خپله ککرۍ پرې وبایلي. همدا

 اصطلاح پر بنا رامنځته شوی دی، د نړۍ په ورانولو لګیا دی.
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 :مفهومي بیان

د دې اصطلاح په اړه لومړۍ مهمه خبره د هغې د مفهوم بیاانول دي. د شریعات تطبیقاول سره لاه دې چاې پاه 

لو په معنا اخیستل کېږي خو په حقیقت کې داسې ناه ده، ظاهر کې کله کله د ټولنې له خوا د دین د عملي کو 

د ځینو داسې شرعي احکامو عملي کول چاې یاوازې د »بلکې بنسټپالي دا اصطلاح په خاصه معنا کاروي یعنې 

د دې تعریف پر اساس، لومړی خو د شریعات تطبیقاول د دیان لاه عمالي «. دولتونو په لاس تر سره کېدای شي

وهم، د شریعت تطبیقول د دین د ټولو عملي احکامو له تطبیقولو سره توپړ لري او یوازې کولو سره توپیر لري. د

ځینې عملي احکام یې رانغاړي. که په بحث کې کومه مغالطه ونه شي، نو د دین اعتقادي احکام پاه دې بحاث 

ایما  مسایلو سره  کې نه شاملېږي او هغه کسان چې د بنسټپالو پر بحثونو نیوکې کوي، له اعتقادي احکامو او

ځکه چې د اخلاقو مراعاتول عمادتا:  کار نه لري. همدارنګه د دین اخلاقي احکام په دې بحث کې شامل نه دي

په دیني وجدان او ایما  ژمنې پورې اړه لري او واکمن نظام پاه دې برخاه کاې څاه ناه شي کاولی. ماثلا: هاېڅ 

ي. البته د دې کاار و ته یې مجبور کاندرښیتا ویل ړي اوزوره خلک له دروغو منع ک حکومت نه شي کولی چې په

لپاره تعلیمي او فرهنګي لارې چارې شته خو د حکومات پاه لاس د شریعات لاه پالي کولاو سره اړیکاه ناه لاري. 

همدارنګه د معاملاتو د عملي احکامو هغه برخه چې د حکومت مداخلې ته اړتیا نه لري، لکه واده او طلاق، خلع 

له دې بحثه بهر ده. همدا شان عبادتونه هم چې ترسره کول یې په دیني وجدان پاورې اړه لاري، او وصیت، هم 

نه له حکومت څخه په ډار پورې، په دې بحث که نه ځایېږي. په بله وینا، د دې لپاره چې اسلامي عقیاده ولارو، 

ان دا چاې پاه کورنیاو چاارو او  یا دا چې اسلامي اخلاق مراعات کړو، یا دا چې اسلامي عبادتونه تر سره کړو، یا

خپلو شخصي چارو کې له دین سره سم عمل وکړو، کوم حکومت یا کوم خا  حکومت ته اړتیا ناه لارو. اصالا: د 

دې چاې د  بې لاه دې چارو د ترسره کولو لپاره د دولت زور او فشار ته اړتیا نه شته، بلکې رښتیني دینداره خلک

دا په داسې حال کې ده چې که دغه چارې د چارې په خپله ترسره کوي. دولت اجرايي قوه یې مجبور کړي، دا 

 حکومت له وېرې یا د حکومت د فشار لپاره ترسره شي، بیا نو خپل دیني ارزښت بایلي.

عملي احکام پاتې کېږي چې د تر سره کولو لپاره یې حکومت تاه  ه برخهدغه موردونه چې ځنې وباسو، یوازې یو 

شمېر هم عمدتا: جزايي د دې احکامو اجرا کولو ته ملزم او ژمن وي. د احکامو دغه محدود  اړتیا ده او دا حکومت

. یاوازې څو نور احکاام لکاه خاراج او جزیاهاحکام دي لکه د غله د لاس غوڅول، قصا ، دُره وهل او همدارنګه 

و دي خاو دولتاه ناه عمالي کېاږي او دا ټاولې دعاوې دنګلاې هام پار همادې خابر  بې لاه همدا احکام دي چې

 بنسټپالي دې دعوې ته داسې رنګ ورکوي چې ګواکې ټول دین ورپورې تړلی دی.
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 تېروتنې او غلط فهمۍ:  

د بنسټپالو په بحثونو کې تېروتنه یا مغالطه دا ده چې د دیني مسایلو یوه محادوده برخاه د ټاول دیان پار ځاای 

ه یاوازې دا چاې ټاول دیان عمالي دروي. دوی داسې ښيي چې که د دین همدغه محدوده برخه عمالي شي، نا

کېږي بلکې د مسلمانو ملکونو ټولې ستونزې ورسره حل کېږي او که د احکامو دغه وړه برخه عملي نه شي، هام 

به ټول دین په خطر کې وي او هم به د مسلمانانو ټولې ستونزې همداسې پاتې شي. حقیقت دا دی چاې دغاه 

 وجه ده چې له هغې نه پرده پورته کول له ستونزو سره مخ کېږي.تېروتنې او غلط فهمۍ څو مخونه لري او همدا 

که د قرآن آیتونو او حدیثونو ته کُلي نظر وکړو، و به ګورو چې دغه محدوده برخه په دیني تعلیماتاو کاې محاوري 

ځای نه لري، بلکې اعتقادي، اخلاقي او عبادي موضوعات تر هغې خورا ډېر مهم دي. د دې موضوع د پوهېادو 

ره پېچلي میتود ته اړتیا نشته، بلکې همدا به بس وي چې وګورو قرآن او حدیثونه پر کوماو موضاوعاتو ټینګاار لپا

کوي. د قرآن د ټینګار د معلومولو یوه لاره دا ده چې وګوره یوه موضوع په قرآن کې څاو ځلاه مطارح شاوې ده او 

به بس وي چې د توحید، پر آخرت باندې  همداهمدارنګه کومې مهمې یا درنې جزاګانې ور ته تعیین شوې دي. 

ایمان، لمونځ، د ظلم او دروغ قباحت او دې ته ورته موضوعات له ځینو نورو موضاوعاتو لکاه د زناا حاد، د قاذف 

حد، او د قصا  حد سره مقایسه کړو. همدارنګه دا دوه ډوله مسایل د تکرار په لحاظ سره یاوه شاان ناه دي. د 

وضوعات سره توپړ لري او د لومړۍ ډلې موضوعات د دوهمې ډلې د موضوعاتو په اخروي جزا په لحاظ هم دا م

 پرتله په آیتونو او روایتونو کې خورا زیات اهمیت لري.

کې دي او پر دې سربېره، که د شریعت مقاصدو ته پام وکړو، پوهېږو چې کوم موضوعات د دین د توجه په مرکز 

مقاام لاري او کاوم موضاوعات موضوعات د دین د غایت او اصلي هدف بله وینا، کوم کوم یې په حاشیه کې. په 

 حیثیت لري. ودغو هدفونو ته د رسېدو د وسیلې او ابزار 

 کاذبه دینداري د اصیلې دیندارۍ پر ځای: 

د بنسټپالو مغالطه یوازې دا نه ده چې د دیني احکاامو او موضاوعاتو منظوماه ګاډوډوي او دیان تحریفاوي. بلاه 

ده چې د شریعت پر تطبیق باندې له حده زیات ټینګار سره چې د دین اخلاقي او معنوي اړخونه مغالطه یې دا 

په کې له پامه غورځول کېږي، یو ډول کاذبه دینداري بابوي. کاذبه دینداري داسې ده لکه انسان چې وږی وي 

د انساان ناه کاړي.  خو داسې څه وخوري چې خواړه نه وي نو نس به یې ډک شي خو د بدن اړتیاا باه یاې پاوره
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اساسي اړتیا دا ده چې د خلقت د پیل او پای په اړه پوښتنې يې ځواب شي او د ژوند په معنا وپوهېږي. وروسته 

له دې چې د دې پوښتنو ځواب یې پیدا کړ، وار دوو نورو اساسي چارو ته رسېږي، یوه له خالق سره اړیکاه ده او 

طه په عبادت سره جوړېږي او له مخلوق سره رابطه پاه اخلاقاو سره. د بله له مخلوق سره اړیکه. له خالق سره راب

عبادت او اخلاقو تر منځ توپیر دا دی چې په عبادت کې شکل او محتوا دین تعیینوي خو اخلاق چې په عقلا  

"لأتمام چارو کې حسابېږي او د انسان عقل یې تعیینولی شي، نو دین د هغه ملاتړی وي، نه یې ټاکوونکی. پاه 

عبارت کې د اتمام صریح تعبیر دا دی چې دین د اخلاقو د مکارمو بنسټ نه دی اېښی، بلکې د  مکارم الأخلاق"

 مُسَلمَ او قطعي چارې په توګه یې تأیید او تأکید کړی دی.

 د پېچلیو مسایلو ساده کول: 

 موضاوعاتو کچاې تاهناد چاارې او پاېچلي ټاولنیز شرایاط د څاو جزاياي د بنسټپالو درېیمه مغالطاه د دنیاوي ژو 

رالنډوي. دوی داسې ښيي چې ګواکې که د شریعت دغه جزايي احکام تطبیق شي نو ټولې ستونزې به ختماې 

یا به د دوی علام کام  . د دوی دا کار دوه علته لرلی شي:شي او ټولنه به ابدي سوکالۍ او نېکمرغۍ ته ورسېږي

د نوي عصر د ژوند په پېچلتیاوو خبر نه دي. په نوي  وي یا یې رښتینولي او صداقت. د علم کموالی معنا دا چې

یاې ژوناد عصر کې که له یوې خوا وګړو ته خورا ډېر امکانات، وسیلې او فرصتونه برابار شاوي دي، لاه بلاې خاوا 

هماغومره پېچلی کړی دی. که د هر ډګر خا  ضوابط او قواعد او خا  میتودونه په پام کې ونه نیول شي، ناو 

امکانات به په ګواښ او خطر بدل شي. همدا وجه ده چاې نان سابا پاه هار علام کاې لساګونه او دا دومره زیات 

ه د تجاارت، صانعت، تولیاد، دي چې د خطر او کړکېچ مخه ونیسيا. کاسلګونه نوې علمي څانګې جوړې شوې 

سلګونو نورو برخو ، د کانونو د استخراج، د طبیعي منابعو د کارولو، د چاپېریال، اوبو، لمریزې انرژۍ او بانکوالۍ

ي. بنساټپالي پار دغاو نو په کړکېچ پسې به کړکېچوناه راروان و  په سمبالولو کې علمي میتودونه ونه کارول شي،

حقایقو سترګې پټوي چې وجه یې له نننۍ نړۍ سره د دوی نا بلدي ده او کله کله خو ښه پرې پوهېږي هم، خو 

حااث را ټینګااوي. د میشاایل فوکااو او نااورو پوهااانو پااه باااور، ځااان ناګاااره اچااوي او د جزايااي حاادودو او قوانینااو ب

سیستماتیک بحثونه د قدرت او واکمنۍ د ټینګولو وسیله ده، هغه که د ماذهبي بنساټالنې پاه رناګ وي، کاه د 

سیکولرو ایډیالوژیو په بڼه. دا چې په تکرار سره د ټولنې پاه ذهان کاې دا خابره تلقاین شي چاې د شریعات لاه 

به ستاسو ټولې ستونزې حل شي، پخپلاه د بنساټپالو د کاار یاوه لویاه مغالطاه ده. دا خابرې تطبیقولو سره سم 

 یوازې د بنسټپالو واکمنۍ او د هغوی د رقیبانو را پرځېدلو ته لاره هواروي.
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 :د تاریخ اړول

یخ پاه بله مغالطه دا ده چې بنسټپالي د خپلې دعوې د تقویې لپاره تاریخ اړوي. دوی وايي چاې د اسالام د تاار

لومړیو پنځو پېړیو کې اسلامي ټولنې ځکه پر له پسې پرمختګ کاوه چې شریعت به تطبیقېده او حدود اللاه باه 

حالت بدل شو، د مسلمانانو تنازل پیال شاو او پاه آخار جاري کېدل. دوی دعوا کوي چې په هماغه ورځ چې دا 

استنولو یوازینۍ لاره د شریعت تطبیقاول او د کې یې مسلمانانو پوره ماتې خوړه او نن هم د هاغه طلايي پېر د ر 

 حدودو جاري کول دي.

د دې خبرې علت هم د پېچلیو تاریخي پدیدو خورا زیات ساده کول دي. دا چې د اسلام پاه تااریخ کاې کاومې 

لویې او وړې پېښې د مسلمانانو د پرمختګ یا پرشاتګ سبب شوې دي، داسې موضوع ده چې د تاریخ دقیقه او 

ژیکه مطالعه غواړي او پر هغې سربېره، د ټولنیزو علومو پر بېلابېلو څانګو پوره پوهېدل غواړي ځکه چې میتودولو

د تمدن هر اړخ د یوه معتبر علم په حدودو کې راځي. څوک چې پر دې حقایقو سترګې پټوي او یوازې یو عامل 

د یاوه اړخ ډېار را ه چاې د حقیقات راټینګوي او ټولې قضیې په هماغه عامل پورې تړي، لویه تېروتناه کاوي ځکا

 ځلول د دې سبب کېږي چې د حقیقت نور اړخونه را نه پټ پاتې شي.

 :تور او سپین تاریخ

عیبه ګڼي. ګواکې د مسلمانانو ټول  د بنسټپالو د مغالطې بل اړخ دا دی چې د پخوانیو خلکو دینداري بېخي بې

ې نه وه او ټول دنیوي فتوحات یاې د معناوي کمالوناو لومړ  نسلونه داسې نږه مسلمانان وو چې هېڅ خو په ک

محصول وو. خو تاریخي واقعیت بل شی دی. د بېلګې په ډول، د خلفای راشدین په دوره کې چې د مسالمانانو 

تر ټولو طلايي دوره ګڼل کېږي، فتوحات د هغو مسلمانانو په لاس شوي دي چې د اسلام د پیغمبر د رحلات تار 

پاه جنګېادل. باه عنې د مکې تر فتحې پورې، مسلمان شوي نه وو او د پیغمبر په وړانادې نژدې وختونو پورې، ی

هاغه مهال اسلام ومانه چې د مکې تار فتحاې وروساته د سایمې نظاامي معاادلې بادلې  کسانو اکثرودوی کې 

وبكم" )ساوره قلا یأسلمنا و لما يدخل الإيمان فا ا: "لم تؤمنوا و لكن قولو شوې خو قرآن هغوی ته په ښکاره وویل

ووایه چې تاسو ایمان نه دی راوړی، بلکې ووایئ چې تسلیم شوي یاو ځکاه چاې لا ماو : "ېعنی( 15 هیحجرات، آ

یلو خوځښت پیل شاو، همادې خلکاو د قریشو د رقیبو قب لږه موده وروسته چې ." زړونو ته ایمان لاره نه ده کړې

دا چاې پیغمابر وفاات شاو، دوی لاه مادینې سره د خپل دریځ بدل کړ او له مخالفانو سره یو ځاای شاول او هما

مخالفت بیرغ پورته کړ. د حضرت ابوبکر په وخت کې له همدې خلکو سره جګړې وشوې چې د مرتدینو جګاړې 
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بلل کېږي. دا خلک چې مات شول، په دوهم ځل یې بیا اسلام ومانه او د شام او عراق په فتوحاتو کې یې وناډه 

څاو  ا کې ولاړ وو. خو د همادې خلکاو یاوې برخاېپه بریدونو کې د مسلمانانو په خو  واخیسته او پر ایران او روم

وکړې. هغاوی د  نهروان جګړې وروسته یې د جمل او صفین او .حضرت عثمان پر ضد بغاوت وکړ کاله وروسته د

ې دا پېښاې د زرګونو مسلمانانو وینې تویې کړې چې د پیغمبر ډېر تکړه یاران هم په کې وو. د اسلام په تاریخ ک

 لویې فتنې په نامه یادېږي.

اعتبااره وګڼال شي، بلکاې  باې د دې خبرو معنا دا نه ده چې د مسلمانانو د لومړنیو نسلونو فضایل او مکاارم دې

موخه یې دا ده چې د مبالغې او مغالطې مخه ونیول شي ځکه چې تاریخي روایتونه د رښتیاوو، دروغاو، مباالغې 

معمولا: کله چې د چا د فضایلو خبرې کېږي، څوک ځان ته د تحقیق او څېړنې زحمت نه او تحریفولو ګډوله ده. 

 ورکوي چې رښتیا او دروغ یې معلوم کړي، په تېره بیا هله چې خلک د هغوی عاشقان وي.

، د مسلمانانو د لومړنیو نورو نسلونو ټولنه، د هرې بلې ټولنې پاه شاانوو، تابعینو او  واقعیت دا دی چې د صحابه

له مختلفو انسانانو جوړه وه، ځینو په کې لوړ اخلاقي فضایل درلودل او ځینو یې عام بشري عیبوناه او کمازورۍ 

لرل. که څوک یوه ټولنه را ته داسې انځور کړي چې د ملایکاو غونادې وي، دا ناو لویاه مغالطاه ده او کاه دا لاه 

 هم لویه مغالطه ده. مبالغې ډک انځور د لویو تاریخي پېښو سبب وبولي، دا تر هغې 

 :د تقوا او پرمختګ رابطه

ان که دا و هم منو چې هاغه نسلونه د تقوا او دیانت په لحاظ ټاول ملایاک وو، بیاا هام معناا یاې دا ناه ده چاې 

هغوی دې ټولې بریاوې او پرمختګونه په همدې وجاه تار لاساه کاړي وي ځکاه چاې د ماادي ترقاۍ او اخلاقاي 

رابطه نشته او ایله دومره ویلی شو چې دا دوه سره په ټکر کې نه دي. په عمل کې  بهترۍ تر منځ کومه مستیقمه

البته په هغه معنا چې مسالمانان یاې  –دې چې اخلاقي فضایل په پام کې ونیسي  بې له وینو چې ډېرې ټولنې

جګړه کې  کړی او ډېرې بریاوې یې تر لاسه کړې دي او کوي یې. په دوهمه نړۍوالهیې سم پرمختګ  –انګېري 

د متفقینو بری د تقوا په وجه و؟ تر جګړې وروساته د جاپاان صانعتي او اقتصاادي پرمختاګ د جاپانیاانو د تقاوا 

 محصول دی؟

قرآن مجید تر لس ځله زیات امر یا اشاره کړې ده چې په ځمکه کې سیر او سیاحت وکاړئ او د پخوانیاو ملتوناو 

د هغوی د اړه فکر وکړئ. د دې سپارښتنې هدف دا دی چې موږ  پر احوالو غور وکړئ او د هغوی د لوړو ځوړو په
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، 11 هیا، سوره انعام، آ137 هیسوره آل عمران، آ بریاوو او ماتو دلیلونه او سببونه مطالعه کړو )دغه سورتونه وګورئ:

ساوره  ،20 هیا، ساوره عنکباوت، آ69 هیا، سوره نمل، آ46 هی، سوره حج، آ36 هی، سوره نحل، آ109 هیآ وسف،یسوره 

محماد،  ه، ساور 82 هی، همان آ21 هی، سوره غافر، آ44 هی، سوره فاطر، آ18 هی، سوره سبأ، آ42 هی، همان آ9 هیروم، آ

البته قرآن یوازې د دنیوي بریاوو په خاطر دا خبره نه کوي، بلکاې زیااتره د موضاوع اخلاقاي او ایاما  (. 10 هیآ

اړي چې میتودولوژیک چلند ولرو، نه خرا . په همدې وجه ډېار اړخونه یې منظور دي، خو په هره توګه را نه غو 

ونو د احوالو مطالعه کېږي چې په قرآن کې د ثابتو طبیعي او ټولنیزو قوانینو معنا لري. د ملت« سنتونو»ټینګار پر 

انیناو چې دنیوي پرمختګونه د عقل، درایت او تدبیر، او د تجارت، صنعت، جنګ او نورو عاملونو د قو  یې را ښيي

سره چندانې رابطه نه لري. پار  دیندارۍ او د حدودو له تطبیقولو نتیجه ده او له دیندارۍ، په تېره بیا له ظاهري

دې سربېره چې دنیوي پرمختګ د قرآن په نظر کوم لوی ارزښات ناه ګڼال کېاږي او خلاک هام ورتاه ناه هڅاول 

 نیتلک الدار الآخر نجعلها للذ و". قرآن فرمايي: شي کار د کبر او غرور او جباریت سبب کېږي، په تېره بیا که دا

د آخارت هغاه سرای د : "ېعنای(. 83 هیا" )سوره قصاص، آنیالأرض و لا فسادا و العاقبة للمتق یعلوا ف دونیریلا 

هغو کسانو لپاره ورکوو چې په ځمکه کې د برترۍ او فساد غوښتونکي ناه دي او )خوشاحاله( پاای د پرهېزګاارو 

اب، دا خبره چاې ګاواکې د حادودو جااري کاول د مسالمانو ټولناو د پرمختاګ سابب کېاږي، په دې حس." دی

 کمزورې ادعا ده. 

 :د حدودو جاري کول او رښتینې دینداري

لولو کې مهمه ونډه ونه صااوس به وګورو چې که د حدودو اجرا کول د ټولنې په پرمختګ او د دنیوي بریاوو په ح

څېړونکو ویلي  او معنوي پرمختګ سبب کېږي که نه؟ لکه څنګه چې وتلیو دین د ټولنې د اخلاقي تعالي لري، نو

جبر او زوره تر سره شي او یوازې درو  قناعت، عقلي باور، قلبي کشش  بې له دي، اصیله دینداري هغه ده چې

ت دیناداري چاې لاه حکوما هغه (یو آزاد مانیا ،ي)محمد مجتهد شبستر او وجدا  تمایل په کې ونډه ولري. 

ګټې دینداري ده او خدای ته هېڅ  څخه د وېرې، د خلکو د خبرو، یا د مادي ګټو لپاره ترسره کېږي، کاذبه او بې

 ارزښت نه لري. دا ډول دینداري د انسان له باطني تهذیب او د نفس له تزکیې سره هېڅ مرسته نه کوي.

که چې د حکومت په زور ترسره کېږي، خو له د حدودو اجرا کول به د بشري قوانینو په شان ټولنیز اثرات ولري ځ

هر دولت چې وي او هر نوم چاې ورتاه ورکاړل شي، مکلاف وي اصیلې دیندارۍ سره اړیکه نه لري. البته دولت، 

چې د ظلم مخه ونیسي، امنیت تأمین کاړي او د خپلاو وګاړو لپااره اسااسي خدمتوناه وړانادې کاړي. دا داساې 
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ي، که یې یاد نه کړي، خلک یاې پاه اړتیاا پاوهېږي او ملتوناه د خپلاو موضوعات دي چې که شریعت یې یاد کړ 

په اصل کې د همدې  د حدودو اجرا کولمعیشتي او بیولوژیکي اړتیاوو په خاطر مبارزه کوي چې ورته ورسېږي. 

هدفونو د تر لاسه کولو لپاره وسیلې دي او د عبادي چارو غوندې نه دي چې دنیوي نتیجې یې مهمې ناه وي او 

وازې اخروي نتیجو ته یې په تمه شو. نو د دولت له خوا د حدودو جاري کول له تقوا او فضیلت سره برابر نه دي ی

او د اصیلې دیندارۍ هېنداره هم نه ده. دا د قانون د حاکمیت د هغې بڼې په شان دی چاې پاه غیار مسالمانو 

 ۍ سره مستقیمه اړیکه نه لري.روان دی او سره له دې چې ګټور کار دی خو له دیندار هېوداونو کې 

 : معضلهد امر بالمعروف او نهي عن المنکر 

امر بالمعروف په اسلام کې کوم مقام لري او د ترسره کولو لپاره یې د اسلام په تاریخ کې کومې لارې غوره شوې 

ناع کاول. دا دي؟ امر بالمعروف یعنې ښو کارونو ته امر کول او نهي عن المنکار یعناې لاه نااوړو کاارونو څخاه م

موضوع په قرآن مجید کې څو ځله یاده شوې ده او اغلبا: د خبري جملې غوندې راغلې ده، نه د امري جملې پاه 

او په تاساو کاې داساې ډلاه "آیت کې په امري بڼه راغلې ده چې وايي:  ۱۰۴شان؛ یوازې د آل عمران سورت په 

له نااوړو چاارو مناع کاړي او همادوی ژغاورل شاوي  باید وي چې ښو چارو ته بلنه وکړي او د نیکۍ امر وکړي او

دا عبارت دوه ډوله معنا کېادای شي. کاه  .«ولتکن منکم أمة..»د دې آیت د پیل عربي عبارت داسې دی: " دي.

معنا یې دا کېږي چې په تاسو کې یوه ډله باید وي چې دا کار وکړي، خاو کاه  وي، کلمه د تبعیض لپاره "م ن"د 

نو معنا یې دا ده چې تاسې باید داسې امت وئ چې دا کار وکاړئ. د قارآن مفسراان  ،ره ويدا کلمه د تبیین لپا

دواړه معناوې سمې بولي. که دوهمه معنا یې معتبره وي نو دا کار پر ټولو واجبېاږي، ناه پار یاوې خاصاې ډلاې. 

 البته هر تفسیر یې خپلې متفاوتې عملي نتیجې لري. 

ېاږي. یلاو منکر معنايي جوړه ده چې د دلالت دایره یې پار یاو بال تکم ؟ معروفشیڅه دي خو معروف او منکر 

ځینې دیني ډلې، په تېره بیا بنسټپالي، ټولې دینې چارې معروف ګڼي او هره چاره چې د دین خلاف وي، هغه 

ا منکر بولي. دوی د معروف او منکر لمن دومره پراخوي چې د دین او شریعت له الفه تر ی پورې رانغاړي. خاو د

اشاره ورته وشوه، خیر او معروف له یاو بلاه بېال راغالي چې  ،په همدې آیت کېتعبیر له قرآن سره اړخ نه لګوي. 

دي او د عربي ژبې د ګرامر له مخې پر یو بل د دوی عطف دا معنا چې سره توپیر لري. همدارنګه په نورو آیتوناو 

له یاو بال سره پاه تاوپیر کاې راغالي " انیو عصاسوق و فا"کفر  او په ځینو ځایونو کې" یو بغا"فحشا، منکر کې 
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دي. په دې لحاظ، د دینې چارو یوازې یوه برخه په معروف کې حسابېږي او د منع شویو کارونو یوازې یوه برخه 

 په منکراتو کې راځي، نه ټول یې. نو څنګه وپوهېږو چې معروف او منکر دقیقا: کومې چارې رانغاړي؟

و لا دقیقاه مبناا، د هغاوی لغاوي معناا ده. معاروف د عُارف او معرفات لاه ريښاې څخاه د دې دوو کلمو د پېژندل

والی  ، یعنې هغه څه چاې خلاک یاې ښاهده« عُرف ګرځېدلی»او  «پېژندل شوی»راخیستل شوی دی او معنا یې 

د پېژندلی دی او په همدې وجه یې رواج کړي دي. د عرف مفهوم چې وروسته بیا په اسلامي فقه کې مهم شاو، 

معروف د کلمې په معنا کې مهم نقش لري. دا موضوع د استحسان اصال تاه ناژدې ده. استحساان د اماام اباو 

دا موضوع عر  عقل ته لاره پرانیازي. منکار د او تر قیاس بر دی.  ظر د قانون جوړوونې یو مهم رکنحنیفه په ن

رَز وي او لاه هغاې څخاه ډډه کاول معروف بر عکس، هغه څه ته ویل کېږي چې د خلکو په نظر یې بادوالی مُحا

"خذ العفاو وأمُار آیت کې د معروف د کلمې پر ځای عرف راغلی دی:  ۱۹۹عرف شوی وي. د اعراف د سورت په 

 ".بالعُرف

نو، د معروف او منکر د حدودو د ټاکلو او له نورو شرعي چارو څخه د هغوی د توپیر د معلومولو مبنا عرف دی، نه 

له شرع سره مستقیم ټکر ونه لري. عرف تااریخي او فرهنګاي شای دی چاې پاه ټولاه  شرع، البته هغه عرف چې

نړۍ کې یو شان نه وي، بلکې د عرف ډېر ډولونه دي. عرف په یوه سیمه کې یو وي، په بله کې بل؛ همدارنګه په 

د شوی دی، یوه وخت کې یو شی عرف وي او په بله زمانه کې بل شی. نو هغه امر بالمعروف چې په اسلام کې یا

 د شریعت اجباري تطبیق نه دی، بلکې د منليو عرفونو بابول دي.

، امار باالمعروف او نهاي عان ونښاتېیي جګاړې  خو په تاریخي لحاظ هاغه مهال چې د مسلمانانو تر منځ فرقاه

 المنکر هم د نورو دیني اصطلاحاتو غوندې لکه فتناه، حاکمیات او ... پاه سایاسي سایالیو کاې، پاه تېاره بیاا د

د دیني احکامو پاوره خیاال ناه د اکثرو نورو حاکمانو غوندې لاف وکارول شول. دا چې اموي حاکمانو امویانو خ

ساته، د دیني تساهل پلوي وو او همدا یې بس ګڼل چې څوک دې کلمه ووايي او ځان مسلمان وبولي. هغاوی 

ر ا رجااء بلال کېاده، یعناې د قیامات تار دینۍ په اړه قضاوت آخرت ته پرېښاوده او دا کاا بې د وګړو د دیندارۍ یا

ورځې پورې د قضاوت کولو ځنډول. هغه کسان، چې داسې مفکوره یې درلاوده، د ناورو لاه خاوا، پاه تېاره بیاا د 

اهل حادیث  ،توندلارو ډلو لکه خوارجو او وروسته د اهل حدیث له خوا مرجئه بلل کېدل. د وخت په تېرېدو سره

 د اهال حادیث ځیناو وبللاه. یې مترادفاه ي معنا وکاروله او له بدعت او انحراف سرهدا کلمه ډېره زیاته او په منف
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، د امام ابو حنیفه غوندې امامان چې د نورو په حق کې د قضاوت موضوع یې ټینګه نه وه نیولې او څوک وکسان

 مرجئي او اهل بدعت بلل.یې د بدعت په پلمه د دین له دایرې وتلي نه ګڼل، 

له ظلم سره، په تېره  ود اموي حاکمان او وواو عقلپالي د خوارجو بر خلاف، حنفي مشرب ته نژدې  چې -وو  معتزله

ګوناو  کار او عادل یاې د پنځاهامر بالمعروف او نهاي عان المن -بانو د هغوی له ظلم سره مخالف وو بیا پر غیر عر 

بللاې ده، یعناې یاوې  "یلمتعالا سیی"تسوو دغه هڅه  دیني اصولو دوه اصله ګڼل. محمد عابد جابري د معتزله

اصطلاح په غبرګاون کاې وضاع کاړې  "اسةیالس ی"تعالمتعالې چارې ته سیاسي رنګ ورکول. دا اصطلاح یې د 

وو  دا هغه کار و چې امویانو کاوه. معتزله یعنې سیاست او حکومت ته متعالي رنګ ورکول او "اسةیالس ی"تعالوه. 

هڅاه کولاه چاې د غیار  ې ان پر خدای د عدل په واجب ګڼلاو سره یاېکلامي مقام دومره مهم ګاڼه چ« عدل»د 

د امر بالمعروف د مقام په ځلولو سره لاه دې هڅه کولو چې عادلو حاکمانو مشروعیت سلب کړي. همدارنګه یې 

حاکمانو سره مخالفت د مؤمنانو په شرعي وظیفې واړوي. اشاعره، ماتریدیه او ځینو نورو کلاماي فرقاو دا تګالاره 

 ه منله او امر بالمعروف یې د دین په فروع کې وګڼل، نه د دین په اصولو کې.ون

سره له دې معتزله او خوارج د اسلام په تاریخ کاې ماخ پاه ورکېادو شاول، خاو د حااکمانو عملوناه او د هغاوی د 

ولو لپااره، اهمیته نه شول او مخالفو ډلو به د هغوی د مشروعیت د ختم بې ېڅکلهکارونو سموالی یا ناسموالی ه

سبه یاا احتسااب  دې ته کتل چې شریعت څومره عملي کوي. حاکمانو هم د هغوی د خلع سلاح کولو لپاره د ح 

په نامه اداره جوړه کړې وه چې د امر باالمعروف چااره تارسره کاړي. د دې ادارې کاارکوونکي باه محتساب بلال 

آ  ریښه یې نه درلوده، خو په ځینو نباوي کېدل. احتساب چې په اصل کې د شمېرلو او حسابولو معنا لري، قر 

عبارت راغلی و، یعنې هغه کار چې د ایماندارۍ له مخاې او د ثاواب ګڼلاو پاه  و احتسابا:" مانا: ی"احدیثونو کې د 

خاطر ترسره کېږي. په دې سیاق کې، محتسب یعنې هغه کس چې یو کاار پاه خپلاه خوښاه او د اخاروي ثاواب 

ادارې داسې معا  خواره کارکوونکي لرل چې کار  ي ګټې وټې لپاره، خو د احتسابیو لپاره ترسره کوي، نه د دن

یې له خلکو سره حساب کتاب کول وو. محتسبان پاه دې مشاهور شاول چاې لاه خلکاو سره د هغاوی د شرعاي 

بااده کاه  دیا"پنهان خوردي: یې وظیفو د ترسره کولو حساب کوي او سرغړونکو ته جزا ورکوي. حافظ چې ویلي 

د محتسبانو همدې کار ته اشاره کوي. له هماغه وخته راهیسې د احتساب اداره د امر بالمعروف " کنند یم ریتعز

حاکمانو په دې کار سره وغوښتل چې خلک پاه پر اصل په تکیې سره، د کلاسیک اسلامي سنت یوه برخه شوه. 

ر وکړي؛ پخپله یې دا کاار لاه خپل رنګ کې کوټ کړي؛ یعنې د دې پر ځای چې خلک هغوی ته د ښو کارونو ام

  خلکو سره وکړ. 
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خو سره له دې چې د احتساب ادارې د اسلامي نړۍ په ځینو برخو کې دوام وکړ او سره له دې چې د احتسااب 

خو دا مبحث په اسالامي فقاه کاې د فقهاې د ناورو  –لکه د ابن تیمیه رساله  –په اړه ځینې رسالې ولیکل شوې 

هم نه شو چې حقوقي او قاانو  ضاوابط ورتاه وضاع شي. همادا وجاه وه چاې احتسااب عمده بابونو په اندازه م

 عمدتا: د اخلاقو مبحث پاتې شو چې تر ډېره بریده د وګړو په تعهد او سلیقې پورې اړه لري، نه په قانو  اصولو.

رېدو سره د خلکو د یي شوې وه، د وخت په تې دا چې د احتساب لپاره قانو  میکانیزیم نه و او دا موضوع سلیقه

ملنډو شوه. په محتسب پورې طنزي شعرونه وویل شول لکه حافظ شیرازي او پروین اعتصاامي چاې ویالي دي. 

کیو ته تللی و.  ]په محتسبانو پورې ټوکې هم شوې دي. وايي د ظاهر شاه په وخت کې یو محتسب د کابل شیوه

وناه دي. هغاه غریاب حیاران و چاې څاه «واو»کې څاو یه چې په دعای قنوت یو بزګر یې را ایسار کړی و چې ووا

ووايي. محتسب متروکه ورته نیولې وه چې ویې وهي. بزګر هم غوسه شاوی و، متروکاه یاې تارې اخیساتې وه او 

کیو کې څو غواګاانې دي. محتساب ویالي وو چاې زه  محتسب ته یې ویلي وو چې اوس نو ته ووایه چې په شیوه

څنګه ونو «واو»ه یې خبر نو زه به ستا په زګر ښه ډبولی و چې ته زموږ په غواګانو نستاسو په غواګانو څه خبر یم. ب

حکومتي محتسبان د اسلام په تاریخ کې هېڅکله کاوم لاوړ علماي یاا اجتماعاي مقاام تاه وناه م. ژباړن[ خبر ش

 طبقاااتخااو  و طبقااات الشااعرا هیطبقااات الفقهااا، طبقااات الصااوفرسااېدل. د نااورو طبقااې رامنځتااه شااوې لکااه 

 جوړ نه شو. معنا دا چې محتسب په اسلامي ټولنه کې شپږمه ګوته وه. نیالمحتسب

په اوسني عصر کې هغو اسلامي هېوادونو چې عصري ژوناد تاه یاې غېاږه خلاصاه کاړې وه، د احتسااب یاا امار 

 ځکه چې دوی وپوهېدل چې د خصوصي او عمومي حوزو تر منځ توپیر باید وشي او ټغر یې ورټول کړ بالمعروف

يي دخالتونو لاره بنده شي. همدا شان دوی وپوهېدل چې  عمومي حوزه په قانون باید وڅارل شي چې د سلیقه

 احتساب او امر بالمعروف د خلکو له روا  امنیت سره اړخ نه لګوي.

ت خو په ډېرو کمو اسلامي هېوادونو کې، په تېره بیا په هغو ملکونو کې چې د اسلامي نړۍ د رهبرۍ پر سر رقاب

کوي، د امر بالمعروف یا حسبه په نامه ادارې رامنځته شوې. طالبانو هم د خپلې واکمنۍ لاه پیال څخاه د امار 

بالمعروف اداره جوړه کړه او تر نورو ادارو یې زیات واک ورته ورکړ. د ټلویزیونونه ماتول، د ساز او آواز ختمول، پار 

د نراناو مجباورول، او د  تاه پرېښولو و ایسارول، د ږیرېم څخه د نجونله تعلیښځو باندې جبري بورقې اغوستل، 

مهم کارونه وو. هغه لاره چې طالبان ورباندې تلل، د اسلام په ټول  ړوونکو سخت مجازات کول د دې ادارېسرغ
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په زندان اړولی و او چا چې له بهره ورته وکتل، دا هر څاه ورتاه ژوند تاریخ کې تر ټولو ناوړه لاره وه. دوی د خلکو 

 ترخه کومیډي ښکارېدله.

 د بشر د ترښوونې لپاره د اسلام پروګرام:

دلته به د پېچلیو مفاهیمو د ساده ښودلو یوه نمونه وګورئ. په ټولنیزو رسنیو کې زما د یاوې مقاالې تار خپرېادو 

ساتاد وروسته، د افغانستان یوه دیني عالم چې په کابل ښار کې د یوه جومات خطیب او په ځینو پوهنتونو کې ا

د اسلام دین د ژوند پاه ټولاو اړخوناو کاې د بشرا د مادیریت او رهابرۍ لپااره کاوم »دی، رانه پوښتنه وکړه چې: 

دا پوښتنه یې په دې نه وه کړې چې ځان وپوهوي، بلکې غوښتل یې پر ما اعاتراض وکاړي « پروګرام لري که نه؟

کې یې نقاش نفاي کاوم. ماا ورتاه پاه دې ډول  چې ګواکې ما د اسلام مقام راښکته کړی او د مسلمانانو په ژوند

 ځواب ورکړ:

ښه به وي چې د دې پوښتنې تفصیل را معلوم کړم. مخکې تر دې چې وغواړو د دې پوښتنې ځواب ووایو، ښه به 

مې احاتمالي معناګاانې وي چې لومړی مفهوم یې ځان ته څرګند کړو او وګورو چې دا پوښتنه کومه معنا یاا کاو 

احتمالي ځواب پیدا شي. د دې کار لپاره باید لومړی د دې جملاې  د هرې احتمالي معنا لپاره یې به لري او بیا

اسلام، پروګرام، مدیریت، رهبري، او د »پیدا کړو. دا کلمې او عبارتونه دي: د هرې کلمې او عبارت مشخصه معنا 

 «.ژوند ټول اړخونه

 اسلام څو ډوله معنا کولی شو:

ه ثابت ګوهر دی چې د ټولو الهي انبیاوو په دینونو کې و او قارآن مجیاد پاه همادې . د اسلام لومړنی معنا هغ۱

"شرع اعتبار هغوی ټول مسلمانان بللي دي. په قرآن مجید کې د پیغمبرانو د دینونو یووالي ته اشااره شاوې ده: 

دین څخاه هماغاه ی د تاسو لپاره له : "خداېعنی( 13 یهیآ ،یشور  یبه نوحا..." )سوره یما وص نیلکم من الد

موږ ته د دې عمومي دین یوازې کُلیاات معلاوم دي، لکاه څنګاه  "څه تشریع کړ چې نوح ته یې توصیه کړې وه.

" یو موسا میصاحف اباراه ،یالصاحف الأولا ی"إن هاذا لفاچې د قرآن په ځینو آیتونو کې ورته اشاره شاوې ده: 

" اب کې هم راغلی دی، د ابرهیم او موسی کتابوناه.دا پیغام په پخوا  آسما  کت: "ېعنی( 19 هیآ ،ی)سوره اعل

او دا پیغام د پخوانیو انبیااوو : "ېعنی( 196 هی" )سوره شعرا، آنیزبر الأول ی"و إنه لفاو په بل ځای کې راغلي دي 

د دې هرې جملې معنا دا ده چې قارآن مجیاد هماغاه ګاوهر لېاږدوي چاې د  " په کتابونو کې کښل شوی دی.
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و دورو کې هم و. موږ د هغه په جزئیاتو او تفصیلاتو نه یو خبر. د هغه ابدي الهي دین کلیات چې نبوت په پخوانی

ټولو انبیاوو خلک ورته رابللي دي، لکه څنګه چې د قرآن له آیتوناو جاوتېږي، پار واحاد خادای بانادې ایامان، د 

ې التزام، او له اخلاقاي رذایلاو څخاه په ژوند کې الهي پروا لرل، اخلاقي فضایلو باندآخرت پر ورځ باندې ایمان، 

کتاب کې یې ویلی دی. ناور  نیالد ریتفس یالخطأ فډډه کول وو. دا نظر د مولانا وحید الدین خان دی چې په 

تفصیلي احکام مثلا: د حلال او حرام، د عبادي مناسکو د ډول او د داسې نورو موضوعاتو په اړه، چې په اصطلاح 

معلوم نه دي. مثلا: معلومه نه ده چې دغاه احکاام د ناوح، اباراهیم، هاود، صاالح او کې شریعت بلل کېږي، پوره 

د ځینو نورو پیغمبرانو لکه د موسی او عیسی علیهم السلام په اړه بیا ځینې شعیب علیهم السلام لپاره څنګه وو. 

هېږو چې د دین د اشارې شوې دي خو تفصیلات یې نه دي رامعلوم. خو د دې موضوع له کُلي ارزونې په دې پو 

چې د دین اصلي برخه ده او موږ ثابت ګوهر ورته وایو، د ټولو پیغمبرانو په منځ کاې  ،تعلیماتو یوه محدوده برخه

مشترکه وه او مکان او زمان ورباندې اغېزه نه درلوده. نورې برخې چې په اصاطلاح کاې شریعات بلال کېاږي، د 

ي چې د دې توپیر تر ټولو مهام علات د هار پیغمابر د مخاطباانو مختلفو انبیاوو لپاره متفاوتې وې. داسې ښکار 

لپاره متفاوت مکا  او زما  شرایط وو چې شریعتونه یې له همادې شرایطاو سره سام ناازل شاوي وو. پاه قارآن 

د : "ېعنی( 48 هی"لکل  جعلنا منکم شرعة و منهاجا" )سوره مائده، آمجید کې دې موضوع ته هم اشاره شوې ده: 

 ".وضع کړي ديهر ملت لپاره مو لاره او پروګرام  ستاسو د

چې په قرآن مجید او نبوي احادیثو کې راغلي دي. دلته دا مهمه نه  بل ځای بیا، اسلام یعنې ټول هغه شیان. ۲

بلکې هر څه چې د خدای او پیغمبر په کلام کې راغالي وي،  ،ده چې په پخوا وختونو کې د دین کومې بڼې وې

کېږي. خو د عالمانو اجتهادونه او نظرونه د خدای او پیغمابر د کالام مساتقیم اساتازیتوب ناه  هماغه اسلام بلل

یعناې کتااب او سانت. کتااب او  نو اسلام په دې معناکوي، بلکې دا د هغوی له کلام څخه استنباط شوي دي. 

او هام پاه علم کې وېش هم د اصول فقه په  دوو برخو وېشل کېږي. دا نت هم د قطعیت او ظنیت په لحاظ پرس

 رپهم وېشل کېږي خو نبوي حدیثونه بیا  لهالدلا يو ظناالدلاله  يقطع کلام کې شوی دی. د قرآن آیتونه پرعلم 

وېشال کېاږي. البتاه قطعاي الثباوت  الثباوت يو ظنااالثباوت  يقطعا پارو هام االدلاله،  يو ظناالدلاله  يقطع

 ظني الثبوت دي. حدیثونه خورا کم دي او د حدیثونو ډېره لویه برخه

. کله کله اسلام په لا عامه معناا کاارول کېاږي او پار آیتوناو او حادیثونو سربېاره، تفسایرونه او اجتهادوناه هام ۳

رانغاړي. ډېر ځله داسې کېږي چې کله ویل کېږي چې په دې اړه د اسلام نظر څه دی، په ځواب کاې یاې ویال 

سر د دې آیت یا حدیث داسې تعبیار کاوي. اسالام پاه کېږي چې پلانکي مجتهد داسې ویلي دي یا پلانکي مف
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دې معنا خورا پراخېږي او په فقه، اصول فقه، حدیث، تفسیر، کلام، عرفان او اخلاقو زرګونه لیکل شوي کتابوناه 

په کې شاملېږي. دا ټول په یو ډول له اسلام سره اړیکي لاري خاو ټاول د مسالمانو عالماانو د اجتهااد او پاوهې 

ان پوهېږي چې ټول اجتهادونه ظني دي، یعنې دا احتمال وي چې د اسلام نظر هماغاه وي محصول دی. عالم

 خو په قطعي او یقیني ډول نه شو ویلی چې د اسلام نظر هماغه دی. 

. کله خو اسلام تر دې هم عامه معنا خپلوي او د مسلمانانو ټولې فرهنګي او تمد  تجربې په کې شااملېږي ۴ 

عملي شوې دي. اسلام پاه دې معناا د اماوي او پېړیو کې د اسلام د تعلیماتو په الهام سره چې په تېرو څوارلسو 

ګانو او همدارنګاه د غزناوي، سالجوقي، سااما  او تیماوري او ... پاچاهاانو سایاسي  عباسي او عاثما  خلیفاه

تلفاو مسالمانو قوموناو او تجربې او ورسره له المغربه رانېولې تر ترکیې او هند او منځناۍ آسایا او ... پاورې د مخ

ملتونو فرهنګي او اجتماعي تجربې رانغاړي. په تېره بیا کله چې په علمي او فرهنګي ډګرونو کې د مسالمانانو د 

 تمد  بریاوو خبره کېږي او وغواړو چې د اسلامي مدنیت ښېګڼې یادې کړو، اغلبا: همدغه تجربې یادوو. 

دی چاې « پروګارام»انې لرلای شي، په پورتنۍ پوښتنه کې بله کلمه سربېره پر دې چې د اسلام کلمه دغه معناګ

هغه هم باید واضح شي ځکه چې په علمي لحاظ، پروګرام هم تاکتیک، هم عملیاتې طرحې او هم ستراتیژیکې 

طرحې ته ویل کېږي. البته هر یو یې د علمي معیارونو پر اساس سره توپیر لري او کله چې له چا یا کومې ډلاې 

روګرام غواړو، باید خپل هدف مشخص کړو. خو په عام ډول د پروګرام په اړه په دې پاوهېږو چاې پروګارام څخه پ

داسې طرحه ده چې د ترسره کولو لپاره یې مشخص وخت په پاام کاې نیاول شاوی وي؛ ماالي، لوجساتیکي، او 

 ؛ او د عملي کولو هدف یې هم ټاکل شوی وي.انسا  منابع یې معلومې وي

د مدیریت او رهبرۍ کلمې هم توضیح غواړي او باید معلومه شي چې تحت اللفظي معناا یاې ماراد همدا شان، 

کاې. دا  اظ سره هم معناا دي، ناه پاه اصاطلاحدی، که اصطلاحي معناګانې یې، ځکه چې دواړه نه په لغوي لح

چې دا دوه ډګرونه پاه  ګانې نن سبا د دوو سره بېلو علمونو د معرفۍ لپاره کارول کېږي. سره له دې دوه اصطلاح

ګانې دي او سره توپیروناه لاري. د  ځینو برخو کې سره شریک اړخونه لري خو په ټوله کې دوې مستقلې موضوع

مدیریت علم چې په انګلیسي کې منجمنټ ورته وايي، د رهبرۍ له علم سره چې لیډرشپ ورته وايي، یو شان نه 

خ بحثونه لري. دا چې په دې اړه په انګلیسي او عربي او دی. هر یو یې خپل خپل خا  موضوعات څېړي او پرا 

 فارسي ژبو کې پرېمانه تخصصي کتابونه شته، نو زیاتې خبرې ورباندې نه کوو.
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هم توضیح غواړي ځکه کله چې وایو د ژوند ټول اړخونه، دا فردي، کاور ، او ټاولنیز ژوناد « د ژوند ټول اړخونه»

ي لکه کاري ژوند، علمي ژوند، اخلاقي ژوند، سیاسي ژوناد، او همدارنګاه ناور رانغاړي او هر یو یې نور اړخونه لر 

اړخونه لکه جسمي، روحي، عقلي، او ... نو د دې هر اړخ لپااره یاې د پروګارام لارل، تفصایلي طرحاه یاا داساې 

ناه شاو جزئیات غواړي چې مخکې مو ورته اشاره وکړه او د یوې برخې په اړه حقوقي یا اخلاقاي کُلیاات پروګارام 

 بللی.

د هرې یادې شوې کلمې او عبارت په اړه که هر احتمال په پام کې ونیسو او بیا یې په یو بال کاې بب  اوس نو

کړو، داسې بېلابېلې معناګانې راپیدا کېږي چې هره یاوه باه یاې خپال خاا  ځاواب ولاري. د کلماو د معناايي 

د پیغمبرانو د دینوناو پاه مانځ کاې پاه هغاه : »احتمالاتو پر اساس، د هغې پوښتنې لنډه معنا داسې کېږي چې

مشترک ګوهر کې، یا په کتاب او سنت کې په منصو  ډول، یا د کتاب او سانت پاه اړه د مسالمانو عالماانو پاه 

تفسیرونو کې، یا په مختلفو پېړیو کې د مسلمانانو په علمي تجربو کې؛ په مختلفاو فاردي، کاور  او اجتماعاي 

ي او عقلي ابعادو کې او په علماي، اخلاقاي، کااري  کچاه د بشرا د ژوناد د مختلفاو کې په جسمي، روحډګرونو 

تااکتیکي ډګرونو د مدیریت لپاره یا په دې ټولو اړخونو او ډګرونو کې د بشر د ژوند د رهبرۍ په اړه داساې کوماه 

مناابع،  اجرا کول یې مشاخص زماان، مشخصاې مااليشته چې طرحه، یا عملیاتي طرحه، یا ستراتيژیکه طرحه 

مشخصې انسا  منابع او مشخصې لوجستیکي منابع ولري؟ طبیعي ده چې له احتمالاتو څخه د داسې ډکاې 

 پوښتنې لپاره هېڅ واضح او مستقیم ځواب نشته.

فکاره کاړو،  په دې توضیح کې زما هدف دا و چې کله په عمومي عرصه کې خبرې کوو او غواړو چې نور خپل هم

عیبه هم وي، له کلُي او مجمل او مبهمو خبرو باید ډډه وکړو او پر ځای یې واضحې  بې خکه فرضا: زموږ نظر یو م

کلمې چې واضحې معناګانې ولري وکاروو او خپله مفکوره داسې بیان کړو چې مشخصه معنا ولري. بیا نو کولی 

 شو چې د پخلي لپاره یې دلیل ووایو یا یې له مخالف سره استدلال وکړو.

او هام مخاطاب ، په ټوله کې علمي لاره بللی شو. د دې لارې ګټه دا ده چې هم پخپله پاوهېږو د بحث دغه لاره

په دې لاره په خپله ټولنه کې علمي لارې چارې بابولی شاو او هغاه لارې پرېاږدو چاې چې څه وایو. مو پوهېږي 

تر یوه زیاات نظروناه عوام یې خوښوي. په دې کار سره ډېر اختلافونه ختمولی شو او که موضوع داسې وي چې 

 .یوازې خپله خبره به یوازینی حقیقت نه بولوپه کې ځایېدلی شي، د نظرونو تنوع به منو او 
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چې د ټولو برخلیک ورپورې غوټه وي، دقیق ضاوابط وناه لاري او غږېدل، که په عمومي ډګر کې پر داسې چارو 

به یې غیر له دې چې اوتاې باوتې زیااتې شي، باکۍ سره یې ووایو، نیتجه  بې څه مو چې په زړه کې وي، په پوره

بل څه نه وي. که داسې وي نو ټولنه به د جهل او ناپوهۍ په لوري روانه شي او د نظار اختلافوناه باه د برباادۍ 

دلته چې جهل یادوم، مطلب مې جهل مرکب دی چې ښه مثال یې هغه سیاسي ایاډیالوژۍ کچې ته ورسېږي. 

ه نامه رامنځته کړې دي. دا داساې ایاډیالوژۍ دي چاې د علام پاه وړانادې دي چې سیاسي ګوندونو د اسلام پ

درېږي او کاذبه پوهه تولیدوي. د دې ضوابطو د درک کولو او مراعاتولو اهمیات پاه عماومي ډګار کاې د خابرې 

کولو مختلفې کچې رانغاړي، هغه کاه لیکلاې ویناا وي کاه شافاهي، کاه پاه تعلیماي محیطوناو کاې وي کاه پاه 

ې، که په راډیو او ټلویزیون کې وي که په ټولیزو رسنیو کې. )البته دلته کوم خاا  مخاطاب ناه لارم جوماتونو ک

 بلکې خبره مې د ټولو لپاره ده.(

له ګډوډو خبرو او فکرونو څخه د خلکو ژغورل او د تفکر او د نظر د تبادلې لپاره د علمي لارو چارو بابول اخلاقي 

ځیناو مسالمانو پیغام هم ښه درک کوو او نور هم ښه وربانادې پوهاولی شاو. وظیفه ده. په دې لاره د خپل دین 

" دایقاولا ساد قولوایالله و ل تقوای"فلعالمانو د نساء د سورت له نهم آیت څخه همدا معنا اخیستې ده چې وايي: 

 " نو باید د خدای پروا وکړئ او سمه او پخه خبره وکړئ.:"ېعنی

 :د پای خبره

ېدل شي او نتیجه یې د انسان روحي سکون، اخلاقي لوړاوي، او معناوي تکامال وي، ناو دینداري که سمه وپوه

غوره چاره ده او څوک به چندانې ورسره ستونزه ونه لري. خو که داسې دینداري باب شي چې عقلانیت منساوخ 

ره وخات تېار پروا ونه کړي؛ او چې څاوم ړي؛ د انسانانو د درد او رنځوګڼي؛ اخلاق په دوهمه درجه کې حساب ک

والی، اختلافونه، شخړې، دښمنۍ، او تباهۍ ورسره زیات شي، لکاه څنګاه  شي، هماغومره د خلکو وروسته پاتې

چې نن سبا په ډېرو اسلامي ملکونو کې یې وینو، نو دا ډول دینداري باه د زیاان او تبااهۍ سرچیناه وي. او کاه 

ماو  سو، هماغساې چاې لاه دیان څخاه بهار اخالاقداسې وي، د دین له نظره، دا مو وظیفه ده چې مخه یې ونی

 مجبوروي چې غلي پاتې نه شو.

چې هم د انسان اخلاق تباه کوي او هم د ملتونو ده هغه دینداري چې بنسټپالي یې غواړي، همداسې دینداري 

 بلکاې ،د ټولنیزې تباهۍ سبب کېږي. د دې هېوادونو ویجاړي یوازې د بهرنیو قدرتونو د سیالۍ محصول ناه ده

دغه درو  عامل په کې اساسي نقش لري. درېغه چې د بنسټپالو درنو حملو مسلمانې ټولنې داساې زهرجناې 
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کړې دي چې ان د دین د ژغورنې او د اصیلې دیندارۍ لپاره هم په آسانۍ سره څه نه شو کولی او که څاوک دا 

 کار کوي، په خیانت او کفر تورنېږي.
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(10) 

 ن ښوونیز نظام کې د افراطیا  څرکد افغانستا

 د اسلامي ثقافت په اړه

 شیرخان زېریژباړن: 

د افغانستان په پوهنتونونو  کې د اسلامي ثقافت په نوم د رسمي درس شتون چې په ټولو څانګو کې له شرعیاتو 

ا د بعضاو پرته لازمي دی، وروستیو کلونو کې د بحث وړ ګرځېدلې. ځېنې د نظر خاوندان په دې بارو دي چې د

بنسټپالو مذهبي ډول د اډیالوژیکو فکرونو د غواړېدو زمیناه براباروي. ویال کېاږي چاې لاه دغاې لارې افراطاي 

فکرونه د پوهنتونونو  چاپیریال ته ننوځي او ځوانان دیني افراطیت ته هڅول کېږي. په مقابل کاې هغاه کساان 

دې باور دي چې دغه درسونه له ځواناانو سره د  چې د دې درس پلویان دي، دغه ادعا مردوده) کفر ( ګڼي او په

 دین په ښه پوهېدلو کې ډېر مرسته کوي. په دغه لیکنه کې موږ د دغې موضوع په ابعادو باندې غږیږو.

 ولې اسلامي ثقافت

لومړی باید له دې پوښتنې پیل وکړو چې ولې اسلامي ثفافت ترعنوان لاندې مضامون دې وي او ولاې بایاد پاه 

ې شامل وي؟ که فرض کړئ د داسې درسونو شتون نه وي، څه به پېن شي؟ معماول ځاواب یاې درسي نظام ک

دا دی چې زموږ ټولنه اسلامي دی او ځوانان مو مسلمانان، باید له دین سره په ښاه ډول بلاد شي. پاه ځاانګړي 

و اکادیمیاک ډول، کله چې اکاډیمیکو زده کړو ته رسېږي؛ باید پار دیناي مساایلو او موضاوعات بانادې عمالي ا

پوهاوی ولري. یعنې: که چېرې مسلمان ځوان په دغه مراکزو کې زده کړه وکړي او له دین نه بې خبره وي، ډېار 

احتمال شته چې په راتلونکي کې به له داسې متخصصینو سره مخ شو، چې لومړی به په دین نه پوهېږي، دویم 

په عقیدوي ارزښتونو باه بااور پیادا کاړي او څلاورم باه لاه به دیني ارزښتونو ته پابند نه وي، درېیم دا چې د نورو 

خلکو او خپل فرهنګ سره خیانت وکړي. پورتنۍ هغه اندیښنې دي چې د سړې جګړې په وخت کې افغانستان 

تجربه کړي او په هغه وخت کې ځینو زده کوونکو او استادانو د چپې مفکرې پلاوي وکاړه او کمونیساتي حزبوناو 

ایله کې داسې کودتاګانې او جګړې پېن شوې چې تراوسه مو هېواد له هغه بدبختیو ناه سره یوځای شول. په پ
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دی خلا . البته په وروستیو جګړو کې هغه کسان هم د هېواد په ورانول او کورنیو جګړو کې بې نوا پاتې نشول 

 چې اسلامي ثقافت یې لوستی او تدریس کړی و.

کې بایاد ماوږ داساې کساان تربیات کاړو چاې د تخصصيا پاوهې  د دغې مفکورې پلویان وایي: په پوهنتونونو 

ترڅنګ، په اسلام باورونو هم پوره باور او عقیده ولري. موږ یوازې ډاکټر، انجینیر، ادیب، ټولنپوه او حقوقپوه باید 

کوماه  ونلرو؛ بلکې دیندار ډاکټر، دیندار انجینیر، متدین ادیب، متدین ټولنپوه او دیندار حقوقپوه باید ولارو. تار

ځایه چې زه پوهېږم دا په پوهنتونو کې د اسلامي ثقافت د شتون د پلویانو مهم نظرونه دي. دغه استدلالونه پاه 

 ظاهر کې د منلو وړ دي او هغه ویرې تر یوه حده پورې د درک وړ دي.

ومان سره هغاه موږ کولای شو چې دغه استدلالونه له بېلابېلو اړخونو وڅېړو. لومړی دی چې په ډېر اکثریت او ګ

زده کوونکي چې پوهنتونو ته ځي، د دین په اړه یې پوهه تر لاسه کړې، ځکه په دریو ځایونو کاې یاې دیناي زده 

کړې ترسره کړي. لومړی کورنۍ، دویم جومات، درېیم ښوونځی. لاه دې ور هااخو نان ورځ لاه رسانیو او ټاولنیزو 

کولای شي خلک او ځوانان دیني معلومات پاه اساانۍ شبکو هم کولای شو چې زده کړه وکړو او له دې لارې نه 

ترلاسه کړي. دغه وړاندوینې چې وایي، کله چې زده کوونکي پوهنتونو ته ځي له هغې مخکې له دیني زده کړې 

فرضیه ده. هغوی د دین په اړه اړین معلومات مخکې  ناپوهه دي او په دین باندې نه پوهېږي؛ دا له واقیعته لرې

 پرې پوهېږي. ترلاسه کړي او 

که چېرې ماشوم او ځوان د عقیدې مهم مسایل، د عبادات په اړه لازم معلومات او د حلالاو او حراماو پاه اړه یاې 

اړین پوهاوی په درې مخکنيو ځایونو کاې ترلاساه کاړي وي؛ ناو څاه اړتیاا دی چاې هماغاه تکاراري مساایل پاه 

سه زده کړې نه دي او اوس دلته اړین دي چې باید پوهنتون کې بیا واوري؟ او هغه اړین موضوعات چې یې تراو 

زده کړه یې ترسره شي. شاید په ځواب کې وویل شي، چې مخکنۍ زده کړه په غیار علماي او ابتادایي شاکل و؛ 

 ولې په پوهنتون کې دغه مسایل په عملي شکل زده کوي.

پوښتنه منځ ته راوړي، چې د  که چېرې دا ځواب سم وي، نسبتا قناعت ورکوونکی به وي؛ خو په حقیقت کې بله

دغو مسایلو علمي زده کړه په کوم منظور؟ آیا منظور یې د عقیادوي او عباادي، حالال او حارام چاارو او مساایلو 

ثابتول د نوي علم په مرسته دی؟ آیا موخه یې له علم نه، هماغه طبعي علوم دي؟ آیا د مثبت پالو نظر د علم په 

وښتنو په مطرحه کولو سره یو نوي بحث ته ننوځو، چې یوه نړۍ خبرې لري. اړه دغه تصمیم محک دی؟ د دغو پ

کله د علم غوندې چې لمن یې تر کومه ځای دی، څو ډوله علم شته، د هر علم ځانګړې طریقه څنګه وپېژناو، د 
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، خطا او ثواب توپیر په دغه علومو کې څه ده، د دغو علوم نسبت له دین سره څه ده، کومې کرښې دي چې علم

دین او فلسفه له یو بله بېلوي؛ ډېر نورې پوښتنې چې په حقیقت کې فلسفي پوښتنې دي، موږ فلسفي بحثوناو 

 ته ګرځوي.

له دغې پوښتنې رامنځته کېږي چې د دغه مضمون تدریس د ساینس په مرسته، کاه ممکان وي، مطلاوب دی. 

وویل شي چې د تخصصي زده کاړو څخاه  ایا د دیني ښوونې او روزنې متخصصینو د دې اړتیا تایید کړې؟ شاید

موخه دا نه ده چې د طبعي علوم په مرسته زده شي، بلکې د شرعي تخصصي زده کړو په معنا دي. په دغه وخت 

کې کولای شو وپوښتو، دا کار څومره ممکن دی؟ او دویم دا چې دیني مسایل په علمي او تخصصيا شاکل زده 

ي، لازم دی؟ طالبانو هم د خپلې واکمنۍ په وخت ډېار مضامونونه، کړیالانو ته چې د دیني چارو متخصص نه و 

لکه: فقه، میراث او عقاید د ښوونځیو او پوهنځیو په ښاوونیز نصااب کاې داخال کاړل، پایلاه یاې څاه وه او کاوم 

 پیغامونه یې له ځان سره درلودل؟ که له بل نظر نه ورته وګورو او وپوښتو چې دغه ډول زده کړه په دوه هېوادوناو

کې چې په جدي ډول یې دغه تجربه پرمخ وړې، ایران او سعودي عربستان؛ دغه کار یې په خلکو او په ځانګړي 

 ډول ځوانانو باندې څه تاثیر وکړ، عملآ یې دینداره کړي او که له دین یې لرې کړه. 

پاه  طبعي خبره دی که څوک په تخصصيا شاکل دغاه بحاث تاه دنناه شي، د علام، دیان او فلسافې تارمنځ باه

متودیک شکل توپیر وکړي. دا به هم معلوم کړې چې څه ډول یو لاه بال سره اړیکاه لاري؟ د عمیاق او ډېار ژورو 

اختلافونو شاهدان به یو. د ټولو لپاره یوه مانلي نظار بانادې اتفااق کاول، د امکاان وړ ناه دی. د ټاول اخاتلا  

خپلاه یاو غیرعلماي عمال دی او ایاډیالوژیک نظرونو نه، د یو نظر منل او د ټاول لپااره د هغاه نظار اصال ګڼال، 

اختلاف باندې اوړي. عمیقو بحثونه ته له ننوتلو پراته هم کولای شو چې د مسلمانو لاه کلاسایکې فقاې ناه یاې 

وڅېړو، چې کومې زده کړې د دین په اړه اړینې چارې دي او د فرض عین په کتار کاې درېاږي. کاومې څاه دې 

او د فرض کفایه په کتار کې درېږي او د هغه څه زده کول، چې د دیني علوماو چې عامو متدینو لپاره اړین ندي 

 متخصصان یې غواړي، ترسره او زده کړي.

 :هیتسم وجه

 د تسمیه وجه:
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یو انتقاد چې د اسلامي ثقافت په اړه مطرح کېږي، د هغه نومونه دی. ثقافت عربي کلمه ده، چې په اصال کاې 

دی. که کوم شخص داسې مهارت د یوې موضوع په اړه ولاري، هغاه تاه رجال  مهارت او پر یو کار باندې برلاسی

مثقف وایي. مګر په اوسنۍ اصطلاح چې په معاصره عربي کې ډېر کارول کېږي او دود دی، دغه کلمه د فرهنګ 

ثقافات یعناې  "وایاي:  طیالمعجم الوسمعنا لري. د اسلامي ثقافت تحت اللفظي ژباړه یې اسلامي فرهنګ دی. 

یعناې: هغاه پاه  ئی"ثقاف الشالساان العارب ویالي:  ."م، معارف او فنون چې په هغه کې مهارت نعښاتی ويعلو 

 د فرهنګ او پوهې په زده کاړه کاې الذاتي فی: "التثقویليالمعاصر  ةیمعجم اللغة العرب "مهارت باندې زده کړه.

 ".زده کړه علمد  واادب ، بیتهذ ېعنی: "تثقَفَ ویلي" المعجم الرائد په ځان باندې تکیه.

که له لغوي معنا تېر شو او د اسلامي ثقافت اصطلاحي معنا وڅېړو. دغه نومونه په ظاهر کې دا رساوي چاې پاه 

دغه درس کې د اسلامي فرهنګ په اړه بحث او زده کړه ورکړو. که چېرې فرهنګ په اکادیمیک شکل بانادې تار 

عنا فرهنګ. پاه لاومړي سر کاې د ټولنپاوهنې برخاې تاه بحث لاندې ونیسو، اسلامي فرهنګ او یا هم په عامه م

او درېیم پړاو کولای شاو چاې لاه فلسافي  Anthropologyننوځي، دویمه دا چې خلکو پېژندنه) مردمشناسي( 

نظر ورته وګورو. وروستی ځای چې د فرهنګ په اړه تخصصي نظار ورکاړو هغاه د دیان لاه پلاوه دی. د مسالمانو 

و کې چې عربي کې د اسلامي تراث په نوم پېژندل، ښکاري د فرهنګ مفهوم، نن چې عالمانو په پخوانیو کتابون

کارول کېږي، د هغوي د پام وړ نه و. البته عرف، عادت او دېته ورته نور چې د هغاوی د فرهناګ د   په کومه معنا

ته مراجعه کول  برخې څخه و، خبرې شوي؛ ولې فرهنګ په عامه معنا نه، چې نن موږ پرې پوهېږو. هغوو کتابونو

چې معاصرانو د فرهنګ په اړه لیکلي، په ښه او واضح ډول د فرهنګ معنا ترې معلومېږي. له نیکه مرغه نان ورځ 

په عربي، فارسي او نورو غربي ژبو کتابونو کې هم د فرهنګ په اړه معلومات شته، چاې فرهناګ یاې لاه مختلفاو 

 زاویو نه تحلیل او څېړلی.

موخه دا و، چې د اسلامي ثقافت په نوم د درس نومول، په اصل کې یاې مفهاوم دا دی  د دې ټکي له یادونې نه

چې محصلین له اسلامي فرهنګ سره بلد شي، که داسې څه وي، بیا یاې بایاد د ټولنپاوهنې اساتادان تادریس 

کړي، درسي پروګرام باید داساې طراحاي شي چاې د اسالامي فرهناګ مختلفاې برخاې لکاه: هانر، ادبیاات، د 

مي تمدن نه راوتلي علوم او د هر یو فرهنګي برخه دې تشریح کړي، د اسلامي فرهنګ ټول تعریفي کلیاات اسلا 

په لاس راوړي. که چېارې داساې کاار وشي؛ ناو د اسالامي  او هغه تعریفونه چې اسلامي فرهنګ پورې اړه لري،

ړتیاا هغاو زده کوونکاو لپااره ثقافت درس په څه کېږي؟ مګر دا پوښتنه په ځای پاتې کېږي، چې د داسې درس ا

 چې طب او یا هم حقوق لولي څه دی؟ همدا مخکنۍ پوښتنه پرځای پاتې کېږي.
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کله ثقافت د اطلاعاتو او معلوماتو په معنا هم کارول کېږي، که چېرې اسلامي ثقافت د اسلامي فرهنګ پاه ناوم 

ل نوم د دغه درس لپاره لازمیږي. ښه به وي نه، بلکې د اسلام په اړه د اطلاعاتو په نوم ونیسو، په دغه وخت کې ب

چې ایرانیانو غوندې یې د اسلامي پوهنې په ناوم یااد کاړو او یاا هام د ناورو عاربي هېوادناو غونادې د اسالامي 

اساساتو په نوم ونوموو. دغه نومونه د اسلامي مطالعاتو په معنا دی او په همدې اساس پاه دې ناوم یاادیږي. پاه 

مناسب هم دی، ځکه له نوم نه ښکاري چې معنا یاې اسالام پېژندناه دی او د دې لپااره  ظاهر کې دغه نوم ورته

 مناسب نوم دی.

اسلام پېژندنه) اسلام شناسي( د دغو درسونو لپاره وړ نوم دی، په دې توپیر که چېرې دا نوم وټاکل شي؛ نو هغه 

اره باه د اسالام پېژنادنې پاه اړه بحاث او معنا او شکل به ونلري، چې دغه نوم کوم معنا ورکوي. مګر د بیاځلې لپ

طریقه منځ ته راوړي، ځکه د اسلام د مطالعې لپاره مختلفې طریقې او لارې شته. له دې ور هاخو ټاول روشاونه 

او طریقې په اکاډیمیک لحاظه، په یوه سطحه کې نه دي، او ټول یوې پایلې ته نه رسېږي. مګار هار رو  او لار 

 ږي.یوې ځانګړې پایلې ته رسې

یو له معتبرو نړیوالو روشونو او طریقو نه، د دین پېژندنې لپاره تطبیقي دین پېژندنه دی، چې په عربي کاې ورتاه 

ویل کېږي. په دغه مېتود باندې د ادیانو تاریخچه په عامه توګه او یا هم یو ځانګړی دین په خا   انیمقارنة الاد

د بنسټګرانو د شخصیت، لیکلي او نالیکي منابع، هغه شعایر ډول باندې څېړل کېږي. همدارنګه دینونه) ادیان( 

او سمبولونه چې په دیني ژوند کې کارول کېږي، ترڅېړنې لاندې نیسي. د دینونو ترمنځ ګډ ټګاي د احکاامو یاا 

اخلاقیاتو له مخې چې وروسته وړاندیز) سفار  ( لاري او د پېژنادنې هساتې) هساته شاناختي( لاه پلاوه، چاې 

لري، هم څېړي. د دې په څنګه کې د ادیانو تاوپیرهم څېاړل کېاږي. لاه پورتاه څاانګو ورهااخو، وروسته ګزار  

نورې څانګې لکه: د دین فلسفه، د دین ژبه، د دین ټولنپوهنه، د دین انټروپولوژي او ارواپوهنه هم هغه څاانګې 

س کې ورکوي. که څه هم دغاه دي، چې د دین په اړه د څېړنې نوې لارې او روشونه د دین پېژندونکو لپاره په لا 

څانکې تر اوسه ځوانې دي او د تکامل پړوا کې قرار لري او هېڅ یو یې هم وروسته تعریف له دین نه نلري؛ مګار 

هر یو یې له اکاډمیک لحاظ علمي اعتبار لري او د ارزښتمنوعلومو په کتار کې درېږي. د دغو په اسااس کاولای 

 ونکي عملي کار ته چمتو کړو.شو علمي څېړنې مخته یوسو او زده کو 

که دغه څانګه، د کار اساس ونه ګرځي او له دغو مشهورو او معتابرو علماي روشاونو ناه د اسالام پېژنادنې لپااره 

استفاده ونشي، بیا نو اړتیا دی چې له نورو اکادیمیکو څانګو نه ګټه واخلو. له دې بغیر د کارنو لپاره سلیقوي لار 
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سبک او سلیقې باندې چاې زړه یاې غاواړي او خاوښ یاې وي، د اسالام پاه اړه باه  خلاصیږي، هر یو به په خپل

وایي، یعنې  ةیالمنهج یالفوضڅېړنه کوي. په پایله کې به داسې وضعیت رامخته شي، چې په عربي کې هغه ته 

 د مېتودلوژۍ ګډوډي.

ښت پاه دې کاې دی، چاې د په هر حال، مخکې د رو  یا طریقې له ټاکلو، لومړی د نومونې وار دی. د نوم ارز 

استاد او هم د زده کوونکي په ذهن کې مشخص کېاږي، چاې د دغاه درس ناه موخاه او غوښاتنه څاه ده او هام 

کولای شي چې د دغه درس، تدریس کول باارزښته کړي. نومونه کولای شي چې په دې اړه د بحث او څېړنې وړ 

 شي. 

 يا ايدئولوژي؟ علم

 علم که ایډیالوژي؟

د راټول شو معلوماتو له ټولګې څخه عبارت چې د یوې ځانګړې ډلې قدرت ته رسول او په قدرت کې ایډیالوژي: 

د هغوی د پاتې کېدلو لپاره تولید او رواج کېږي. دا چې ایډیالوژي د معلوماتو لرونکې وي، په همدې اساس بې 

ده ښاوونیزې بېلګاې یاې د خبره خلک تر تاثیر لانادې راولي، چاې هغاه تاه علام وایاي. تار ټولاو قاوي او څرګنا

کمونیستي حکومات لاه لاوري پاه پخاوا  شاوروي او پاه الماان کاې د ناازي نظاام لاه لاوري تارسره شاو. مګار 

ایډیالوژیک فعالیت او د ایډیالوژیکو افکارو تولید دغه دوه نظاامونو پاورې اړوناد ناه و، بلکاې پاه ناړۍ کاې ډېار 

 و کې لري.حکومتونه او ګوندونه داسې ګړنې، په خپلو کارونام

په ایډیالوژي کې، قدرت ته د رسېدلو او ساتلو ګټه ده. مګر له علم او په ځانګړي ډول اکاډیمیکو علوماو سره پاه 

تقابل کې واقع کېږي، چې په هغه کې د حقیقت د پېژندلو او کشفولو لپاره ډېره ګټه نشته. هغاه څاوک چاې د 

ترګې نشې پټولای، لټون او هڅه، حقیقت ته د رسېدلو حقیقت د پېژندلو لپاره راوځي، هېڅ بل لومړیتوب یې س

تر ټول مهمه او اړینه لار ګڼي. هر کله چې حقیقت د هغه د مخکنیو فرضیو خلاف ښکاره او معلوم شي، هغه یې 

بې له کوم تعصب مني. د انسا  تمدن تاریخ د علم د تکامل په کیسه کې، ټول دې امر ته ګرځاي. پاه مقابال 

یالوژیکو سیستمونو کې حقیقت مخکې له مخکې نه کشف شوی، فرض کوي او یوازې دا کاار کې، په فکري ایډ

پاتې وي چې د مخاطب په ذهن کې دغه حقیقت تحکیم کړي. له پاوهې او داناایي ناه هغاه برخاه ارزښاتمنده 

پاه  معلومیږي، چې د دغه ښکاره حقیقت په خدمت کې وي. نور پاتې معلومات کولای شو لرې واچوو. د بېلګې
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ډول: د استالین د نظام له نظره، ټول فضایل کارګرې طبقې ته تلل او نور ټول رذایل سرمایدارې طبقاې تاه. پاه 

دغه ځای کې د څېړونکي او اکاډیمیک محقق دنده دا دی چې په څېړنه کې، باید دغه حقیقات ښاکاره کاړي. 

متوسط انسانان شته او هم په سرمایادارو که چېرې د هغه څېړنې دا ښوده چې د ګارګرانو په ډله کې ښه، بد او 

کې؛ دغې موندنې یې ارزښت نه درلود او هغه حقیقت سره یې مرسته نه کوله؛ په پایله کاې بایاد لارې غورځاول 

شوې وای. د دغه حقیقت بله برخه دا و، چې ټول خلک په پانګوالۍ نظام کاې بادبخت او ټاول پاه کمونیساتي 

م څېړونکي څېړنې دا ښوده چې ډېر خلاک پاه پاانګوالۍ نظاام کاې د نظام کې خوشبخت دي. که چېرې د کو 

خوشبختۍ احساس کوي او له ژونده رضایت لري، دلته د هغه څېړونکي دناده دا و چاې وڅېاړي، ولاې د هغاوو 

انسانانو مغز او عقل دومره تبا شوی، چې نشې کولای خپلو بدبختیو ته متوجې شي؟ په مقابل کې، کمونیستي 

 حقیقت دا و چې ټول خلاک خوشابخته و، څېړونکاي حاق ناه درلاود چاې لاه خلکاو ناه د نظار ټولنه کې اصلي

غوښتنه وکړي او څېړنه ترسره کړي. په دې اساس یې کولای شول له دې پرتاه بلاې پاایلې تاه ورساېږي. علام او 

ه تداوم کې څېړنه په داسې وضعیت کې پاتې او دوام یې کولای شو چې د نظام او قدرت د پایښت او هغه سره پ

 مرسته کولای شوه.

اکاډیمیک چاپیریالونه د دې لپاره جوړ شوي چې څېړنه او پلټنه د انسان د ژوند پاه مختلفاو برخاو کاې پلاې او 

ترسره کړي، په همدې خاطر دغه بنسټونه باور او اعتبار لري. له بلې خوا، دغه اعتبار نه ګټه اخیساتل او قادرت 

لو ګوندونو او ایډیولوژیکو حکومتونو لپاره تل ویره وه. په لومړي سر کې، په دغاو ته پرې رسېدل او یا ساتل، د ټو 

بنسټونو کې ننوتل) نفوذ کول( او دویم قدم کې پرې برلاسي کېدل، له ستراتېژیکو موخو څخه دي. له دې پلوه، 

ال کاې د اندېښانې وړ د ایډیالوژیکو افکارو پراخېدل او د ایډیالوژیکو فعاالیتونو ډېرېادل پاه پوهنتاو  چاپیریا

 خطرونه دي؛ ځکه د دغو بنسټونو پوهه او باور د سیاسي ګوندونو یا سیاسي نظامونو په خدمت کې کېږي.

اوس وخت کې دغو تجربو ته په کتلو سره ویلی شو چې کلاه د اسالامي ثقافات د درس نوبات رارساېږي، یاو لاه 

ک نظره کوم ابهامونه لاري، د زغام وړ نادی، جدي اندېښنونه چې مطرح کېږي دا دی، دغه درس چې له متودی

چې ایډیالوژیک افکار له دغې لارې نه د محصلانو په منځ کې خپاره شي. که چېرې دا ډول افکار د دغاه درس 

 تر عنوان لاندې خپاره شي، آیا د افراطي ډلو لپاره د جنګیالیو د پیدا کولو زمینه نه برابریږي؟

نیسو. دغه بېلګې کولای شي یو فرصت د ایډیالوژیکو تبلیغاتو لپاره وګرځي، ډېرې بېلګې په پام کې و کولای شو 

لکه د اسلام د پیدایښت تاریخ په اړه، د کلامي ډلو او فرقو د پیدایښت په اړه، د قومي او ماذهبي اختلافوناو پاه 
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ې یو ډول ابهام اړه.  حتا ځېنې موضوعات د بېلابېلو سمسترونو لپاره په پام کې نیول شوي، چې په خپل ذات ک

او پېچلتیا لري، دا ابهام او پېچلتیا فرصت برابروي، هر څوک چاې هار څاه وایاي، ودې وایاي. ماثلآ: د اسالامي 

عقایدو درس پرځای، اسلامي نړۍ لید) جهان بیني اسلامي( درس راغلی. دغه عنوان پاه اصال کاې د مرتضای 

لوم په پېژندل شو څانګو کې، اسلامي نړۍ ليد مطهري او سیدقطب نه را نقل) اقتباس( شوي دي. د اسلامي ع

په نوم کومه څانګه نشته. دغه اصطلاح هغه وخت باب شوه چې د ځېنو ګوندونو او د چپو ایډیالوژیانو له لورې د 

سړې جګړې په وخت کې را مخته شوه. په هغه وخت کې ځېنو عالمانو وغوښتل چې د دغې نظریاې پاه مقابال 

ان بیناي اسالام( پاه ناوم نظروناه وړانادې کاړي. ساید قطاب دوه کتابوناه لاري، یاو کې د اسلامي نړې لید) جه

ي پاه ناوم، چاې غالباآ لاومړنی کتااب یاې ساید مقومات التصور الاسلامي په نوم او بل خصائص التصور الاسلام

د  محمد خامنهای د اسلامي ایډیالوژۍ ځانګړنې په نوم یې فارسي ژبې ته ژباړلی؛ په داسې حال کې چې تصور

نړۍ لید) جهان بیني( په معنا دی. په اصل کاې د اسالامي عقایادو بحاث پاه ایاډیالوژیک قالاب کاې د اچولاو 

کوښن و، چې له علمي روشونو پرته په سلیقوي ډول باندې ترسره کېده. دا په داسې حال کې و چاې اسالامي 

خلاف یو شمېر کلامي مکاتب لاه عقاید د یوې عملي څانګې په توګه زر کلن پخوانی قدامت یې درلود، د دې پر 

متودیک لحاظ ډېر پاخه او پوره له نوو پیدا شوو موضوعاتو څخه و. کله چې هر څوک د عقایدو علم ته ننوځي، د 

اشااعره، معتزلاه، اهال حاديث، هر کلامي جریان فکري اساساات روښاانه دي او پاه اساانۍ سره کاولای شي د 

قو نظریات ولولي، تحلیل یې کړي او پرې پو شي. په هر حال دلته هام د او نورو فر  ماتريديه، اماميه، اسماعيليه

اډیالوژیکو تبلیغاتو لپاره ځای شته؛ خو که استاد او یا متن له بې پلوۍ بېرون شي، د کومې ډلاې پاه ګټاه او یاا 

سرچینې او په هم په زیان او په پلويتوب باندې استدلال ونکړي. مګر له بلې خوا د دغو موضوعاتو په اړه معتبرې 

کا  اندازه د اسلام په تاریخ کې لیکل شوي او د مطالعې لپاره لار خلاصه ده. د اسلامي نړۍ لید په نوم باندې 

 درس هېڅ په اسلامي تمدن کې ځای نلري او عملي رو  یا لار نه دی. د هر چا او فکر لپاره د لوبو ډګر دی.

ت له پخوانیو درسونو نه و، اوس هام پاه ځېناو پوهنتونوناو کاې د حاب العالم الاسلامي په نوم درس چې د ثقاف

تدریسېږي. دغه مضمون په لومړیو کې د یوه متوسط اخوا  لیکاوال لاه لاوري چاې عالي جریشاه نومېاده، پاه 

سعودي کې مطرح شو او وروسته د کډوالۍ په دور کې پېښاور کاې یاې هام راوج پیادا کاړ. دغاه درس چاې لاه 

ې د نننۍ اسالامي ناړۍ د وضاعیت پاه اړه درس دی؛ خاو معلاوم ناه دی، چاې اوسانی عنوان یې معلومېږي، چ

وضعیت له کوم اړخه څېړي او بحث ورباندې کوي. که یې موخه اډیالوژیک تصویري وضعیت یې د اسلامۍ نړۍ 

نه وي؛ نو دغه بحث دومره اوږد دی چې کولای شو د یو نیم ملیااردو مسالمانانو اقتصاادي، سایاسي، فرهنګاي، 

(c) ketabton.com: The Digital Library



صنعتي، توریستي، علمي او ډېر نورو باندې بحث وکړو. اخر هم کوم ځای ته نه رسېږي، ځکه د هر یو څېړل یاو 

تخصصي څانګې ته اړتیا لري او نشو کولای په یوې تخصصي څانګه باندې دغه ټول وڅېړو؛ دا خو پرېاږده چاې 

پاه اسااس دغاه بحاث تاه  هېڅ تخصص نه وي. که حدس ووهو، هغه کس چې د یو ګوناد او ځاانګړې مفکاورې

داخل شي، هغه په څه ووایي او له محصلینو سره له څه وکړي. معلومه خبره دی چې دغه ډول بحثونه علمي نه 

 دي او یوازې د ګوندي مفکورو او آډیالوژيو د تبلیغ لپاره زمینه برابره دی.

لفي، د جهادي سلفیانو لپااره؛ که له دې اړخه د اسلامي ثقافت درس، بیا کتنه ی ترسره نشي، د سلفي، شبه س

سني او که شیعه ډلو ته فرصات برابریاږي، ترڅاو لاه دغاې لارې د محصالانو پاه ذهنوناو کاې ځاانګړي ګونادي 

نظریات د اسلام په نوم ورکړي. او هغوی له نورو نظریاتو نه په ویرولو سره، بې خبره وساتي. لکه څنګاه چاې پاه 

 ايادئولوژي"" یاز سانگرها ی"پاسدار له مصباح یزدي د یو کتاب عنوان ایران کې د انقلاب په لومړیو کې آیت ال

ټاکلی و. د پوهنتونونو چاپیریال پر حزبي اډیالوژیکو سنګرونو باندې بدل شول، چې د فکر د تولید پرځای یې د 

ولات جنګیالو په تولید بدل کړ.  په داسې حال کې کولای شو وپوښتو، چې آیا خلک خپل اولادوناه رالېاږي او د

مصارف ورکوي، ترڅو د هېواد ځوانان په علم او د اکااډیمیکو څېړناو پاه روشاونو بانادې سامبال شي او د خپال 

هېواد د ستونزو په حل کولو کې ونډه واخلي، که نه لاړ شي، حزبي تبلیغات واوري، د یوې ډلې غړیتوب او یا هم 

 د یوې خاصي ډلې د سیاسي اهدفو قربا  شي.

 د ښه کولو لاره

غه اندېښنې چې د ثقافت درس په باب مطارح شاوي او د دغاه درس هغاه احاتمالي زیانوناه تاه اشااره شاوې. ه

کولای شو په دې فکر وکړو چې څنګه دغه درس نه، ښه ګټه واخلو؟ په پوهنتونو کې یو له مهمو او ګټورو درسونو 

 وي.

وعاتو بانادې باه وغږیاږو چاې پاه ښه به وي، له هغوو موضاوعاتو تېار شاو چاې فناي اړخ لاري او پاه هغاوو موضا

، په معتبرو منابعو باندې اتکاا کاول، د تحلیال او پوهنتونونو کې واقیعآ د اهمیت وړ وي. لکه دغه: خطابي رو 

استدلال رو  نه ګټه اخیستل، د بې ګتې او اضافه چارو نه ډاډه کول، لوړ ادبیات او روان نثر لازماي کاول، پاه 

د انتقادي افکارو پیاوړي کول، د پوښتونکي روحیې ته جرات ورکول، په شمېرو او ريښتي راپورونو کې بې پلوي، 

واقیعاتونو باندې استناد کول چې د اړتیا په اندازه او یا له دې زیات دي. ځکه مسلم دي او ثقافت پورې مختص 

 ندي. باید په ثقافت کې هم د نور څانګو غوندې دا مراعت شي.
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ټور څېز د درس منځپانګه دی، چې ډېر بحثونه او خبرې ځاان تاه ځاانګړې کاوي. مهم او ګ د ثقافت درس لپاره

مګر څنګه او په کوم معیار باندې تشخیص کړو چې کومه محتوا د ثقافت لپاره لومړیتوب کاې قارار لاري؟ ځکاه 

ه کاول دیني پوهه ډېر لوی حجم لري او د اسلام تاریخ کې د فکر تولید ډېر ترسره شوی. محصل لپاره د ټولو زد

امکان نلري او نه هم مطلوب دي. طبیعي دی چې یو واحد نظر د لومړیتوب لپاره نشته، چې د هغاه پاه اسااس 

وکولای شو اقدام وکړو؛ بلکې هر یو د خپل فکر او نظر په اساس ځېنو موضوعاتو تاه لومړیتاوب ورکاوي، چاې د 

سلفي فکر لاري، هاېڅ موضاوع د ارزښات لاه نورو د نظر خاوندانو سره توپیر لري. مثلآ د هغه کس له نظره چي 

نظره عقیدې ته نه رسېږي. عقیده د سلفي پلوو له نظره ځانګړی تعریاف لاري او هغاه موضاوعات لکاه: نوموناه) 

اسما( او د الله صفتونه او د هغوی بیانول، د نور کارونو په سر کې قرار نیسي. د دې په څنګ کاې، د هغاوی لاه 

ب کوونکي ګڼل کېږي، په عقیده کې د شرک او کفر باعاث کېاږي. د هغاوی لاه نظره هغه څه چې د توحید خرا

نور موضوعات لکه: د هغوی له نظر لوی او کاوچنی  .نظر الحاد ځانګړی تعریف لري او توحید اهمیت پیدا کوي

ي سم شرک کول، سنت او بدعت) نوی والی(، له الله نه پرته په نورو باور او هغه څه چې د هغوی په نظر، اسلام

د هغوی قضاوت د هغو ډلو او ټولیو لپاره چې د دوی په نظار د  .سلوک او عقیده په ورستیو درجو کې قرار نیسي

... د هغوی پیدا کول او رابلال، د عقیادې  معتزله ه،شيعه، صوفيه، مرجئه، جهميسوچه اسلام نه لرې دي، لکه: 

فات منځپانګاه بایاد دغاو موضاوعاتو بانادې هغه څوک چې سلفي نظریاات لاري، بایاد د ثفا چارې ګڼل کېږي.

 متمرکزه وي. 

مګر د هغو کسانو له نظره چې د حزب التحریر او اخوان المسلمین له افکارو سره اړیکاه لاري، د هغاوی لپااره د 

لومړیتوب معیار په بل ډول دی. په دغه لیدلوري که د اسلام پېژنده د یوې لویې ایډیالوژي چې په شلمه پېاړۍ 

او عمده مساله یې کمونیزم او لیبرالیزم استبدادي نظامونو ښکارندوی و او ډېر ارزښت یې درلود. لاه  کې دود وو

دغه تاریخ نه باید یوه د اسلام تاریخ او د اسلامي تمدن نه یو ځانکړی روایات راووځاي، چاې د هغاې پاه اسااس 

و خطاګانو برخلاف، په ټولاه کاې پاه داسې یو بارو رامنځ ته شي، چې مسلمانان د اسلام په تاریخ کې، د کوچنی

ښه لار باندې روان و؛ ځکه اسلامي خلافت پرځای و. اسلامي شریعت د دغې ډلې په باور پلې کېده. ټول ژوناد 

د اسلام په اساس و؛ ترڅو اسلامي هېوادونو ته استعمار راوراسېد او د هغو فرهنګ د مسلمانانو ژوند ته لار وکړه. 

ېوادونو پېژندل شوو کسانو هم اسلامي نظام ته شا کړه او مسالمانان د خلافات پاه لغاو په پایله کې د اسلامي ه

کولو سره، لویه تاریخي ماته ومنله. له دغه نظره د نن ورځې مسلمانانو لومړیتاوب دا دی چاې اسالامي خلافات 

ې پاه تبلیاغ او نظام دې بیا ژوندی شي، تر څو ټول اسلامي هېوادونه د هغه لاندې راشي؛ خاو دغاه موخاه یاواز 
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راوجولو باندې نه عملي کېږي. باید ځېنې ډلې په هېوادونو کې جوړې شي، چې په دغه فکر باندې باور ولاري، 

ترڅو هغوی په ټولنه کې د نفوذ پیداکول او له مختلفو امکاناتو نه په ګټناې، وکاولای شي د هېوادوناو حکاومتي 

 ي.چارې په لاس کې واخلي، ترڅو اسلامي خلافت جوړ کړ 

د دغه روایت د سم والي او ناسم والي پر سر کولای شو ډېر بحث وکړو. لسګونه کتابونه، سلګونه مقالې، زرګوناه 

بحثونه او خبرې اترې چې په تېرې یوې پېړۍ کې ترسره شوي. مګر دلته ترې موخه دا ندی چې ووايو دغه نظر 

ثقافت د تدریس پلویانو ته واضح شي چاې  سم یا ناسم دی. د دغه امر د توضیح موخه دا دی چې چې اسلامي

تر دغه عنوان لاندې د دغسې افکارو او اډیالوژیو د ترویج زمیناه برابریاږي. یاو خابره چاې حتاا د دغاې نظریاې 

پلویان ته هم واضح دی دا دی چې دغه یو تاریخي سیاسي راویت دی؛ دا چې سم دی او که ناسام؛ خاو دیناي 

زې چې اړینه ندی، بلکې سم هم ندی چې ځوانانو ته یې د دیناي زده کاړو موضوع نه دی. په دې اساس نه یوا

په نوم وروښیو. هغه کسان چې د دې افکارو پلویان دي، حق لري چې خپل نظریات د کتاب، مقالې او یا هم د 

رسالې په چوکاټ کې ولیکي او له هغې دې دفاع وکړي. هغه څوک چې پرې انتقاد لري کاولای شي چاې پارې 

پاه  .مګر د یو دیني مضمون په ډول دې هېڅ کله په رسمي قالاب کاې ځواناانو تاه ناه تدریساېږي وکړي. انتقاد

پوهنتونو کې تدریس یو عمومي څېز دی، هېڅ ګوند او اډیالوژي حق نلري چې دغه عموي چاپیریاال پاه خپال 

پهر( ټولاو اوساېدونکو غېږ کې ونیسي او خپل نظر، د یو سم نظر په توګه په ناورو ومناي. عماومي چاپیریاال) سا

پورې اړوندیږي او هغه پیسې چې د دولت عمومي پانګې نه پر ښاوونې او تادریس بانادې مصراف کېاږي، بایاد 

عمومي منافعو سره مطابق وي. په دې اساس مجبور یو چې د رسمي درساونو منځپاانګې لاه ډلاې ناه اسالامي 

 .ثقافت، ته وګرځو

ځ لار رانه ورکه نشي، باید ځېنو موازینو او معیارونو ته وګرځو چې کولای د دې لپاره چې د نظریاتو او فکرونو ترمن

شي د اتفاق مرکز شي. د ځېنو د نظر خاوندانو له نظره، دغه معیارونه زموږ د ټولنې خاصې اړتیاووې دي. باید د 

رل پوپر او د اسلامي ثقافت د درسونو په منځپانګه کې ورته پام وشي. د فلسفې د عالمانو له نظره، لکه: کا

تربیت فلسفې علم لکه: جان دیوي، د هر علم ارزښت په دې کې دی چې کومه ستونزه مو حل او کومې 

اړتیاووې مو پوره کوي. دا چې ټولنه له زرګونه ستونزو سره لاس او ګریوان دی، له بلې خوا داسې درس ورکول 

لې باید تراوسه تدریس شي؟ دا موضوع یوه کېږي، چې یوه ستونزه هم نه حل کوي، بلکې نورې هم ډېره وي؛ و 

 عامه قاعده دی او ثقافت پورې مختص ندی، مګر ثقافت کې شامل دی.
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ته په کتو د اسلامي ثقافت لپاره د موضاوعاتو پاه لټاه کاې شاو او د هغاه لپااره یاو منځپانګاه که د ټولنې اړتیاوو 

څلور لسیزې پکې جګړه وه او تراوسه دوام لري.  وړاندیز کړو د منلو نه دی، ځکه افغانستان یو داسې هېواد، چې

په جګړه کې هغه فضایل هم چې سنتي ارزښت لري، ډېر زیان یې لیدلی او هغه فضایل چې په پرمختللو ټولناو 

کې موجود دي، په منظم ډول رواج شوي ندي. د شلمې پېړۍ په لومړیو کې د دولت او ملت جوړونه، څه ناڅاه 

ګړو له امله ودرېده. قومي او مذهبي تعصب په تېزي سره وده وکړه. بهرنۍ مرستې دا لارې ته غورځېدلې و؛ د ج

باعث وګرځېدې چې پر ځان اتکا او د کاري منابعو قوي کولو پر ځای، د کار فرهنګ او کړنې، له منځ نه لاړې. د 

ه اخیساتل؛ د خلکو په منځ کاې د ګرماو وسالو شاتون او لاه هغاې ناه پاه دغاو کلوناو کاې پاه پریماناه توګاه ګټا

تاوتریخوالي ترویج او د پریمانه جرمونو او جنایتونو پېښېدلو باعث شو. عمومي روحیه یې سخت زړې او بې پاروا 

مافیایي ډلو د اتکا په اساس د ډلو جوړېادل، پاه قاانون بااور او اعتباار یاې ډېار  -کړه. د قانونو خلاف په جنګي 

ساس او د هغوی ګرم) مقصرا( ګڼال د دې باعاث شاول، چاې د ضعیف کړ. د نور په لاس مو د قربا  کېدلو اح

مرستو ترڅنګ مو له هغوی سره نفرت او بدبیني پیدا شوه. دغه ضدیت زموږ په ټولنه کې، د معقولې موضوع پاه 

نیولو سره، زموږ بهرنۍ پالیسي عاجز کړې ده. د عامه پوهونې په تولید کې د مسوولو بنسټونو نشتون، د ذهنیت 

ت احساس ترویج کولو کې، دې ته لار هواره شوې چې د شایعاتو په اساس ذهنیت جوړول عاام شي یا د مسولی

او د شارلاتانیزم یو ډول جوړ شي. په دې اساس به سطحي فکر او هاوس دود شي، کاه چېارې پاه همادې روال 

 مخته لاړ شو، اوسنۍ ستونزې به لا دوام وکړي، لکه څو لسیزې چې لږوډېرې وې. 

چې نشي کولای دغو ستونزو ته د حل لار ولټوي، یا د ثقافت په درس باندې دنیا ګل ګلزار کاړي. د معلومه دی 

یوې پوره او ټول منلې دید په اساس کولای شو، ټولنې ته په کتلو، هغه ارزښتونه په نظر کې ونیساو چاې د دغاو 

د دغو ارزښتونو پر بنا، تنظم شي. ستونزو په حل کې رغنده رول ولوبوي او د اسلامي ثقافت د درسونو منځپانګه 

په دې معنا چې د اسلامي ثقافت د درس په اساس وکولای شو چې د ملي یووالي روحیه پیاوړې کړو، په قاانون 

باندې باور درلودل، په ملي کټو باور، پر یو بال منلاو بااور، لاه تااوتریخوالي د مخنیاوي دودول، د انتقاادي فکار 

دودول... دا او دې ته ورته نور چارې ځوانانو ته زده کول. دا ټول هغه ارزښتونه دي روزل، د کار او تولید فرهنګ 

 چې کولای شو د اسلامي ثقافت موخې یې کړو او منځپانګه یې د دغو موضوعاتو په اساس ترتیب او تنظیم کړو.

. په دې اساس لاه دغو موخو ته د رسېدلو لپاره لازمه ده، چې د ثقافت درسي مفردات بیاځلې له سره وکتل شي

هغوو موضوعاتو علاوه چې د ښوونځي په دوره کې ورته ښودل شوي، هغه موضوعات باید هم چې یادې ستونزې 

په مستقیم او یا غیر مستقیم ډول تقویه کوي لرې شي؛ په ځانګړي توګه هغه موضوعات چې د اسلامي ماذاهبو 
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پاه سر کاې وي، دا یاوازې کاا  نادی چاې د اسالام  او عالمانو ترمنځ اختلاف وي. باید اخلاق د دغاو زده کاړو

اخلاقي نظام باندې خبرې وشي. بلکې په عملي توګه د اخلاقاو ښاوونه، لکاه څنګاه یاې چاې د اخلاقاو د علام 

 متخصصان یې ښیي، وښودل شي. دیني معنویت له دغې لارې باید دود شي.

ره لازماه ده، چاې اساتادان، لیکاوال او د نظار د داسې درسونو تفصیلاتو او د هر سمستر د مفرادتو د ټااکلو لپاا

خاوندان پکې ګډون وکړي. د څېړنې له ترسره کولو وروسته یوې وروستۍ پایلې ته ورسېږي. د ثقافت درس هغه 

وخت ارزښت پیدا کوي، چې تدریس یې د یاد شوو ستونزو لپاره حل لاره پیدا کړي. دغه تاثیر او ارزښتمن والی 

له لارې د عمل په میدان کې ښکاره شي، نه داسې چې په احساستي ځواناانو بانادې د  باید د سروي او څېړنې

فشار له لارې، د ایران انصار حزب الله پاه ډول افغاا  ماډل تربیات شي، چاې د ډلاو تارمنځ فرقاایي جګاړې د 

پورته کوي. د عاشوره په ورځ تودې شي. له ولسواکۍ سره د مخالفت او اسلامي امارات څخه دفاع لپاره به بیرغ 

پوهنتون هغه درساونه چاې د فکار د تولیاد او علام پاه ځاای د احساسااتو او عواطفاو پاه پاارولو کاې رول لاري، 

پوهنتو  درس نه، بلکې د جګړې او تندلارۍ درس دی. د پوهنتاون هغاه چاپیریاال چاې د څېړناو او پلټناو، د 

هدیدول ځوانانو ته ور زده کوي. هغسې پوهنتاو  کشف او اختراع پرځای د ښګنځلو او بد ویلو هنر،  وېرول او ت

چاپیریال چې د فاشیزم پر وړاندې د سرتیرو کور وي، د جومات حکم ولري، چې په قران کې هغه ته اشاره شوې 

 ده.

د ثقافت درس باید د ځوانانو لپاره د پاکې او ساالمي دینادارۍ زده کاړه وي. د میناې لاساته راوړل، زغام کاول، 

ل او ښه فکر کولو ښکاره نښانونه باید وي. دغه درس باید ځوانانو ته صبر او عزت ور زده کاړي. بښل، خیر غوښت

ادب او احترام په ور زده کړي. لویي باید دود کړي. په یوې خبرې باید اخلاق ژوندي کړي یاا مکاارم اخالاق وي 

امه شي، په دغه وخت کاې چې د اسلام پیغمبر وروستۍ موخه وه. که چېرې داسې وشي، د خدای مخلوق به ار 

 به ټول کسان او هر شی، د نبوي حدیث پر بنا د سیندونو کبان په څېر به درود وایي.

 :از دانشگاه شیپ یها در آموز  ییگرا افراط یپا رد

 له پوهنتونو مخکې، په ښوونیز بهیر کې د افراطیت څرک

کاارو د ټاولنې راتلاونکی پاه تیاارو کاې اچاول؛ هغه ټولنه چې له وینو او وژلو نه ستړې شوې او د دغو افراطي اف

 ښوونیز نصاب او ښوونیزې لارې د دغه وضعیت په کمولو او زیاتولو کې مهم رول لري.
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د افغانستان د ښوونیز نصاب کتابونو کې باید د تاوتریخوالي ور زده کولو پر ځای، د ماشومانو او نوي ځوانانو له 

تشویق اعتدال او مساوات ته راوبولي. د یوې اساسې موخې پاه ساترګي ذهن نه، تاوتریخوالی وباسي. د ټولنې 

باید ورته وګوري. ځېنې زده کړې باید دغه موخې ته ځانګړې شي. کاه چېارې دغاه کاار پاه واضاح او تخصصيا 

 شکل وشي؛ راتلونکی نسل به له جګړو او افراطیت نه خلا  وي.

ګار د دې بارعکس دی. ځېناې هغاو کساانو چاې د په اوسني نصاب کې داسې کوم هدف نه ترسترګو کېږي؛ م

کتابونو په لیکلو او جوړولو کې ونډه درلوده، د دې موخې پرځای یې، د فکر ازادۍ پر وړاندې مبارزه، د نورو فکر 

کول پر وړاندې مخالفت، په غیر مساتقیم ډول بانادې جګاړې او تااوتریخوالي؛ د دوی پاه فکار د جهااد لپااره د 

بېلګې په ډول د دیني مدرسو دوه کتابونو تاه چاې د افغانساتان د پاوهنې وزارت لاه لاوري ځوانانو روزل دي. د 

"النصاو  چاپ شوي، نظر وکړو او دغه ادعا باید روښانه شي. دغه دوه کتابونه په عربي ژبه لیکل شوي. یو یې 

مضمون موخه، له عربي  تر عنوان لاندې د یوولسم او دولسم ټولګیو لپاره جوړ شوی. په ظاهر کې د دغه "هیالادب

ادبیاتو سره د زده کوونکو بلدول دي؛ خو کله چې یې منځپانګې ته پام وشي، معلومیږي چې څنګه ځواناان لاه 

 القاعدې او طالبانو سره د یوځای کولو لپاره اماده کوي. هغه هم د افغانستان د حکومت په پیسو او مصارفو. 

د و "ا" ګټاوره معملاه"اساتقامت"، "ي، لاه ډلاې یاې درې درسونهد یوولسم ټولګي کتاب پنځه ویشت درسونه لار 

په مستقیم ډول جګړو ته تشویق کول دي. که څه هم په واضح توکه معلوم ندي، چې د  "خدای په لار کې جهاد

لیکوال په ذهن کې د هېواد اوسنی حالت شته کنه؛ خو موخه یې د ځوانانو تشویق کول، له القاعده او طالباانو 

ای کول دي. یا دا چې د دغه هېواد شرایط او حاالتو ورتاه ارزښات ناه درلاود، غوښاتل یاې چاې خپال سره یو ځ

اډیالوژیک فکرونه، ځوانانو ته انتقال کړي. په دویم درس استقامت کې پر دې باندې ټنګار دی چې یو شاخص 

انانو عقیده په خطر باید په خپلې عقیدې باندې ټینګ ودریږي. د کتاب لیکوال په دې ویره کې دی، چې د ځو 

کې دی، باید هغوی تشویق کړي چې د دغه خطر پر وړانادې ودریاږي. درېایم درس کاې د ګټاورې معملاې تار 

د آیات نص د توبه سوره ده.په مدینه کې نازل شوې او ښکاره کړې دی چې هغاه تړونوناو  " عنوان لاندې لیکي:

ترمنځ و. د دښمنانو پر وړاندې جګاړه، د خادای پاه ته باید د پای ټکی کېښودل شي، چې د پیغمبر او مشرکانو 

لار کې د جګړې لپاره تشویق، د هغوو منافقینو راټل چې غفلت یې کړی او په درغو یاې عاذر کاوو او اجاازه یاې 

هغه چا چې دغه معمله ترسره کاړې  " همدارنګه لیکي: (.9." )   غوښتله چې له عذر پرته له جهاد نه وتښتي.

ټرون کې شامل ندي، اړیکې یې ماتې شوي، که خپلوان یې هام وي. ځکاه هغاه کساانو  او هغه څوک چې دغه

چې دغه بیعت کړی، جنت یان او هغه کسانو چې دغه بیعت ته مخ ندی ورګرځولی، دوزخ یان دي. د دغاه دوه 
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وځاایوالي ډلو ترمنځ نه په دنیا او نه هم په اخرت کې یو ځایوالی شته؛ ځکه د وینې اړیکه، نشې کولای چاې د ی

 (. 10" )   باعث وګرځي؛ جنت یان او دوزخ یان سره یوځای کړي.

دغاه ناص پار دې  " اتم درس چې د جهاد په اړه دی، د حدیث له راوړلو وروسته د جهاد د فضیلت په اړه لیکاي:

د مجاهد لپاره د خدای په لار کې تضمین ورکړی چې په هر حالت کې به ساتا خیار )ج( دلالت کوي چې خدای 

وي، یا به شهید کېږې، یا به له بدلې سره وې. یا به هم له بدلې او غنیمات سره وې. کاه چېارې شاهید شاې، د 

قیامت په ورځ په ستا له ټپونو نه د مشکو بوي ځي، چې ستا په شهادت باندې پاه ګاواهي ورکاوي، دا باه د دې 

ی. له دې ور هاخوا دې ناص دا هام لپاره دلیل وي، چې د خدای په لار کې دې ارزښتمن څېز) ځان( قربان کړ 

په هره سریه) نظامي ماموریت ( کې پر وتلو تاکید کړی او ویلي یې دي، که چېرې پاه ) ( بیان کړی چې پیغمبر

ځېنو غزو او سریو کې ګډون نکوئ، د امت پر ناتوا  شفقت دی او په هغو کسانو باندې زړه سوی دی چې توان 

ګر د شهادت سره ډېره علاقه لري او هیله لاري چاې تال د خادای د رضاا لپااره او جهاد ته د تللو وسیله نلري. م

معلوماه نادی چاې دا لاه عاربي  (31." )هامان،    جهاد ته لاړ شي، مړ شي او بیا جهاد ته لاړ شي او ماړ شي.

اد ادبیاتو سره د زده کوونکو اشنا کول دي او که هغوی جهاد او شهادت ته تشویق کول؟ هغه هم په داسې هېاو 

 کې چې هره اونۍ، لسګون او سلګونه کسان تر همدغو عنوانونو لاندې قتلېږي.

په دولسم ټولګي کې چې همدغه مضمون بیا هم پنځه ویشت درسونه لري، په مستقیم او غیار مساتقیم ډول د 

د ځوانانو ذهن ته د افراطي ډلو پیغامونه او فکروناه ورانتقاالوي. کاولای شاول، داساې موضاوعات وټااکي چاې 

افراطي ډلو له فکري مفراداتو سره یې اړیکه نه درلوده. د دې پر خلاف له ښو اخلاقو او نور ښو اخلاقاي فضاایلو 

ته یې ځای ورکړی وای. مګر لیکوال دې ته لومړیتوب ورکړی چاې خپال اډیاالورژیکي مسایر تعقیاب کاړي. پاه 

لو وروسته چې د اصحاب اخدود کیسې پورې څلورم درس کې د )ازموینې او نیول( تر عنوان لاندې، له آیات راوړ 

دغه نص راوړل شوی چې د اخدود  " مربوط دی راوړی، چې د عقیدې په خاطر وهل شوی او قتل شوی، لیکي:

پېښه بیان کړي او توضیح ورکړي چې هغوی د کفر او شرک په اساس د خدای له رحمت نه رټل شوي. وروساته 

نانو د مومنیانو په سوزولو او د هغوی په زورولو باندې مرتکاب شاوي، یې بیا یو جنایت بیان کړی چې دغو شیطا

په دې ګنا چې مسلمانان د خپل خدای په خالص عبادت باندې بوخت و. د دغه نص په دوام، کاه چېارې دغاه 

کافران د مسلمانانو زورولو ته دوام ورکړي، په بد سرنوشت باندې بې تهدیدوي. وروستیو کې بیا هغه څه چاې د 

مان نارینه او ښځینو لپاره خدای تیار کړي بیانوي؛ داسې باغونه چې له ونو لاندې یې ویالې روانې دي، پر مسل

بیاا یاې د فرعاون کیساه راوړې چاې  .دې ټینګار سره چې خدای په خپله وعده باندې ولاړ دی او پلې کوي یاې
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لح او د هغاه د قاوم کیساه یاې هام سرکشي او طغیان یې کړی او خلکو هم د هغه له دغه کارنه ملاتړ کړی. صاا

راوړې چې پیغمبر ته یې دورغ جن ویلي یعنې هغه یې تکذیباو. د هغه اوښ له زورولو څخه یې چاې مناع کاړي 

د " ) وو؛ هغه یې ووهه او مړ یې کړ. ځکه نو خدای پاک ټاول ووهال او د خپال کفار او بغااوت ساازه یاې ورکاړه.

  .(16،   دولسم ټولګي کتاب

دغاه ناص  " ورته پیغام لري. لیکوال پاه دغاه درس کاې وایاي: "کافرانو ته د ضعف زیری"وان دیپنځم درس عن

بیان کړی چې د کافرانو ماته او په جهنم کې د هغوی د راټولول حکمات. د مومناانو تقویاه او د خادای خوښاي 

منځ توپیر وشي. کلاه ترلاسه کولو حکمت دا دی چې د خبیثې ډلې، یعنې کافرانو او پاکې ډلې یعنې مومنانو تر 

چې دغه توپیر وشي؛ نو خدای هغه خبیثه ډله، یو دبل په سر، یوځای جهنم ته اچوي، ترڅو یې د خپل خبث او 

پای کې یاې مومناانو تاه فرماان ورکاړی، کاه چېارې کاافرانو خپال کفار او  " په دوام یې وایي: "کفر ساز وویني.

مخ(. د دغسې عنوان ټاکل په خپلاه د  ۲۰) همدغه ټولګی،  " دښمني ته دوام وکړ؛ نو له هغوی سره وجنګېږئ.

 مشخصو مفاهیمو ښکارندوی کوي.

بله موضوع چې بنسټپالې ډلې، په هغه باندې تل ټینګار کوي، د هغوی خا  تفسیر له امر به معاروف او نهاي 

کوي چې  له منکر نه دی. هغوی په پام کې نه نیسي چې د دغه موضوع علمي او فقي ضوابط څه دي؟ کوښن

په کلي او اجمالي توکه شخص ته انګیزه ورکړي، چې حقوقي مسایلو او قانو  حدودو ته له پاملرنه پرته هغه څه 

یې چې په تصویر کې بد راځي هغه باندې حمله یا هجوم ور وړي او هغه څاه یاې چاې پاه نظار باد معلاومیږي، 

نیزو ګډوډیو او لویو ستونزو سبب کېاږي. هغاه مخالفت دې ور سره وکړي. معلومه خبره دی چې دا طریقه د ټول

څه چې د بنسټپالو ډلو لپاره د منلو ندي، د هغوی واکمنۍ ته زیاان او زارر رساول دي. د کتااب نهام درس هام 

دغه موضوع ته ځانګړی شوی. په دغه درس کې یې یو راویت راړی چې پکې د امر بل معروف او نهي عنل منکر 

ضوابطو له توضیح پرته. هغه هم داساې یاو پیاام تکاراروي چاې یاو نیماه پېاړۍ د  د ارزښت په اړه دی؛ د عملي

لیکوال له حدیث راوړلاو وروساته  بنسټپالو ډلو له لوري دود شوي او د ټولنه ذهن یې تاوتریخوالي ته جوړ کړی.

ي چاې ښاه هغه امت چې امر بل معروف او نهي عنل منکر پرېږدي او په خدای ایمان نلري، امکان نلار  " وایي:

امت دې ووسي؛ بلکې په هغوی باندې ښه صفت صدق نه کوي. ځکه په حق او عدالت کاې ښاه والای نشاته او 

دغه ښه والی پایښت هم نلري؛ مګر پر خدای باندې له ایمان سره. پرتله له دې چې خلک خیر ته دعوت کول او 

دوی فضایل ژوندي او بدي یې کمې  له شر نه د هغوی نهي کول، داسې چې د دوی دعوت ښه تاثیر وکړي او د

شي. له دې پرته د امر بل معروف او نهي عنل منکر په پرېښودلو سره د خدای د قهر سابب کېاږي. لکاه څنګاه 
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همدغاه " )چې بني اسرائیل د امر بل معروف او نهي عنل منکر په پرېښودلو سره د خدای د لعنت سازاوار شاوو.

ترعنوان لاندې تکارار شاوی او د  "د الهي حدودو پرځای کول "ې هم دغه پیغام په لسم درس ک( مخ ۳۶، کتاب

دغه تمثیل مهم دی چاې پیاامبر) ( د خلکاو حالات او د هغاوی موضاوع  " یو راویت له راوړولو وروسته لیکي:

ګیري، په ټولنه کې رایج منکرات له قومي حالتو سره تشبیه کوي. په کښتۍ کې سپور شو او ځایونه یې په خپل 

ې د قرعه یا ) پچې اچونې( په اساس تقسیم کړل. په پایله کې د هغوی نه یوې ډلاې د کښاتۍ پاه پااس منځ ک

منزل او بلې ډلې د کښتۍ په لاندې منزل کې ځای پر ځای شول. دا چې د کښتۍ لاندې پوړ خلکاو، اوباو تاه 

یې پاس خلکو پاورې تړلای و  اړتیا درلوده او اړ و چې پاس منزل ته لاړ شي او اوبه ځان ته جوړې کړي؛ خو ژوند

او د هغوی د ازیت سبب کېدل، د اوبو په پاشلو او یا هم د هغوی ناراحت کول و. دا چې لاندې پوړ خلک ويناي 

تصمیم نیسي چې په هغه برخه کې چې دوی پورې اړوناد دی، یاو  وچې دوی د پاسینیو د اذیت باعث کېږي؛ ن

سانۍ سره لاس رسی ولري. بغیر له دې چې پاس خلکو ته د ازار سوری) سوروی( باید جوړ کړي چې اوبو ته په ا

او اذیت سبب شي. خو پر دې نه پوهېږي که چېرې دغه وړوکی سوروی) سوری( په خپل حال همداساې پااتې 

دغه د هماغو پیغامونه سلسله دی چې امر بل معروف او نهي عنال منکار  "شي؛ نو د ټول د تباهۍ سبب کېږي.

شکل تبلیغ کېږي او ځوانانو ته انګیزه ورکول کېږي، هغاه څاه یاې چاې پاه نظار کاې منکار  په تړلي یا سربسته

معلومیږي له قانو  ضوابطو او اقداماتو پرته چې په قانون کې ورته ښودل شوي، خپل سرانه اقاداماتو دې لاس 

 .پورې کړي.

پیغامونو لپاره یوه وسیله ګڼاي،  څوک چې د بنسټپالو له ادبیاتو سره بلد دي، پوهېږي، چې هغوی تاریخ د خپلو

پېښو سره په انتخابي شکل برخورد کوي. د تاریخ هره ټوټه چې د دوی د بنساټپالنې د دې کار لپاره له تاریخي 

له فکر سره، سر خوري، دې ډلې ته ارزښت لري، هغه په هر ځای کې چې وغواړي د راویت په شاکل تارې ګټاه 

وی لپاره ګټورې ندي، هغه برخې ته ارزښت نه ورکوي او سر پسې نه اخلي او د دې برعکس هغه پېښې چې د د

ګرځوي. یو له تاریخي پېښو نه چې د بنسټپالو لپاره ډېر د ارزښت وړ دی او په وروستۍ پېړۍ کاې د هغاوي پاه 

ادبیاتو کې یې ډېر ځای نیولی، داندلس سقوط دی. د دې پېښې په مرسته یې په اسلامي ټولنه کې د بېلابېلو 

فو، په ځانګړي ډول د ځوانانو له احساساتو نه یې استفاده کړې او هغوی یې خپلاو ډلاو سره د یوځاای کولاو طی

لپاره هڅولي. د دغه کتاب شپاړسم درس د اندلس سقوط په اړه دی او لیکوال پاه دې بهاناه چاې زده کاوونکي 

ټپالي وینااوال وربانادې اساتناد ورسره اشنا شي، د عربي ژبې یو مشهور ټوټه شعر یې انتخاب کړی چې تل بنس

د یو قوم لپاره څه لوی ذلت دی، چې له عزت وروساته ورسره  "کوي. د دغه قطعې دوه وروستي بیتونه یې وایي: 
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ګرفتار دی، چې پایله کې یې کفر او سرکشي یې حال په بله کوي. په داسې حالت کې زړه له غمه چوي، که په 

وروساته بیاا شااعر هغاه مصایبت  "ا لیکوال د دغه بیتونو په شرح کې وایي: وروسته بی "هغه اسلام او ایمان وي.

ذکر کړی چې مسلمانان پرې مبتلا دي او ویلي یې دي، له بلنسیه ناه د مرسایه حاال وپوښاتنه او وګاوری چاې 

شاطبه او قرطبه چېرته دي؟ هغه ښارونه چې ډېر عالمان په لوړ موقف کې پکې اوسېدل. بیاا د اسالام حالات د 

سلامي مراکزو له سقوط وروسته انځوروي، چې ډېر غمګین وضعیت لري، تر کومه ځای چې د حنیاف دیان پاه ا

شدت باندې خفه ده، لکه څنګه چې عاشق د خپل معشوق له لاس په ژړا وي. دردناکه واقیعه، عظایم مصایبت 

، پاه ژړا دي. بیاا شااعر د او دردناکه پېښه، چې جمادات یې متااثر کاوي، محرابوناه او اذان ځایوناه لاه ناه ویال

مسلمانانو حالت بیانوي، چې عزت او قوت یې په ذلت او عاجزۍ باندې بدل شوی او مات شوی. په دې خااطر 

-۶۷همدغاه کتااب،  "چې منکرات په منځ کې دود شوي، له دې پرته چې څوک یې مخالفت لپاره اوچات شي.

 مخ( ۶۸

داسې یوې سریزې پیل کېږي چې د یوې ادبي ټوټه د لیکوال  یوشتتم درس چې د مېړنې او اراده په اړه دی، په

 دی، چې د سلفي ډلې یو له نوم وتو لیکوال څخه دی، پېژندنه یې عائض القر  خیش پېژندنه دی، دغه شخص

د ده د ادبي لیکنه په خاطر نه، بلکې د سالفي افکاارو د تارویج او تبلیاغ لپااره راوړې. د دغاې ډلاې د افکاارو د 

وره څېره دی. د یو بنساټپال شاخص ټاکال او معار  کاول، د زده کوونکاو لپااره د پوښاتنې وړ دی. تبلیغ مشه

 دوویشتم درس لږ و ډېر همداسې دی.

مهم درس څلیریشتم درس دی، لیکوال توانېدلی چې خپل نظر او اصلي پیغام، پکې ځای پر ځای کړي، عنوان 

متن انتخاب شوی چې افراط ګریانو لوی تیوریسان) نظار  دی. د دغه درس لپاره یوه "پر الهي قدرت تیری "یې 

ورکونکی( سیدقطب دی. د درس په سریزه کې د سید قطب لنډه پېژنده، مګر له ستاینو ډکاه راغلاې، هغاه یاې 

مصری اسلامي متفکر او د اخوان المسلمین غړی یااد کاړی. د زده کوونکاو لپااره یاې چاې کاوم ماتن ټااکلي د 

برخه ده، چې لیکوال ورته هم په سریزه کې اشاره کړې. واياي: چاې دغاه خابرې یاا سیدقطب د افکارو کلیدي 

مقاله د حاکمیت د قضیې په اړه ده او د خدای له حکم بغیر هېڅ بل حکم نشته. جالبه خو دا دی چې انتخاب 

شوی متن هماغه متن دی چې سیدقطب په کتاب د معالم   الطریق، کې راوړی چې ساید قطاب د افرطیاان 

وی بیانونکی دی. خپله لیکنه او مرکازي افکاار یاې بیاان کړي.همدغاه افکاار دي چاې د نان ورځاې ناړۍ، د ق

اسلامي هېوادونو په ګډون په جهالت کې غرق کړي، له هغه جاهلیات ناه ډېار چاې د اسالام پاه صادر کاې و او 

ورځ ناړۍ ټولاه پاه نان  " مسلمانان د هغې پر وړاندې مباارزې تاه راباولي. سایدقطب پاه دغاه درس کاې وایاي:
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جاهلیت کې ژوند کوي. د بنسټپالو له نظره چې د ژوند ټولې نظریې له هغه ناه راپورتاه کېاږي. ناړۍ چاې ټاول 

سیستمونه یې جاهلي دي، دغه مادي اسانتیاوې او نوښتونه له جاهلیت نه څه نه کموي. دغه جاهلیت په اصل 

ګړناه، الوهیات چاې حاکمیات وي بناا شاوې. دغاه کې، پر ځمکه د الهي قدرت باندې تجاوز دی او خاصاه ځان

جاهلیت، په بشر باندې حاکمیت ته ارجاع ورکوي، ځېنې بیا نور خدایان نیسي. هغه هم پاه سااده او باد شاکل 

چې د جاهلیت په لومړیو کې لیدل شوي و. بلکې د یوې چلندي ادعاا پاه شاکل چاې د افکاارو د ایجااد حاق، 

ونه، وضعیتونه او ټول دغه له هغې لارې او طریقاې ناه پرتاه چاې خادای د ارزښتونه، تشریعات، قوانین، سیستم

ژوند لپاره ټاکلي. په هغه شکل چې خدای په هغه شکل اجازه نه ده ورکړې. د خادای پار قادرت سالطه چاې د 

هغه پر بندګانو بندې ترسره کېږي. دغه د انسان پراخه خواري، چې د ټاولنې پاه نظاموناه کاې دي. د خلکاو او 

نو زور زیاتي، چې د پانګې پیداکولو او په پانګوال نظام باندې برلاسی، پر الهي قدرت باندې د تیري جز ناه ملتو 

دي، چې پر تایید شوي انسا  کرامت باندې انکار وکړي. دلته بیا د اسلام لار او طریقه فارد محاوره دی، ځکاه 

دې، یو بل پوښتي. یوازې اسلامي لار او طریقاه خلک په هر نظام کې له اسلامي نظام پرته، په یو نه یو شکل بان

ده چې انسانان د یو بل له بنده ګۍ خلاصون مومي. عبادت یوازې خدای ته، د خدای نه غوښتنه او خدای تاه 

 تعظیم کول.

له څو سطرو وروسته نوبت هغه عملي حلارې ته رسېږي چې له جاهلیت سره مبارزه او د ناړۍ د اوضااع تغیارول 

څنګه باید په اسلامي سیمو کې قیامت جوړ کړو. پاه لناډ یاا اوږد مهاال کاې د  " سیدقطب وایي: دي. دلته بیا

بشریت رهبري په خپل لاس کې ونیسي. اسلامي قیامت باید څنګه پیل شي؟ بې له شکه باید یوه مخکښه ډلاه 

ر خلاصه کاړي. لاه دغه تصمیم ته ورسیږي. له دغه جاهلیتي سمندر نه چې په ټوله نړۍ یې سیوری غوړولی، لا 

بل لوري باید ګوښه والی ته مخه کړي، چې له ټولنې سره یې اړیکې پرې شي او له بلاې خاوا، مجباور دي چاې 

ترې ګرد چاپیره جاهلیت سره هم اړیکه ولري. دغه مخکښه قوي ډله چې داسې یو تصمیم نیسيا، بایاد ځېناې 

ماموریت وپېژ . پر خپل رول بانادې پاو  نښې په خپل مخکې ولري. داسې نښې چې د هغې په واسیطه، خپل

او د دغه اوږده مسیر په موخو او پیل باندې پو وي. هم مهاله باید د موضوع په فطرت او اصلیت باندې پاو شي، 

ترڅو له دغه جاهلیت سره نږدې وي. په دې باندې پو شي، چې کله له خلکو سره یوځای شي او کوم حالت کې 

دغه مخکښې ډلې په ځاانګړونو بانادې بایاد پاو شاو، چاې کاومې دي او کاوم ډول ترې لرې والی غوره کړي. د 

ځانګړنې لري؟ څنګه د اسلام په ژبه د دغه جاهلو خلکو سره خبرې وکړو؟ پاه دې بانادې بایاد پاو شي چاې لاه 

کومو سرچینو نه یې تر لاسه کړي او څنګه؟ دغه نښې باید لاه لاومړنۍ عقیادوي سرچیناې چاې قاران او د هغاه 
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سي لارښوونو نه باید واخیستل شي. د همدغه نړۍ لید له مخې چې په نړۍ کې لومړۍ ډلاه منځتاه راغلاه، اسا

هغه ډله چې لوی خدای) ج( د ځمکې پرمخ هر هغه څه چې یې غوښتل د عمل جامه ورواغوستله. هغه ګړنلاره 

  مخ(  ۱۰۵-۱۰۴یې رامخته کړه چې د بشر تاریخ ته یې بدلون ورکړ.) همدغه کتاب، 

لکه څنګه چې وینئ دغه درس د پیغام له مخې د کتاب د اوج ټکی دی چې لیکوال یې په دغو درسونو کې ډېر 

کوښن کړی چې زده کوونکي په کراره سره هغه ته نږدې کړي. درس ښکاریږي، چې د کتاب پااتې پنځویشات 

ه وکاړي تار څاو د لیکاوال درسونه د پیغام له مخې خنثا درسونه دي. ډېر کوښن شوی چې له پردې نه اساتفاد

 اصلي نظر ته په اسانۍ د چا ور پام نشي، په دې خاطر چې حساسیتونه راونه پاریږي.

ټولو هغه کسانو چې د القاعده او داعش، له هغه مخکې د الجهاد اسلامي او الجماعهّ السلامیه په مصرا او ناورو 

د هغوی د پیدایښت ریښو په اړه په یوه اتفاق عربي هېوادونو کې او په ټوله کې چې تکفیري ډلې مطالعه کړي، 

دي، چې وايي، د ټولو لپاره د سیدقطب کتاب معالم   الطریق مهم فکري منبع دی. ټوله هغه مهم افراطي او 

تروریست شخصیتونه لکه اسامه بن لادن، ایمن ظواهري او ابومصعب زرقاوي او دېته ورته نور له دغاه کتااب ناه 

ل په دغه کتاب کې د سید قطب له کتاب نه یې نچوړ اخیستی او په درس یې بدل کاړی، الهام اخیستی. لیکوا

 چې د افغانستان د دولت په مصارفو د دغه هېواد ځوانانو ته تدریسېږي.

بل کتاب چې د سیرت النبي اړوند دی، د دین پاه اړه ځاانګړې اډیاالوژیکي مفکاورې لاري. پاه دغساې افکاارو 

وی له افراطي ډلو او تروریستانو سره د هغوی په یوځای کول کې مرسته کاوي. هغاه باندې د ځوانانو پوهول هغ

کسان چې د دغه کتاب په جوړول او ترتیب کولو کې رول درلاود، د سایرت پاه اړه یاې خپلواکاه علماي نظار ناه 

بر ناه و؛ پاه درلود. په عام ډول د تاریخي څېړنو اړوند علمي مېتودونو نه او خا  ډوله د سیرت له مېتودنو ناه خا

پایله کې هغوی په تقلیدي او کورکورانه ډول هغه کتابونو ته مراجعاه وکاړه او د اړتیاا وړ مطالاب یاې لاه هغاو ناه 

 –اخاوا  ډلاو لاه لاوري لیکال شاوي و او موخاه یاې د جهاادي  –اقتباس کړه، چې په عربي نړۍ کې د سلفي 

له تاریخي قضاایاو سره آډیالوژیاک برخاورد دی، ناه  سیاسي اسلام د افکارو د نشر لپاره لار جوړول و. دغه رو 

 علمي. دا چې زده کوونکي علمي تفکر ته ورسیږي، د دې پرځای یې حزبي ګوند ته وفاداره کوي.

 د اتم ټولګي د سیرت النبي کتاب
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د سیرت النبي کتاب باندې جدي او مهمې نیوکې دي. علت یې دا دی چاې پاه څاو وروساتیو لسایزو کاې، پاه 

ول بنسټپالان دې پایلې ته رسېدلي چې د پیامبر اکرام)  ( ژوند ته پاه کتلاو کاولای شي دوی خپال عمومي ډ

موخو ته په رسېدلو کې مرسته وکړي. په اصل کې، تااریخي پېښاو تاه پاه کتلو،لکاه: سایرت تاه، د تااریخ اړوناد 

رځای داسې تاریخي قضایي موضوعات، څېړنیزو مېتودونو ته اړتیا لري، ترڅو لیکوال د خپل برداشت د تحمیل پ

زده کوونکو ته وروښایي، چې هغوی و کولای شي د ډېرو شایعاتو پرځای حقاایقو بانادې پاو او هغاه تاوپیر کاړی 

 شي.

د سیرت النبي کتاب کې تاریخي نظرونه نشته او زده کوونکي سره مرسته نکوي چې هغوي تاریخي بصیرت پیدا 

ې انتخاب کړې، د دې پر ځای چې علمي او ازاد تفکر د تاریخ پاه کړي. هغه رساله چې لیکوال په دغه کتاب ک

اړه ورزده کړي، له دیني مسایلو نه خاصه پوهه ورکول کېږي، چې انتخاب شوی متن پاه سایرت النباي کتاابونو 

 کې د یوې ځانګړې اډیالوژۍ د تربیت لپاره دی. 

ه روزلاو کاې مضرا دي. پاه ځاانګړي ډولاه پاه په دغه کتاب کې کولای شو ووایو چې څو موارد د افغان ځوانانو پ

وروستیو څو لسیزو کې چې د ځوانانو روان له تاوتریخوالي او نارامۍ سره روږدي شوي. دغه نیوکې په څو برخاو 

 کې په لنډ ډول ورته اشاره وکړو:

 په سیرت کې د جنګي څېرو ښکاره کوڷ. (1

لاري. د مادیني د وخات، مشاهورې پېښاې او د سمه ده چې دغه کتاب د مدینه د کاالونو پاه اړه بانادې تمرکاز 

حضرت جګړې په بر کې نیسي. مګر د اسلام د پیغمبر سیرت یوازې په جګړو نه خلاصاه کېاږي، بلکاې هغاه پاه 

دې باندې هم مصروف و، چې د اسلام له نظره نوې ټولنه جوړه کړي. په دغه لار کې جګاړه هغاه پېښاه وه چاې 

کز په په جنګي پېښو شوی او هغه تصور چې د اسلام پيغمبر په اړه ځوانانو پېښدله به. په دغه کتاب کې ډېر تمر 

 ته ورکوي، د هغه چا تصویر دی چې ډېر وخت یې په جګړو کې تیر شوی؛ نه د یوې نوې اسلامي ټولنه جوړول.

رت یاې نه مرسته واخلو چې هغه سی "زاد المعاد"د دغه کار د مخنیوي لپاره کولای شو چې د ابن القیم له کتاب

د موضوعاتو په اساس ترتیب کړی لکه: په عبادت کې د پیغمبر سیرت، په کور  اخلاق کاې د پیغمابر سایرت، 

په ټولنیز اخلاقو کې د پیغمبر سیرت، دا او دې ته ورته نورې بېلګې. مګر د ابن القیم د شخصي افکاارو پاه پاام 

 کې نه نیولو سره، ځکه هغه د سلفي مکتب نه متاثره و.
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 دوښمني هودی (2

په دغه کتاب کې چې کوم موضوع ډېر پام ځاان تاه اړوي دا دي، چاې د غیار مسالمانانو، پاه ځاانګړي ډول لاه 

 یهودیانو سره د کرکه او نفرت پیدا کول دي. په ټول کتاب کې په هدفمند ډول تعقیب شوي. مثلآ:

ښامني او اخاتلاف درلاود؟ ګرانو زده کوونکو، ستاسې په نظر ولې یهودیان د اسالام لاه پیغمابر سره د " -

 مخ( ۱۵اوس د یهودیانو نظر د اسلام په اړه څنګه ارزوئ؟) 

د اسلام د مقدس دین له پیدایښت را په دیخوا، یهودیان له دغاه دیان، پیغمابر او مسالمانانو سره لاه  " -

 مخ( ۱۶) " پخوا نه دښمني لري او د اسلام پر وړاندې دسیسې جوړوي.

و له بریا وروسته، یهودیان ډېر وېرېدلي و، په دې سبب چې هغاوی ناه غوښاتل په بدر کې د مسلمانان " -

 مخ(۵۴) " اسلام دومره غښتلی او قوي شي.

 مخ(۵۶) " له پیغمبر سره د یهودیانو تاریخي کرکه. " -

دسیسه جوړول د یهودیانو یو له ځانګړنو دی، هغوی تل د زور له منطق نه خبرې کوي او یوازې زور ته  " -

 مخ( ۶۰)  " مېږي.تسلی

 مخ(۸۹) " وعده باندې وفا نه کول او چل د یهودیانو پخوانی عادات دی. " -

د مسلمانانو پر وړاندې د یهودیانو حرکتونه... ګرانو زده کوونکاو، د مسالمانانو پار وړانادې د یهودیاانو  " -

 مخ(۹۹) " خیاناتونه ذکر کړئ.

ې وفایي او خیانتونو بیان چې له هار لاوري د مادینې د په حساسو شرایطو کې د یهود بنی قریظه د ب " -

اشغال اراده درلوده... د یهودیان بني قریظه د لوی خیانت په خاطر د هغوی لپاره حضرت سعد بن معاذ مناسبه 

جزا انتخاب کړه، چې ټول نارینه دې ووژل شي، ښځینه او ماشومان یې زاندان شي او پانګه یې تقسیم شي. په 

 مخ(  ۱۱۰-۱۰۹)  " اووسوو یې غاړې پرې شوې.- دې اساس شپږ

 د جنګي اخلاقو زده کړې او جهاد ته تشویق: (3
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 <داسې ښکاري چې لیکوال له هر مناسبته ګټه اخیستې، چې د زده کوونکي په ذهن کې ځای پر ځای کاړي

ې. د دوه خواوې موجودې دي، یوه حق بل یې باطل، چې لاه باطال ناه د دښامنانو پاه ناوم ګټاه اخیساتل شاو 

کې، ورته توصیه کېږي،   دښمني روحیه او د دښمني وېره، په مکرار ډول زده کوونکي ته انتقالوي. په ورته وخت

چې له دښمن سره د مبارزې لپاره هر وخت چمتو وي. په دې باندې ټینګاار کاوي چاې تار قیامات پاورې باه د 

 دښمن پر وړاندې جهاد دوام کوي. د بېلګې په ډول:

م یو له مهم رکن څخه دی، چې په اسلامي شعایرو کې لوړ ځای لري او تر قیامت پورې به دوام جهاد د اسلا  " -

 مخ(۳۹)  " کوي.

د جنګي تدابیرو ترڅنګ، په خدای توکل، دعا او زاري یوه اړتیا دی. د اسلام په لار کې د پیغمابر سرښاندنه،  " -

 (مخ۵۲)" چې ټول درې واړه خپلوان یې د جګړې ډګر ته واستول.

په احد غزا کې د مسلمانو ښځو فعاله ونډه... د احد په غزا کې د مسلمانو ښځو صبر او تحمل، چې له نارینو  " -

 مخ(۸۰-۷۷)  " سره یې یوځای د جګړې ډګر ته راغلې او له دوی سره یې مهم رول ولوبوه.

ه وړل، د ډېار وژناې او د که د جګړې په دوران کې ثابت شي چې د دښمن مالونه او کرناه) زراعات( لاه منځا " -

 مخ(۹۰) " جګړې د اوږدېدلو مخنیوی کوي، له منځه وړل یې روا کېږي.

 مخ(۱۴۰) " د ځان د ساتلو او دښمن د لمنځه وړلو لپاره باید هر ډول جنګي تاکتیک نه کار واخیستل شي. " -

 مخ(۱۵۹) " جهاد د مدرسې مسلمانانو لپاره عقیده، اخلاق، تربیه او همپالنه ده. " -

 د دښمني روحیه پیاوړي کول: (4

 مخ(۸۶)  " د مسلمانو دعوت کوونکو پر وړاندې د کافرانو د خیانت او بې وفایي په اړه یوه مقاله ولیکئ. " -

 مخ(۱۳۵)  " له دښمنانو سره په تعامل کې احتیاط کول په هر حالت کې بهتر دي. " -

 د اسلامي دولت د آډیالوژیک مفهوم لپاره تبلیغ:

د اسلامي دولت مفهوم د مسلمانانو په سانتي تفکار کاې د لامي دولت د اډیالوژیک مفهوم تبلیغ: د اس (5

اډیالوژیک ارزښت وړ نه و، په ورستیو پېړیو کاې د ځېناو ماذهبي سایاسي احزاباو لاه لاوري، پاه عماده 
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اډیالوژیکو عنصرو باندې واوښت. لیکوال په دغه کتاب کاې پاه تکارار بانادې کوښان کاړی چاې دغاه 

 فهوم د زده کوونکي ذهن ته انتقال کړي. د بېلګې په ډول:م

ګرانو زده کوونکو، پورته یاد شوی تړون د اسلامي دولت لپاره څه پایله درلوده؟ په دې اړه بحث او خبرې اترې   -

 مخ(۲۲)  " وکړئ.

 مخ(۳۰) "یو اسلامي حکومت کوم څېزونو ته اړتیا لري؟  -

 مخ(۲۳) " ی، یو خپلواک هېواد لپاره اړتیا لري.اصلاحي دعوت او د شریعت اجرا " -

)  " د بشر د ښه ژوند لپاره د نظام او حکومت شاتون، د اسالام د مباارک دیان یاو لاه مهماو برناامو څخاه ده. " -

 مخ(۳۲

 مخ(۱۳۲)  " دښمن باید هېڅ وخت فر  ورنکړل شي، چې اسلامي دولت لپاره دردسر جوړ کړي. " -

 مخ(۱۷۱)  " د هغه له تکفین او تجهیز نه مخکې ترسره شو.د پیغمبر ځای ناستی  " -

 ترور ته هڅول: (6

د کعب بن اشرف وژل... په دې خاطر، پیغمبر خپلو اصاحابو تاه وویال: څاوک راغالي چاې کعاب بان اشرف  " -

ووژ ؟ په دې خاطر چې هغه خدا او خپل پیغمبر آزار کوي. محمد بن مسلمه او ابونائله چې د کعب بن اشرف 

عي ورونه و، دغه کار لپاره چمتو شول. دغو داوړ له ډېر تاکتیک او مهارت نه کار واخیسته، کله چې کعب بن رضا

اشرف له کوره راووت او دروازې ته ورسېد، هغه یې وواژه.د کعب بن اشرف د وژلو خبر ډېر ژر خپور شو او د یهودو 

 مخ(۵۹)  " ټول مشران په وېره کې شول.

ځوان مسلمان ته پوره انګیزه ورکوي، ترڅو هغه کسان ترور کړي، چې د ده په نظر د اسلام  دغه پورته کیسه یو .

دین مخالف دي. همدغه امر په ډېرو اسلامي هېوادونو کې د دې سبب شوی چې هر شخص د دغاو کساانو لاه 

کوي او نظره له دین نه منحرف وي؛ که چېرې په حقیقت کې داسې هم نه وي، پر هغوی د فزیکي حملې قصد 

 هغه ترور کوي.

 د بیت المقدس پر ارزښت باندې، اډیالوژیک تاکید: 
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له هجرت وروسته، بیت المقدس د مسلمانانو د لومړنۍ قبله ی په توګه، اسلامي امات لپااره ځاانګړی ځاای  " -

 مخ(۳۶)  " ارزښت لري. په همدې خاطر دفاع او ساتل یې پر مسلمانانو لازم دی.

 د بدعت په اړه د ایډیالوژیک لیدلوري ټنګارسلفیانو په دود  د (8

ماخ( سالفي ۲۵)  " د مومن لپاره جایزه نده چې یو ګناه ګار او مشرک نه ملاتړ وکړي او هغه ته پنااه ورکاړي. " -

ډله چې د بدعت طرحې په اړه حساسیت لري، داسې تعبیرونه د ذهنت جوړونې یو ډول دی، هر څوک چې پاه 

ملاتړ او پنا ورکول نه محروم وي. دغه ډله چې له بدعت نه کوم تعریاف لاري، هغاه بدعت باندې متهم شول، له 

 سره ډېرې نورې ډلې لکه: صوفیه، شیعه او نورې د اهل بدعت په کتار کې شمارل کېږي.

 د معجزې په اړه د یوه خا  لیدلوري ځلولو او د نورو لیدلوریو نه یادول:

وت په حقانیت او رښتیا باندې دلالت کوي او باور کول په هر مسلمان دغه ټولې معجزې د خدا د پیغمبر د نب " -

مخ( په داسې حال کې هغه څه چې مولف ویلي، د مسلمانانو فکر د معجازې پاه اړه دی ۱۲)  " باندې لازم دی.

او په مقابل کې یې په نظر هم شتون لري، چاې یاوازې قاران مجیاد د پیغمابر معجازه دی. کاه څاوک د حسيا 

منکر شي، د ایمان خلاف دی. په کتاب کې چې کومه طریقه مطرح کړې، دغه تصور پیادا کاوي، کاه معجزو نه 

 څوک په هغه باندې باور ونلري، د دین په اړین کار باندې بې عقیدې شوی او له دین نه د انحراف سبب کېږي. 

ي کاې وروزي، لکه څنګه مو چاې ولیاده، پاه دغاه کتااب کاې د دې پار ځاای چاې عمالي تفکار پاه زده کاوونک

اډیالوژیک فکر پکې تقویه کوي، له دغه لارې تنګ نظري پراخېږي. مسلمان ځوانان د افراطیت لپاره خام ماواد 

 کېږي چې په اسانۍ سره تروریزم ته جذب شي.

د سیرت د تدریس لپاره باید دوه لومړیتوبونه په پام کې ونیول شي. په اخلاقي برخې باندې تمرکز، که چېرې د 

مون موخه د پیغمبر له ګړنو او لارو سره اشنایي وي، ترڅو خلک یې په ورځني ژوند کې وکاروي. په دغه دغه مض

صورت کې باید د اخلاقو د علم رو  ته وفادار پاتې شو او په هغوو چارو باندې باید تاکید وکړي چې د اخلاقاي 

لي. کاه چېارې تمرکاز یاې ډېار پاه فضایلو د غوړېدو باعث وګرځي، نه د کرکاې، دښامنۍ، جګاړې او تااوتریخوا

تاریخي پېښو وي، چې په اسلامي دوره کې پېښې شوي او د اسلامي تمادن د تاسایس سابب شاوې وي، دغاه 

وخاات کااې بایااد پااه تاااریخي څېړنااو اصااول کااې، علمااي رو  تااه وفااادار پاااتې شااو؛ نااه بایااد یااو ځااانګړی 

 وي، په یو درسي مضمون کې دود کړو. چې یوې ځانګړې ډلې له اډیالوژۍ سره متناسبه (Narrative)روایت
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(11) 

 ،نقصان ښځه او د عقل

 د یوه روایت په اړه فکر 

دې  باې لاه د حدیث په ځینو کتابونو کې یو روایت راغلی دی چې ښځې ناقص العقلې بولي. دا روایت به پخاوا

سبا چې په ټوله کې د طبیعت په اړه او پاه  چې کومه پوښتنه یا نیوکه راوپاروي، په آسانۍ سره لوستل کېده. نن

ترا  تېره بیا د انسان په اړه د بشر پوهه بدله شوې ده او د انسان فیزیولوژي، سایکولوژي او د ژوند نور اړخونه ښاه

راسپړل شوي دي او په هماغه اندازه د انسانانو حقوقي ځاای ځاایګی بادل شاوی دی، دا ډول روایتوناه چاې د 

یزیکي طبیعت په اړه خبرې کوي او کېدای شي حقوقي پاایلې هام ولاري، لاه نیوکاو سره ماخ انسان د بدن او ف

 دي.

موضوعاتو په خاطر نه دی، بلکې پر هغې سربېره، که دا بااور عاام شي د دې بحث اهمیت یوازې د فیزیولوژیکو 

یښه وکړي او د منصبونو چې ښځې د نرانو په پرتله ناقص العقلې دي، نو په حقوقي ډګر کې به تبعیض او توپیر ر

 په خپلولو او د مسوولیتونو په منلو کې به د ښځو وړتیا ته د شک په سترګه وکتل شي.

د توپیرونو له مخې د تبعیضونو ختمول د اوسني انسان یو اساسي هدف دی. انسان د خپل اوږده تاریخ په بهیر 

 ه دی بریالی شوی.کې له دې چلند څخه ډېر ځورېدلی دی او د تبعیضونو په ختمولو ن

یاد روایت د دوو ډلو خلکو لپاره ساند ګرځېادلی دی چاې دواړه ورپاورې نښاتي دي او د همادې روایات پار بناا 

ګوماان چې د خپلې ټاولنې لاه نرساالارۍ سره ښاه جاوړ دي او  دینداران ديقضاوت کوي. په یوه ډله کې هغه 

ي چې دا وضعیت په دین کاې اسااس لاري او کوي چې یوازینی مشروع نظم هماغه نرسالاري ده. دوی فکر کو 

بدلول یې له دین سره د مخالفت معنا لري. په بله ډله کې د دین منتقدان راټول دي چې په دیني منابعو کې د 

داسې روایتونو شتون، پلمه په لاس ورکوي چې دین وننګوي او بیا ګرد سره ټول دین نفي کاړي. دوی تاه کاه د 

   تعبیر وړاندې کړې، نه یې مني او یا پرې ملنډې وهي یا ورسره مخالفت کوي.دیني مفاهیمو هر رنګه عقلا 
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په هره توګه، دا مو اخلاقي بورت او دیني وظیفه ده چې داسې روایتونه وڅېړو چې درناې اخلاقاي او حقاوقي 

دو د مخنیاوي پایلې لري؛ او په ټولنه کې اندېښنې او وېرې پیدا کوي؛ او په ټولنه کاې د عادلاناه نظام د ټینګېا

 لپاره سند کېږي.

ا الن سَااء  داسې دی روايتیاد  : "عَنْ عَبْد  اللهَ  بنْ  عُمَرَ عَنْ رسَُاول  اللاَه  صال اللاه علياه وسالم أنَاَهُ قاَالَ: ياَا مَعْشَرَ

نَْ الا سْت غْفَارَ فإَ نِّ  رَأيَتْكُُنَ ألَثَْرَ أهَْل  النَار  فقََالتَ   نْهُنَ  تصََدَقنَْ وَألَثْر  جَزلْةٌَ وَمَا لنَاَا ياَا رسَُاولَ اللاَه  ألَاْثَرَ أهَْال   امْرَأةٌَ م 

ى لبُ   ين  أغَْلبََ ل ذ  نْ ناَق صَات  عَقْل  وَد  ړَ وَمَا رَأيَتُْ م  نَْ اللعَْنَ وَتكَْفُرنَْ العَْش  . قاَلَ تكُْثر  نكُْنَ قاَلتَْ ياَ رسَُولَ اللهَ  النَار   م 

ين  انُ العَْقْل  وَالوَمَا نقُْصَ  لُ شَهَادَةَ رجَُل  فهََذَا نقُْصَاانُ العَْقْال  وَتَمكُْاثُ  د  قاَلَ أمََا نقُْصَانُ العَْقْل  فشََهَادَةُ امْرَأتَآَْ  تعَْد 

. أخرجه أحمد  ين  رُ فِ  رمََضَانَ فهََذَا نقُْصَانُ الد  َ مَا تصَُل  وَتفُْط   باو"أ \( و153)1/61" \لم"مس\( و5343)2/66الليََالِ 

چې د خادای درود او سالام ، د خدای له پیغمبر څخه: "عبد الله بن عمر ې. يعن4003و)ابن ماجة(  4679" \داود

دې پر هغه وي، راویت کړی دی چې ویې ویل: اې د ښځو جماعته، صدقه ورکړئ او ډېر اساتغفار وکاړئ، ځکاه 

ې د خادای وی لاه منځاه یاوې هاډورې ښاځې وویال: اهغاد چې ما تاسې لیدلې یئ چې اکثره دوزخیانې یئ. 

قدري بیانوئ، او  بې پیغمبره! موږ ولې ډېرې دوزخیانې یو؟ ویې ویل: ځکه چې ډېر لعنت وایئ او د خپلو مېړونو

نه مې دي لیدلي داسې کسان چې د عقل او دین له نقصان سره پر عقلمنو نراناو تار تاساو زیاات بار کېادونکي 

ې زموږ د عقل او دین نقصان په کومه وجه دی؟ ویې ویل چې د عقل نقصان مو دا دی وي. هغې ښځې وویل چ

دې  باې لاه چې د دوو ښځو شهادت د یوه نر د شهادت برابر دی او دا د عقل نقصان دی، او ښځې شپې تېروي

 " چې لمونځ وکړي او په رمضان کې روژې خوري او دا د دین نقصان دی.

 ي چې غور ورباندې په کار دی:د دې روایت په اړه څو ټکي د

دا روایت د ثبوت په لحاظ په هغو روایتونو کې حساب دی چې غیار متاواتر یاا آحااد اخباار بلال کېاږي او د  یو(

فقهې د اصولو په اصطلاح قطعي الثبوت روایت نه دی چې په اطمینان سره وویلای شاو چاې دا د پیغمابر ویناا 

ا هغه حضرت ته منسوبه وینا ده. له اصولي قواعدو سره سم، هغه روایت ده، بلکې دقیقه خبره دا ده چې ووایو د

چې د اعتبار اساس یې ظن او ګومان وي، په دین کې د قطعي حکم مأخذ نه شي کېدای؛ او هار حکام چاې د 

 داسې دلیل پر اساس شوی وي، هغه ظني حکم دی، ځکه چې هر حکم د دلیل فرع او نتیجه وي.

ې موضوع چې د مناقشې وړ ده او د ښځو د عقل او دین د نقصان خبره کوي، د دیان د روایت د دغې برخ دوه(

 د لویو ډلبندیو په هېڅ ځای کې نه ځایېږي، ځکه چې لویې ډلبندۍ دا برخې رانغاړي: عقاید، عبادات، مکاارم
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پاه ورکولاو چې په معاملاتو پورې اړوند دي. البته د روایت لاومړۍ برخاه چاې د صادقاتو  عملي احکاماو  اخلاق

ټینګار کوي، د دین په اخلاقي نصیحتونو کې شاملېږي او د اسلام له نورو لارښوونو سره چې د صدقې د ورکولاو 

خبره کوي، همغږې ده. خو د ښځو د عقل د نقصان خبره داسې نه ده، یعنې د عقیدتي موضاوع بیاان دی، ناه 

، دا عبارت په دې روایت کې دیني خبره نه کوي اخلاقي توصیه ده، نه عبادي حکم دی او نه معاملاتي حکم. نو

او یوازې یو ډول خبر دی چې که ومنل شي، له اخلاقي برخې پرته نورې برخې یې د کاارولو ځاای ناه لاري، پاه 

عقله ګڼلو عباارت ناه د اسالام  تېره بیا هغه برخه چې د ښځو د عقل د نقصان په اړه ده. په بله وینا، د ښځو د کم

عاتو کې څه ورزیاتوي، نه په اخلاقي، نه په عبادي او نه په فقهي او تشرایعي احکاامو کاې؛ او په اعتقادي موضو 

که څه ور زیات هم کړي، هغه به داسې څه نه وي چاې پاه کاار ماو شي؛ حاال دا چاې د دیان مهام موضاوعات 

 داسې حکمت یا ګټه لري چې په دنیا یا آخرت کې مو په کارېږي.

و ضعیف حدیثونه ډېر دي نو ځینو عالمانو د روایتونو د منلاو لپااره دا اصال وضاع دا چې جعلي روایتونه ا درې(

کړی دی چې که یو روایت د اسلام پیغمبر ته منساوب شاو او هغاه روایات د تاواتر درجاې تاه وناه رساېد چاې د 

 توب احتمال یې یو مخ لرې شي، نو بیا ځینې ناورې قریناې بایاد وکتال شي چاې د روایات د رښاتیاوالي جعلي

احتمال ورسره زیاتېږي که کمېږي. یوه قرینه چې داسې روایت تقویه کوي، له قرآ  عمومیاتو سره د هغه روایت 

انطباق او سمون دی. قرآ  عمومیات هغه کلُي مفاهیم دي چې د قرآن له آیتونو تر لاسه کېږي، په تېره بیا کله 

رار شوې وي. د بېلګې په ډول، د خپلو اعمالاو فاردي چې یوه موضوع په څو آیتونو کې او په مختلفو عبارتونو تک

 عمالی"، "و مان ی"، "و لا تزر وازرة وزر أخر یللإنسان إلا ما سع سی"و أن لمسوولیت له دې آیتونو واضح کېږي: 

عمال عامال مانکم".  عیباه"، "لا أضا جازیساوءا  عمالی"، "من رهیمثقال ذرة شرا  عملیو من  رهی رایمثقال ذرة خ

تونه هم شته چې په ټوله کې پر دې مفهوم ټینګار کوي چې انسان د خپلو کړناو مساوول دی، ښاه داسې نور آی

. کله چې د انسان د مسوولیت اصل له مختلفو آیتونو څخه ولري او بد عمل به یې بده جزاعمل به یې ښه انعام 

دا د قارآن عماومي احکاام او  استنباط شو، سره له دې چې په ټولو آیتونو کې په یو شان عبارتونو نه وي راغلای،

 مفاهیم بلل کېږي.

اوس نو کله چې یو روایت په پیغمبر پاورې تاړل کېاږي او د ساند پاه لحااظ ظناي درجاه ولاري، خاو د قارآن لاه 

عمومیاتو سره سمون ولري او د مفهوم د تأیید لپاره یې آیتونه پیادا کاړای شاو، ناو دا د روایات د ساموالي لپااره 

ي کوي. خو که د یوه روایت لپاره قرآ  قرینه پیدا نه کړو، د روایت ګوما  حالت هماغسې قرینه ده او روایت قو 
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اعتبااره  باې پاتې کېږي، خو که روایت له قرآ  عمومیاتو سره په ټکر کې و، نو بیا یې اعتبار سخت ضاعیفېږي او

  کېږي.

تجرباه شاوې وي لکاه پاه طبابات دوهمه قرینه عقل دی او د عقل مطلب یا هغه چارې دي چې په علمي میتود 

کې چې کېږي؛ یا عمومي حس او شهود لکه د خلکو پر ژوند د ټولنیزو ناخوالو اغېزې؛ یا انتزاعي عقلا  چارې 

لکه د اضدادو له جمع کولو څخه ډډه کول دي. که کوم ظني الثبوت روایت له منلیو عقالا  مفااهیمو سره پاه 

ولګاوه، بیا یاې د ساموالي احاتمال ورسره ساب ضعیفېږي؛ خو که یې اړخ ټکر کې و، پیغمبر ته د هغه روایت انت

قوي کېږي؛ البته دا احتمال قطعي کېږي نه، ځکه چې کېدای شي کومه معقوله خبره پیغمبر ته منسوب شوې 

د کوم بل حکیم او عالم خبره وي. کېدای شي ځینو راویانو ځینې معقولې او مقبولې به وي، خو په حقیقت کې 

پاه ي او بیاا یاې د حادیث یې تحقیق وکړي، همداسې یې منلاې و  دې چې د سند او مأخذ په اړه بې له ې،خبر 

نامه روایت کړې وي. د حدیث عالمانو د حدیث د مشهورو کتابونو تار تادوین پاه راوروساته پېړیاو کاې د داساې 

سرچینه یې فولکلور یاا ناورې  حدیثونو په اړه کتابونه کښلي دي چې په حقیقت کې د لویانو غوره ویناوې وې او

ونومول.  الألسنة" یالمشتهرة عل ثی"الاحادمنابع وې خو د حدیث په نامه مشهورې شوې دي. دوی دا راویتونه 

د دې آثارو تر ټولو مشهور کتاب المقاصد الحسنه د حافظ سخاوي او بال یاې کشاف الخفااء د عجلاو  تاألیف 

 دی.

ونه دي. که د یوه روایت مفهوم په یو نه یو ډول سره په څو نورو روایتونو کاې دریمه قرینه مشابه حدیثونه او روایت

، نو د ساموالي احاتمال یاې زیااتېږي. البتاه بیاا هام دا روایات د نه ويهم  غو ټکوراغلی وي، ان که په هماهم 

ناه ناه شي ناور احتمالو  هقطعیت درجې ته ځکه نه رسېږي چې یوازې په څو روایتونو کې د یوه مفهوم تکارار هغا

 ردولی چې د اسلام په تاریخ کې یې د حدیثونو او روایتونو جعل کولو ته لاره هواره کړې وه. 

نو په دې حساب، که د ښځو د عقل د نقصان په اړه روایت یادو ضوابطو ته په پام سره وڅېړو، وینو چې نه د قرآن 

ه چاې دا خابره تأییاده کاړي او پیغمابر تاه د دې عمومیات، نه عقلي مُسَلمَات او نه نور حدیثونه او روایتونه شات

 روایت د انتساب احتمال تقویه کړي.

که داسې وګڼو چې ګواکې دا روایت ظني نه دی او بالکل د متواترو حدیثونو په شان، د پیغمبر خبره ده، څلور( 

وایت د مقصاد درک کاول نو بیا به هم د روایت د پوهېدو یو بل پړاو پاتې وي او هغه د معنايي قرینو له مخې د ر 

دي، یعنې باید وګورو چې کله هغه حضرت دا خبره کړې وه، مطلب او مقصد یې څه و. د معنايي قرینو د موندلو 
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د روایت سیاق ته اړتیا لرو. دلتاه سایاق یاوازې لفظاي سایاق ناه  لپاره پر فقه اللغه سربېره او ان تر هغې لا زیات

سیاق دی، ځکه چې هېڅ خبره په انتزاعي وضعیت کې نه ویل کېږي، دی، بلکی تاریخي، اجتماعي او فرهنګي 

بلکې په خاصو تاریخي او اجتماعي شرایطو کې ویل کېږي او خاصه فرهنګي تومنه په کې وي. د سیاق یاو بال 

را میدان ته کېدو مناسابت دی. د منظورې معنا په رسولو کې مهم نقش لري، د موضوع د مخاطب ته مورد چې 

وهېږو چې ویناوال دا خبره په کوم مناسبت کې کړې ده او په هغه خاا  وضاعیت کاې یاې چاې دا یعنې که وپ

په موضوع طرحه کړې ده، هدف یې څه و، نو بیا د هغه په مقصد لا ښه پوهېدلی شو. څرنګه چې د قرآ  آیتونو 

ح لاه پخاوا راهیساې د اړه د شأن نزول اصطلاح کارول کېږي، د وینا لپاره د شأن ورود اصطلاح شاته. دا اصاطلا 

عالمانو په منځ کې دود شوې ده چې معلومه کړي هر حدیث په کوم مناسبت کې ویل شوی دی. خو ستونزه دا 

د ټولو حدیثونو شأن ورود نه دی ثبت شوی، هماغسې چې د ټولاو آیتوناو شاأن د حدیثو په کتابونو کې ده چې 

آیتونو په شأن نزول او د کمو حادیثونو پاه شاأن ورود نزول هم نه دی ثبت شوی. حقیقت دا دی چې موږ د کمو 

چې د ډېرو نصوصو په اړه ابهاام ایجاادوي او خلأ رامنځته کوي داسې پوهېږو او دا موضوع د معنا په رسولو کې 

 مختلفو ګومانونو او احتمالونو ته لاره هواروي او هماغسې مختلف تأویلونه او تعبیرونه رامنځته کوي.

ورود سربېره، یوه بله موضوع ده چې پخوانیو چندانې پام ورته نه کاوه، خو نن سبا چاې ناوې  خو پر شأن پنځه(

څېړنې شوې دي، اهمیت یې ښکاره شوی دی. دا موضوع د مفاهیمو په لېږدولو کې د بد  ژباې نقاش دی. د 

د کلماو پاه  ٪۷مفهاوم  برې کوي، مخاطب تاهاړیکو د نظام په اړه په یوه تیوري کې راغلي دي چې کله څوک خ

یاې د باد  ژباې یاا باد   ٪۵۵یې د وینا د غاړې او لحن په مرسته چې د غږ ټون بلل کېږي، او  ٪۳۸مرسته، 

حرکتونو لکه د وروځو، شونډو، تندي، لاسونو، او نورو حرکتونو په مرسته لېږدوي. ځینې صاحب نظاران پاه ټولاه 

اکثره صاحب نظاران طفي اړیکو پورې منحصر ګڼي، خو کې له دې فیصدیو سره موافق نه دي او دا یوازې په عا

د بد  ژبې او د مخ د حرکتونو اهمیت تأییدوي. ویل کېږي چې هاغه مهال چې لومړنیو انساانانو لا خابرې ناه 

شوای کولی، په بد  ژبې به یې له یو بل سره مفاهمه کوله. دا چې بد  ژبه د ټولو انسانانو په منځ کې له ډېر 

ې وه او پراخه وه، نو ځینې په دې باور دي چې بد  ژبه د انسان د جنیټیکي نظام برخه شاوې ده. پخوا راهیس

توضایح کولاو،  دیاې نو کله چې ویناوال خبره کوي، مخاطب یې د مخ او بدن له حرکتونو پوهېږي چې دا خبره 

یناا بال څاوک نقلاوي، پاه هغاه کړې ده. خو کله چې هماغه وکولو، یا نورو مقصدونو لپاره  ښوولو، ګواښلو، خوار

مطلوب حالت کې هم ایله د ویناوال لفظونه مخاطب ته لېږدولی شي، خو هغه نور عنصرونه چې له وینا سره مله 
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یا په کې ګډ وي، نه شي لېږدولی. دغه عنصراونه د محادثینو او فقیهاانو پاه تخصصيا ژباه کاې ملابساات بلال 

 کېږي.

ث کوو او د ښځو د عقل د نقصان خابره کاوي، کاه داساې وګڼاو چاې مثلا: همدغه روایت چې اوس ورباندې بح

؛ د اناداز جاديپاه ګواکې په رښتیا دا خبره شوې وي، موږ نه پاوهېږو چاې د ټاوکې غونادې ویال شاوې ده کاه 

چې پېښې یاې پاه خپلاو ساترګو  وحیا  خبرې په حیث ویل شوې ده که د بشري وینا په حیث. د پیغمبر یارانو

نو او ملابساتو له مخې به یې غالبا: دا تشخیصول او که فرضا: کوم ابهام پیدا کېده او هغوی ناه لیدلې، د مناسبتو 

شول پوهېدلی چې وینا په کوم حساب سره شوې ده، نو بیاا باه یاې پوښاتنه کولاه چاې دا خابره د الهاي وحاي 

کېده. خو نورو نسلونو تاه موضوع ده که د پیغمبر شخصي نظر؛ او چې پیغمبر به ورته توضیح کړه، ابهام به لرې 

 خبره د بد  ژبې وه.چې به د اغلبو مناسبتونو او ملابساتو د پوهېدو امکان نه وو، په تېره بیا کله 

شپږ( دا چې د پیغمبر ځینې ویناوې د پیغمبر په حیث او ځینې نورې یې د قاضي، پوځي قومندان، قومي مشر، 

په خپلو ویناوو کې ورته اشاره شوې ده او وروسته بیا فقیهاان د کورنۍ مشر ... په حیث ویل شوې دي، د هغوی 

د د دې تفکیک په اهمیت پوهېدلي دي او د اسلامي تشریع په برخه کې د هغې اهمیت یې توضیح کاړی دی. 

سیرت او حدیث په کتابونو کې داسې ګڼ روایتونه شته چې دغه تفکیک په کې شاوی دی. د بېلګاې پاه توګاه، 

"إنکم  مصنف ابن ابي شیبه کې راغلی دی، یادولی شو چې له ام سلمه څخه نقل شوی دی:دغه روایت چې په 

نحاو ماما  یعلا نکمیاب یألحن بحجته من بعض و إنما أقض کونیو إنما أنا بشر و لعل بعضکم أن  یتختصمون إل

" اماةیالق ومیابهاا  یأتیافإنما أقطع له قطعة من النار  أخذهیفلا  ئیش هیله من حق أخ تیأسمع منکم فمن قض

تاسې خپلې دعوې ما ته راوړئ او له دې پرته بل څه نه دي چې زه انسان یم او ښايي چې په تاسو کاې : "ېعنی

ځینې تر ځینو نورو د خپل دلیل په بیانولو کې لا ژبور وي او زه ستاسو تر منځ د هغه څه پر بنا قضاوت کوم چې 

کړه او د هغه د ورور برخه مې ورته ورکاړه، هغاه دې یاې ناه له و ا په ګټه مې چې فیصله تاسو یې اورم، نو د هر چ

لاه دې روایات ".  ورسره حااب شياخلي، ځکه چې د دوزخ د اور یوه برخه ورته ورکوم چې د قیامت پاه ورځ باه 

څخه چې د حدیث په څو کتابونو کې راغلی دی، پوهېږو چې کله پیغمبر د قاضي په حیث عمل کاوه، یاوازې د 

اړو خواوو د دلیلونو پر اساس به یې قضاوت کاوه، نه د هغه څه پر اساس چاې پخپلاه باه پوهېاده. دا دعوې د دو 

بحث د قضا په بابونو کې لا په تفصیل سره راغلی دی چاې قااضي بایاد د شاواهدو او مادارکو پار اسااس حکام 

و چې کېدای شي څوک  بله دا چې پیغمبر د قاضي په مقام کې د بشر په حیثوکړي، نه د خپل علم پر اساس. 

په غوړه ژبه دعوا وګټي، په داسې حال کې چې حق یې نه وي. درېیمه خابره دا چاې کلاه پیغمابر د قااضي پاه 
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حیث حکم کاوه، د بل حق چا ته نه حلال کېده او هغه چا چې په ناحقه به یاې دعاوا ګټلاه، ګټلای شای یاې د 

ه پیغمبر د نبي په حیث حکم وکړي، د مؤمنانو لپاره خپل شرعي حق په توګه باید نه وای کارولی. حال دا چې ک

وي، خو دلته  به رکړي، هغه به یې حق او ورته حلالد حلال او حرام مبنا هماغه حکم وي او که چا ته څه شی و 

 چې یوازې د قاضي په حیث فیصله کړې ده، نه د نبي په حیث، نو که د چا حق نه وي، ورته نه حلالېږي.یې 

مبر مقام د قاضي په حیث او د نبي په حیث سره توپیر لري، هماغسې د هغوی مقاام د پاوځي څرنګه چې د پیغ

ه د کقومندان په حیث او د نبي په حیث )لکه د بدر په جنګ کې(، د سیاسي رهبر په حیث او د نبي په حیث )ل

 ه توپیر لري.احزاب په جنګ کې د غطفان له قبیلو سره د مصالحې په برخه کې( او په نورو برخو کې سر 

نو که داسې وګڼو چې هغه حضرت ښځې ناقص العقلې بللې وي، دا پوښتنه باید ځواب شي چې دا خبره یې په 

ټوکو کې کړې ده که یې په جدیت سره کړې ده، ځکه چې له خلکو سره د ټولنې د رهابر ټاوکې پاه هاغاه زماناه 

لاه هغاوی سره د مخاطبانو د خوشاحالولو لپااره او  کې دود و او ان زموږ په زمانه کې هم کله کله رهبران د خپلو

ویال کېاږي یعناې القلاوب"  بییا"تطعاطفي رابطې د ټینګولو لپاره ټوکې ټکالي کوي. دې شي ته په عربي کې

داسې کار چې د مخاطبانو د زړه د خوښۍ سبب کېږي. دا خبره چې پیغمبر کله کلاه لاه خپلاو مخاطباانو سره 

په کتابونو کې په کراتو یاده شوې ده. دلته د ټوکې احتمال ځکه زیاتېږي چې ټوکې ټکالې کړې دي، د حدیث 

انْ په دې روایت کې د یوه عبارت تعبیر ظاهرا: پاراډوکسي ښکاري، هغه داسې چې کله ویل کېږي:  "وَمَا رَأيَاْتُ م 

ين  أغَْلَ  نكُْنَ"  بَ ناَق صَات  عَقْل  وَد  ى لبُ  م  سې کسان چې د عقل او دین له نقصاان نه مې دي لیدلي دا " ېعنیل ذ 

څنګه چې یې وینئ له یوې خوا وايي چې تاسې کم عقلې "؛ سره پر عقلمنو نرانو تر تاسو زیات بر کېدونکي وي.

یئ او له بلې خوا وايي چې تاسې د نرانو پر عقل بر کېږئ. پاراډوکس همدې کې دی چې کاه څاوک کام عقلاه 

عقلاۍ نښاه ناه ده، بلکاې د  ناتوانه نه وي، بلکې پارې بار هام وي ناو دا د کم وي، تر عقلمنو به ناتوانه وي او که

عقلمنۍ نښه ده. که وغواړو چې دا تناقض رفع کړو، لاره یې دا ده چې دا خبره د ښځو د خوشحالولو لپاره ټوکه 

دي ښځې چې د خلکو په ګومان ناقص العقلاې دې، عجیباه ده چاې ماا ناه "وګڼو او داسې یې تأویل کړو چې: 

دا چې په هاغه زمانه کې دا ګومان و چې ښځې " .لیدلي چې څوک دې د هغوی په شان د نرانو پر عقل بر شي

 ناقص العقلې دي، مشهوره خبره ده او توضیح ته یې اړتیا نشته.

حکم په حیث یې نه شو مطرح کاولی او د هغاې  که دا خبره په ټوکو کې شوې وي نو د وحیا  خبرې او شرعي

د ښځو په اړه داسې قضاوت نه شو کولی چې تر ابده پورې یې په کم عقلاۍ تاورنې کاړو. پاه تېاره بیاا پر اساس 
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اوس چې د نړۍ د ملتونو تجربه وايي چې ښځې هم د نرانو غوندې په علمي لابراتواروناو، پوهنتونوناو، سایاسي 

سبا د نړۍ په کچه مستندې څېړنې چارو، ټولنیزو فعالیتونو، او ان په پوځي چارو کې خپله وړتیا ښودلې ده. نن 

تر سره کېږي چې په مختلفو ډګرونو کې د ښځو شتون او بریا را ښيي.  هر کاال پاه دې اړه دقیقاې شامېرې پاه 

world atlas د ،Catalysts  په علمي مرکز کې او دAAUW  د ټولنې په څېړنو او ډېرو ناورو معتابرو مجلاو کاې

 خپرېږي.

د دې سابب ناه شي ګاانې ایساتلی شاو، ن چې له مختلفاو اړخوناو پاه کاې خو و لنډه دا چې د داسې روایت شت

برخې ته د تبعیض په سترګه وکتل شي؛ ټولو علمي واقعیتونو تاه لتاه ورکاړل نیمايي  کېدای چې د بشري ټولنې

 عدالتي عامه شي.  بې شي؛ د ښځو د سپکولو لاره هواره شي؛ او له هغوی سره
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 نی الدتله او په دیني منازعاتو کې یې رولپه قران کې ظ

 شیرخان زېریژباړن: 

د اسلام له پیدایښت نه تر اوسه پورې، د اسلام په ټول څوارلس پېاړۍ تااریخ کاې، د اسالامي تمادن تااریخ لاه 

عروج) پیدایښت( نه تر اوسه پورې یا غروب پورې، په قران کې هېڅ عامل د قرآن د ارزښت په پرتله د مسالمانانو 

ژوند کې حضور نه درلود. امپراطوریانې، فرهنګونه، علوم او فنون، او حتی اسلامي زده کړې، لکه: فقه، د فقې  په

اصول، کلام او اسلامي الهیات، د نبوي حدیثو او هغې پورې اړوند علومو په ګډون، دغه ټول د قران د ارزښت په 

 سوري کې پیدا شوي او مشروعیت یې له دغه کتاب نه اخیستی.

په اسلامي نړۍ کې نوي اړودوړ) کشمکشونه(، له بیرون یعنې له غیر مسلمانانو سره او یا هم پاه دنناه کاې؛ لاه 

مسلمانانو سره، تل او له استثنا پرته یې قران ته لومړیتوب ورکړی. ټول مسلمانان، له متعدل ترین، هغاه چاې د 

نیولې تر افراطي پورې، هغه کسان لکه: القاعده او نن ورځې تمدن او د هغه ارزښتونو یې په پوره توګه پېژندلي، 

داعش. ټول مجبور دي چې قران باندې تکیه) استناد( وکړي. که څوک له قران نه تېر شي، له مسلما  نه تېار 

شوی او ټول باور یې د مسلمانانو په منځ کې له منځه ځي. نو له دې امله په مسلمانانو کاې د قرانکاریم علماي 

پر استدلالي مکانیزمونو باندې پوهېدنه ، د مسلمانانو او اسلام په هکله د ډېرو اموراتو د پوهېدنې  فهم او د قران

او فهم کلي ده . او د همدې فهم او استدلالي مکانیزمونو باندې پوهیدنه په اسلامي او غیراسلامي ټولناو کاې د 

 منازعاتو د حل یوه نه هېرېدونکې لاره او بنسټ جوړوي . 

رزښت د دغو موضوعاتو په اړه په دې کې دی، چې هر سیاسي لوری او فکري ډلې د مسلمانانو په مانځ د قران ا

کې، په قران باندې پر استناد ادعا کوي. د خدای حکم هماغه دی، چې دوی یې له قران نه پېژ . په پایله کې 

کاړي، د خادای د حکام پار دا د خدای حکم دی، په نورو یې منل لازمي دي. که څاوک لاه هغاه ناه سرغړوناه و 

وړاندې ولاړ دی. که څوک د خدای د حکم پر وړاندې په ښکاره مخالفت وکړي؛ نو د هغوی پر وړاندې جنګېدل 

او له منځ وړل یې مشروعیت پیدا کوي. برعکس یې که څوک د خدای د حکم د پرځای کولو لپاره وجنګېږي، د 

شهید دی. اوس وخت کې القاعد او داعاش ادعاا کاوي، خدای د لارې مجاهد دی. که په دغه لار کې مړ شي، 
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چې د خدای حکم هغوی ښه پېژندلی. د خدای د حکم پر وړاندې له نورو نه دوی، ښه استازولي کوي. د مصرا 

الازهر، ادعا کوي چې له قران نه ښه فهم او درک له هغوی سره دی او هغوی کولای شي د خدای حکم پاه ښاه 

لمین، سنتي سلفیان په سعودي کې، بنسټپاله شعیګان او سمون پاله شعیګان په شکل بیان کړي. اخوان المس

ایران کې، په لبنان کې حزب الله، په غزه کې حماس، سومالي کې الشباب، په پاکستان کې جماعت اسلامي، 

 .په افغانستان کې طالبان... نورې ډلې او مذهبي بنسټونه په اسلامي نړۍ کې، ټول دغه ادعا تکراروي

طبیعي خبره ده، چې هره ډله کوښن کوي، چې خپله ادعا ثابات کاړي، د خادای حکام پاه اړه د دوی فهام او 

درک له قران نه، سم دی. د نورو فهم د خدای د حکم په اړه؛ په پاوهۍ او کاه پاه نااپوهۍ دی، غلاط دی. دغاه 

مي تاریخ په ټولو دورو کې دوام جنجال د اصحابو له ژونده، د مسلمانانو له لومړ  نسل نه، پیل شوی او د اسلا 

 درلود. مګر په اوس وخت کې، نړیوالو بدلونونو او د دنیا پېچلي شرایط، نړۍ نوی لوری پیدا کړی.

کولای شو دغو جنجالونو ته حل لاره پیدا کړو؟ آیا امکان لري، د منازعو او جنجالونو دواړو لاوري پاه دې وپوهاو 

ندی. ځکه د خدای قطعي حکم له هېچا سره نشته. په تیوري کې چې هېڅوک په ځمکه کې د خدای استازی 

داسې څه ممکن دي. کولای شو په دې اړه باندې بحث وکړو او په علمي دلایلو له هغې نه دفاع وکړو. لاه شاک 

پرته، د یوې تیوري بریالیتوب، کولای شي عملي بریالیتوب ته هم لار خلاصه کړي؛ که څه هم ډېر وخت او زیاار 

 اړي.به وغو 

د دغه کار لپاره نشو کولای د سیاست له لارې مخکې لاړ شو. یا هم د نظامي جګړو له لارې دغه جنجالونو ته د 

پای ټکی کېږدو. د دې برعکس هر وخت سیاست او جګړې حالت او وضعیت سخت کړی. نه سیاست او جګړې 

کړه او نه هم د امریکا پاه مشراي د نااټو د ایران او عربستان له لوري د دغې دعوي په یو طرفه کولو کې مرسته و 

 ځواکونو جګړو او سیاست.

دا سمه ده، چې ځېنو عاجلو خطرونو لکه: د داعش خلافت رامنځته کېدلو په اساس جګړه له منځ لاړه او کولای 

شو په سیاست، د سیمې او نړۍ نه د جنجالونو سطحه راکمه کړو. مګر نشي کولای د خدای لاه لاوري د خابرو 

 ته پای کېږدو.دعوي 

د دغې دریڅې د بندولو لپاره، چې نور څوک د خدای په نوم سر راپورته نکړي. پاه قطعاي توګاه ځاان د خادای 

استازي معر  نکړي؛ کار باید له قران نه پیل کړو. له قران سره کار هم ساده او هم سخت دی. د سختو جګاړو 
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اده دی. سخت پاه دې دی لکاه: اصالي اکاډیمیاک او ډېرو مصارفو ترمنځ چې په سیاست او جګړو کې شته، س

کار کول، چې ډېر وخت، صبر، کار پسې کېدل، سم کوښن او عملي تسلط ته اړتیا دی. دا هماغه ورکاه یاا پاه 

کلي توګه ورکه برخه دی، چې د خونړیو افراطي جبهو په مقابل کې، له ختایځ ناه تار لویادیځ پاورې یاې لمناې 

 غوړېدلي.

تلف ابعادونه لري. پر تفسیري روشونو باندې نقد او پر هغې خبرې، د اصحابو لاه وخات ناه له قران سره کار، مخ

نیولې تر اوسه پورې دوام لري. د قران تاریخ او نور لسګونه اړوناد موضاوعات څېاړل؛ پاه ډېار ګامان سره، دا پاه 

 مستقیم ډول، د منازعاتو په حل کې مرسته نه کوي.  

له دغه ځای یې پیل کړو چې آیا قارا  ایاتوناه د دغاو ډلاو پار ادعااوو دلالات  د دغې منازعې د حل لپاره، باید

کوي، دغه دلالت قطعي او که ظني دي؟ آيا واقیعآ ډاډمن ووسو، هغه کس یا ډله چې لاه قاران ناه د خادای پار 

او حکم پو شوي، له شک پرته د خدای حکم دی؟ دلته پر دې بحث دی، چې پر قطعي والي باندې باور د ثبوت 

صدرو د قران له الهي سرچینو، چې د ټولو مسلمانانو د اجماع وړ دي. آیا هغاه مفااهیم چاې مسالمانان یاې لاه 

ایات نه برداشت کوي، قطعي مفاهیم دي، چې د هېڅ بحث لپاره ځای پاتې نشيا. یاا د دې بارعکس، د قاران 

یې لار خلاصه کړې. که چېارې داساې وي،  ډېر ایاتونه معا  او بېلابېل دلالتونه لري، چې بېلابېلو تفسیرونو ته

هېڅ تفسیر او برداشت قطعیت نه پیدا کوي. له ایات نه هر برداشت د احتمال پر اساس ښکته راځي. که چېرې 

د قران نه د فهم په برخه کې له احتمال سره، سر او کار ولرو او دغه امر له علمي نظره د اثبات وړ او د اجاماع د 

وخت کې څنګه یو کس کولای شي ادعا وکړي، چې د خدای قطعي حکم له ده سره دی.  قبول وړ وي.  په هغه

په کوم دلیل باندې تکیه کوي چې د دین په لار کې جهاد، د شهادت په ارزښت باندې یوې قضیه کې احتمالي 

ان دی، وژل کېدل دي. او مخالفان یې بیا له یوې بلې احتمالي نظریې، چې د ده د احتمالي نظریې سره یو ش

 تکیه وکړي؛ څنګه هغوی په بېلارۍ او کفر باندې محکوم کړي؟

په تیوري کې دغه منازعې ته د پای اېښودل، له دې اړخه د پام وړ دي، چې د مسلمانانو په پخوانیو سنتونو کې 

د هغه وخت نه چې اسلامي علوم پیدا شوي، په دې اړه ډېرې نظرې ور کړل شوي. معاصر څېړونکاي اړتیاا لاري 

چې دغه نظریو سره بلد شي. د دغې حوزې فني او تخصصي بحثونه وپېژ . د هرې موضوع اړیکه له کلیتو سره 

درک کړي. د اسلامي تاریخ په تفکري برخه کې دغه تداوم وموندلی شي. وروسته هغه په علمي شکل ډلبنادي 

 کړي، چې د هېڅ ابهام په نه لارلو سره دغه موضوع وصل شي.
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لای شو، یوه لار پیدا کړو. دغې موضوع په اړه یوې اجماع ته ورسېږو چې پاه اړه یاې ډېار ظناي له دغې لارې کو 

دلالتونه شته. په دې اساس، د قطعي احکامو راویستل د دغو له منځ، ناممکن دي. پاه دغاه صاورت کاې، هغاه 

مګر ډېر برخاه یاې  کار او کړنې چې قران د یو مومن شخص په ژوند کې لري، ډېر هدایتي او الهامي برخه دی.

 په عمومي عرصو کې نشوو کولای، انعطاف ناپذیرو احکامو صدرو د خدای په نوم وي. 

د قرا  آیات دلیلونه ظني ګڼل؛ البته ډېر برخه یاې، اډیالوژیکاه ادعاا نادی، چاې یاوازې سایاسي او اعتقاادي 

د قواعادو او ضاوابطو پربناا  انګېزې باندې مطرح شي. مګر داسې یوه ادعا دی، چې په اسالامي پوهنتوناو کاې

شوې. هغه څه چې په عملي بڼه د دې سبب کېږي، ترڅو د قران ډېر ایاتونه ظني جنبه پیدا کړي، ډېار عوامال 

لري. په دې اړه په اسلامي تفکر تاریخ کې پرې ډېر بحث شوی او ګاڼ کتابوناه پارې لیکال شاوي. ځېناې دغاه 

داسې یو لوی میراث شتون، د مسلمانانو په لرغونو سنتونو کاې، بحثونه د قرا  علوم په مهمو څانګو اوښتي. د 

معاصرو څېړونکو سره مرسته کوي، چې هغه بنسټپالې ډلې چې د نن ورځې له تمدنونو او یا علمي لاسته راوړنو 

سره به جګړه کې دي، وپېژ . د لرغونو متونو په استناد د هغوی سنتي نظریې، یې دې بارو ته ناږدې کاوي. او 

 خپل کار باندې باور زیاتېږي. په جګړو او منازعاتو کې، په تکرار سره دغو متونو ته مراجعه کوي.پر 

 د دلالت مفهوم: 

په دې اړه لومړنی بحث د لالت مفهوم پلټنه او د هغې مختلفې برخې پېژندل دي. ترڅو مشخص شي، چاې لاه 

پر عام ډول پر هر متن او پاه خاا  ډول پاه ظني او قطعي دلالت نه موخه څه ده؟ وروسته د یو متن پر اساس، 

قرا  متن کې، د ظني کېدلو دلالت سبب کېږي. باید په دغه ځای کې د قران شباهاتونه له نورو متنونو سره او 

 (۱هم تفاوتونه، که وجود ولري، په نظر کې ونیسو.)

 د مفرداتو رول:

لومړۍ مرحله د مفرداتو او کلمو دی. د قران له په قرا  متن کې د دلالت ظني کېدلو عوامل ډېر) متعدد( دي. 

نزول نه مخکې د عربې ژبې کلمات د یوې ځانګړې شفاهي او ادبي معنا لرونکي وو. قرا  متن یې لاه لار پیادا 

کولو وروسته دغو کلماتو معنا بېلابېلې معناوې پیدا کړي او له ډلاې ځېناو کلماو پاه کلیادي کلماتاو بانادې پاه 

وښاتلې. دغاو کلماو د مسالمانانو پاه دیناي ژوناد او لاه ناورو سره؛ پاه ځاانګړي ډول لاه غیار اسلامي فکر کې وا

( مثلآ: د کافر کلمه، په اصل کاې د پټاونکي معناا درلاوده. لاه قاران ناه ۲مسلمانانو سره، ټاکونکی رول لري. ) 

(c) ketabton.com: The Digital Library



یا هغه جامې چاې  مخکې په ساده معنا باندې کارول کېدله، لکه بزګري، چې تخمونه یې په ځمکه کې پټول او

جکړو کې به یې بدن پرې پټوو. دغه کلموو، قرا  بحث ته له ننوتلو وروسته، پېچلې معناووې پیادا کاړې، چاې 

تقریبآ هر نامسلمان باندې اطلاق کېدلې. ځېنې وخت کې؛ خو په ځېنو مسلمانانو باندې هم اطلاق کېدلې. په 

یې دښمني کوله. پاه دې اسااس د خادای د خشام او ، چې خدای سره به دلالت کوو هغه شخص باندې به یې

قهر سبب شوی؛ باید د مسلمانانو ترمنځ هم منفور وي. داسې یو فکر د یو شخص په اړه له حقاوقي، اخلاقاي او 

روا  لحاظ ډېر سخت تبعیض دی. هغه ډلې چې پر یو چا او یا هم یوې ډلې باندې د کفر ټاپه ووهاي، لاه دې 

نو پر وړاندې د اسلحې استفاده کوي. د هغوی وژل د ځاان لپااره روا کاوي. پاه دې اړه کلمې نه  د خپلو مخالفا

 (۳باندې ډېر آیاتونه ظني دلالت لري، چې دغه مفردات په بدل او بله معنا باندې کاروي.)

 غیرعربي کلمات:

دا ټاول د نظار د عربي کلماتو له بدلون پرته، د عجمي کلماتو شتون) غیر عربي( په قران کې هم مطارح شاوي. 

خاوندان مني، چې ځینې غیر عربي کلمې په قران کې شته. آیا دغه کلمې چې له نورو ژبو نه قران ته ننوتلي، د 

دې باعث کېږي، چې د لومړۍ ژبې له اصليت سره یې اړیکه وشلېږي؟ او په مکمل ډول بل هویات پیادا کاړي. 

چاې پاه لاومړنۍ ژباه کاې شاتون لاري؟ لاه پاارسي یا د دې برعکس هغه ورته کلمه به په خپل ځای پاتې شي، 

کلماتو پرته په قران کې ډېرې حبشي، سریا  او عبري کلمات شتون لري. چې د ټولو شمېر ډېریږي. د کلماې 

 (۴لومړۍ معنا لیدل د نوې معنا په څنګ کې د کلمي پر دلالت باندې مستقیم تاثیر کوي.)

 :ینحو -یساختارصرف

 صر  جوړښت: -نحوي 

کلمې په  قْتلَوایُ أن داتو وروسته د کلماتو صر  جوړښت او د جملو نحوي جوړښت ته نوبت رسېږي. لکه د له مفر 

هم ویل کېږي. له دې سره سره چې په ظاهر کې د کلماو جوړښات یاو شاان معلاومېږي. لاه  قَتلَوایُ أن څېر چې 

ه. موضوع هم جزایي قضیو سره اړه لري او په صر  پلوه له دوو بېلابېلو بابونو سره اړیکه لري او معنا یې یوه نه د

اسلامي قانون جوړونه کې بېلابېل پایلې لري. د لومړي تلفظ په اساس شخص باید اعدام شي او د دویام تلفاظ 

په اساس باید هغه له وهلو او ټکولو وروسته اعدام شي. سلګونه نور او له زرهاوو نه ډېر، پاه قاران کاې باه وجاود 

صر  او نحوي دلایلو باندې ظني معنا پیدا کوي. په قران کې ډېر آیاتونه شته، چاې د یاو  ولري، چې یوازې پر
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ضمیر د مشارالیه په سر اختلاف، یا د صلهی موصول د تعیینولو، د مبتدا د مقدر ګڼلو، یا د مضاف د حذفولو او 

 (۵دې ته ورته نورو مسایلو پر اساس د آیتونو دلالت بدلېږي.)

 :و ابتداا وقف

صر  او نحوي جوړښت وروسته، وقف او ابتدا ته نوبت رسېږي. وقف او ابتدا د قرا  علومو فرعي څانګه ده،  له

علم له بحث لاندې نیسي، مګر یو بېل تخصص دی. دا چې یو ایات یا جملاه دقیقاآ  قرائات چې په څنګ کې د

( د بېلګې په توګاه دغاه ایاات ۶ري.)له کوم ځای پیل شوې او چېرته پای ته رسېدلې، په دقیقې معنا کې رول ل

، کولای شو له الله لفظ وروسته توقف وکړو، معناا یاې دا دی، العلم یإلا الله و الراسخون ف لهیتاو علمیو ما کې: 

چې د دغه آیات تاویل متشابه یوازې خدای دی؛ مګر په راسخون باندې وقف کول، معنا یې دا کېږي چاې هام 

ان. دغه دوه معنا په پوره توګه یو له بله بېلې دي. مګر د ژبې د قواعدو په لحاظ خدای پوهېږي او هم قوي عالم

 (۷هېڅ یوه معنا یو پر بلې برتري نلري. هر یوه چې وټاکو، یوازې په ظن باندې اتکا کوو.)

 بلاغت: 

ې، د مجاز او که د آیاتونو له جمله بندۍ فارغ شو، بلاغي برخې ته نوبت رسېږي. د قران بلاغي بحثونو په منځ ک

حقیقت موضوع تر ټول د بحث وړ موضوع دی، چې د اسلام له لومړیو پېړیو نه عملي مجلسونو ته یاې لار کاړې 

او ډېر داغ بحثونه پرې شوي. په دې اړه لویو د نظر خاوندانو لکه: شافعي، جاحظ، باقلا ، قاضي عبدالجبار... 

او جدیت سره بحث کړی. پر وړاندې یې ظااهر بیناو ډلاو لکاه:  او دې ته ورته نور عالمانو په دې اړه په ډېر دقت

ظاهریه او اهل حدیثو مخالفت کړی. ځېنو نور لکه ابن تیمیه او دهغه پیروانو تر اوسه پورې په قران کې د مجاز 

(  د دې سره سره په اسلامي تاریخ کې دغه موضوع په کلامي او فقهاي اختلافااتو کاې ۸له قبولولو انکار کوي.)

م رول درلود او تر اوسه یې لري. مګر بلاغي بحث یوازي په دغه موضوع باندې نه خلاصه کېږي. بلکې بدیعي مه

صناعتونه او بیا  طریقې پر قرا  دلالتونو تاثیر لرونکي دي. مثلآ، بحث پارونکي موضوع، پار عار  بانادې د 

له نظره په تحت اللفظي معنا پېژ ؛ په  ، د یو شمیریالعر  استو  یالرحمن عل خدای ناسته، په دغه آیات کې:

 داسې حال کې چې ځېنې نور بیا دلته په نړي باندې د خدای قدرت ښودل په استعاري شکل دي.

 :ریو نظاا وجوه

(c) ketabton.com: The Digital Library



وجه او نظایر بل بحث دی، چاې د دلالات لاه موضاوع سره مساتقیم اړیکاه لاري. پاه عاربي کاې ځېناې کلماې 

تقرب لري. داسې کلمې چې یو ډول اړیکه یې ترمنځ شته. دا چې  مترادفې دي، داسې کلمې دې چې معنایي

د ایا کلمې مترادف په قران کې شته او کنه، له پخوا وختونو نه د بحث وړ موضوع و، په دې اړه د نظار خاونادان 

کومې پریکړې ته نه دي رسېدلي. مګر ځېنې کلمې دېته ورته او یاهم نږدې وجود لري، چې د اتفاق وړ دي. په 

ې اساس په قرا  علومو کې ځانته څانګه رامنځته شوه، د )وجوه او نظایر( په نوم دی، چې وایي: که څاه هام د

دوه یا څو کلمې په خپل منځ کې شباهت لري؛خو په عین حال کې توپیر هم لري. همدغاه موضاوع پاه یاوازې 

 (۹ځان د ځېنو قرا  آیاتونو د ظني کېدلو باعث شوې.)

 قرائتتونه:

علم ډېره پخوانۍ سنتي علمي سابقه لري. رېښاه یاې د صاحابوو او تاابعینو وخات تاه رساېږي. د ناورو  د قرائت

عواملو څخه ده، چې په قرا  دلالتونو باندې یې تاثیر کړی. د مسلمانانو په مانځ کاې اوو مشاهور روایات، درې 

ه کېاږي. ځېناو بیاا د شااذ غیر مشهور صحیح روایت او څلور شاذ قرائت شتون لري، چې ټول څوارلس قرائت تا

قرائت چاې  حفصقرائتونه زیات ګڼلي. که څه هم نن ورځ دوه مشهور قرائتونه دي، چې ویل کېږي. د عاصم د 

په ډېرو اسلامي هېوادنو کې دود دی. بل له قالون نه د ور  روایت چې د لویدیځې افریقا په مسلمانو هېوادونو 

ونو کې پیدا کېږي. مګر د علمي اعتبار په لحاظ ټول د فقې مجتهادانو کې دود دی.  نور قرائتونه یوازې په کتاب

او د لویو تفاسیرو صاحب نظرانو، ورته پام کړی، اما د شاذ قرائت پر اجتهاد او په اسالامي قاانون جوړوناه کاې د 

تاوپیر  . د قرائتونو توپیر له یو بل سره کله صوري وي او کله هم د معنا ښکاره توپیر لري. همدغهبحث وړ و

  (۱۰د مشخصي معنا پر ځای د آیات دلالت، ظني کوي.) 

هغه موضوع چې د قرائت د موضوع په دوام مطرح کېږي او پر هغې یې تاثیر اچولی، عاربي رسام الخاط دی. د 

قران د نزول په وخت کې ډېر په ابتدایي شکل و او په عام ډول سریا  رسم الخط دود و. مګر د یوې پېاړۍ پاه 

دغه رسم الخط ځانته مستقل هويت پیدا کړ. د کلماتو پر سر د حرکتو او تورو باندې د ټکو زیاتېدل د دوران کې 

کلمو سموالي کې ډېر مرسته وکړه. دغه بدلون له هغه وروسته و، چې د ناړۍ ناورو هېوادوناو تاه د قاران خطاي 

 (۱۱ه.)نسخه ووېشل شوه. له حرکاتو او ټکو پرته، د قرائتونو ترمنځ دا یو توپیر و 

 :منسوخ او ناسخ
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بله موضوع چې تل یې د اسلام په تاریخ کې اهمیت درلود، د ناسخ او منسوخ مشهور بحاث دی. پاه قاران کاې 

آیات شته، چې له نور ایاتونو سره په کلي او جزئي شکل په ټکر کې قارار نیسيا. او یاا هام لاه ناورو ایااتونو سره 

لتونو سره. له پخوانه دا نظر موجوده و چې ځېنې ایاتونه د ځېناو موضوعي تداخل پیدا کوي؛ مګر په متفاوتو دلا

نور د منسوخ کېدلو باعث شوي. مګر د اسلام په تاریخ کې داسې کسان شته چې د منسوخ شو آیاتونو نه منکار 

دي او وايي چې ممکن ندی، په قران کې دې منسوخ شوي آیاتونه وي. د دې کسانو پر وړاندې نور کسان شاته 

قران کې د هر ډول نسخو څخه انکار کوي. د دغو کسانو شمېر ډېر دی چې وایي او باور لري، یوازې په  چې په

توبه سوره کې یې له سلګونو زیات آیاتونه منسوخ کړي. هغه آیات، د آیات سیف یعنې شمشایر پاه ناوم پېژنادل 

منلاو او اساانوالي تاه یاې  کېږي؛ داسې آیات چې د هغوی په نظر منسوخ دی. داسې یو آیاات دی چاې د ناورو

توصیه کوي. مسلمانان له غیرمسلمانانو سره د ګډ ژوند کولو ته تشویق کړي. د سلف او یا هم د کومې بلې ډلې 

او اسلامي مذهبي ډلې له لوري،د یو آیات منسوخ ګڼل او د بلې ډلې له لوري د هغه منساوخ ناه ګڼال ، چاې د 

لت د محتوا په ظني کېدلو کېږي. هغه آیاتونه چې پر هغاه بانادې د دواړو ادعا په ګومان) ظن( دی. د آیات دلا

 (۱۲منسوخ کېدلو بحث کم شوی، ډېر کم دي.)

 :نزول شأن

ځېنې وخت پر آیاتونو د تعارضونو د حل او يا د آیاتونو د تصور ترمنځ، له منسخوالي پرته یې د شا نزول پر سرهم 

و رامنځته شوی. هغاه علام چاې پاه دې اړه بانادې بحاث بحث شته، چې د کوم مناسبت په اساس وحی شوې ا

کوي، د اسباب نزول علم ورته وایي. د قران ځېنې آیاتونه د اسباب نزول لرونکي دي، یعنې ځېنې روایتونه شاته 

، چې د نزول سبب یې واضح کوي، چې څه و. مګر په مقابل کې یې ډېر ایاتونه دي، چې موږ نه پوهېږو د نزول 

اریخي پېښه وه. ځېنې وخت یو آیات په څو سببه او مختلفو مناسبتونو باندې راویت شوی وي. سبب یې کومه ت

د هغوی د نزول په اړه چې کوم منقشات او اختلافات شته، د آیات دلالت په ځانکړې ظني معناا بانادې کېاږي؛ 

کې د قران په متن کاې پار له قطعیت نه لویږي. د شا نزول او هغې ته اړوند نورو موضوعاتو ترڅنګ، که په لویه 

فرهنګي برخې باندې بحث وکړو؛ هغه وخت کې لیدل کېاږي، چاې د آیاات دلالات پار رسامي معناا بانادې تار 

 (۱۳پوښتنې لاندې راځي او پر بلې معنا باندې به ډېر دلالت وکړي.)

 :متشابه او محکم

 اړتیا نلري.محکم: په قران کې هغه آیاتونه ته چې معنا یې واضحه ده، او تعبیر ته  ]
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 متشابه: په قران کې هغه آیاتونه چې له ظاهري معنا پرته، د تعبیر او تفسیر وړ دي. ژباړن[

له پخوا وختونو نه چې بل اختلاف موجود و، په محکم او متشابه بانادې د آیااتونو وېشال دي. پاه اصال کاې دا 

ې لا مهام د هار ډول مصاادیقو ټاکال، لاه وېش په قران کې د تایید وړ دی؛ خو له دې نه د هر یو تعریف او له د

موضوعاتو نه و، چې د قران د نزول له وخت نه اختلا  و او تر نن ورځې پورې دغه اختلافوناه پرځاای دي. کاه 

څوک یو آیات محکم وګڼي، له هېڅ ویلو او بیانولو پرته هغه باندې عمل وکړي، که چېرې هغه متشاابه وګڼاي، د 

راحتي پیدا کړي. امکان لري، چې د یوه کس لاه لاوري هغاه محکام وګڼال شي،  عملي مصداق په ټاکلو کې به

مګر د بل کس له لوري همدغه آیات متشابه وي. د قران د حکم په اساس د متشابهاتو خلک په د فتناې سابب 

 (۱۴شي او کیدای شي زړه یې باطن لوري ته منحرف کړي.) 

ناد، چې محکماتو ته یې ام الکتاب ویلي، نظریه پیدا شوه چاې د محکم او متشابه په دوام. د هغو آیاتونو په است

ځېنې آیاتونه د نورو آیاتونو په منځ کې محوري ځای لري. او ځېنې نور بیا فرعي او حاشیه یي ځای لاري. اماام 

غزالي د قران ځېنې آیاتونه، جواهر القران په نوم نومولي یعناې د قاران اصایل ګاوهر یاې حسااب کاړي او دغاو 

( دېته ورته نورو کوښښونو د اسلام په تاریخ کې دوام درلود. د دې کار ۱۵اتو ته یې کتاب ځانګړی کړی.)موضوع

وړاندوینې، چې د دې پر اساس د دغه ډول وېش او ترتیب باعث شوی، له متن نه یو بیرو  امر دی. هر څاوک 

لاندې پوهېږي. مثلآ جهاادي ډلاې د  په خپل فکر، ځېنې ایاتونه محوري ګڼي او ځېنې نور بیا د هغوی تر تاثیر

جهاد اړوند آیات، حزب التحریر ډله د خلافت اړوند آیاتوناه او ناورې بنساټپالي د الهاي حاکمیات اړوناد آیاتوناه 

  (۱۶محوري ګڼي. دا په داسې حال کې دی چې ټولو د ظن) ګومان( په اساس ټاکنه ده.)

 د آیاتونه او سورو ترتیب:

ن نیسي، د آیاتونو او سورتونو ترتیب او ترمنځ یاې تناساب دی. لاه پخاوا ناه پار دې بله موضوع چې د دلالت لم

موضوع باندې اختلافونو شتون درلود. آیا د آیاتونو ترتیب او یو د بل ترمنځ اېښودل د اسلام پیغمبر په امر او یا د 

وماه خابره ده چاې د وحي په اساس شوي؟ یا اصحابو په خپل اجتهاد باندې دغه ډول مرتاب کاړي. دا خاو معل

قران آیاتونه په کراره کراره او لږ لږ نازل شوي. آیا د ایاتونو ترمنځ اړیکه او مناسبت شته او کنه؟ همدغه پوښته د 

سورتونه په اړه لا جدي دی. په دې اړه باندې د رسمي نظر ترځناګ، غیار رسامي نظار هام موجاود دی. د اهال 

یت دي، او د اهل تشیع په روایاتو کې. دا مشهوره دی چاې د صاحابو سنتو په روایاتو کې چې د مسلمانانو اکثر

په منځ کې پېژندل شوی شخصیت لکه: ابن مسعود، په قران کې د قران دوه وروستۍ سورې، د قران، نه ګڼلې، 
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هغه یې دعا شمېرلې. د مسلمانانو په منځ کې پر قران باندې د ارتدوکسي حکم د حاکمېدلو، دغه روایتونه هېار 

 (۱۷ه. نن ورځ په دې اړه کوچنۍ غیر ارتدوکسي نظریه په مسلمانه ټولنه کې د قهر سبب کېږي.)شو 

 د وینا) خطاب( جوړښت:

همدارنګه، د نن ورځې د پوهې په مرسته، کولای شو د وینا) خطاب( یا د قرا  لوی دیسکورس پاه اړه پاام کاې 

وښاانه او هراړخیازه بڼاه ناه. د دیساکوریس اړونادو ونیسو. پخوا وختونو کې دغه موضوع ته اشاره شوې؛ خو په ر 

بحثونو جوړښت، له نوو بحثونو څخه دي. له دلایلو او شاواهدو سره یوځاای دی، چاې کاولای شاو د اکادیمیاک 

روشونو په لحاظ ترې دفاع وکړو. که چېرې دغه ډول تحلیلي رو  د فکاري او فرهنګاي خبرواتارو پاه اړه د پلاې 

ړه د قران په شکل په لومړنۍ طریقه ، چې د نازول په وخت کې یاې لاوی دیساکوریس کېدلو وړ وي، د متن په ا

( ۱۸منځ ته راوړ او هم په اوس وخت کې د مسلمانانو لپاره متنوع دیساکوریس دی. دغاه رو  پاه کاار راځاي.)

یر کتاب کې، محمدغزالی مصري په، د قاران موضاوعي ساورو تفسا مرآة الاسلام ځينو کسانو لکه: طه حسین په

کتااب کاې کوښان کاړی، چاې د داساې خبرواتار  میالقرآن الکار یمدخل إل کتاب کې، محمد عابد جابري په

خطونه ترسیم کړي. د مودودي، سیدقطب او نورو کسانو کوښن د همدې موخې لپاره و؛ مګر په یو بېال شاکل 

ې ولاړ دی. د دغه بحث باندې. مګر معلومه خبره دی، چې د هر ډول خطوطو ترسیم کول، پر ګومان) ظن( باند

لاندې چې کوم موضوعات مطرح کېږي، یو له دوی دی، چې کوم آیاتونه په قران کې نړیواله او ابدي جنبه لري. 

او کوم آیاتونه دي، چې صرفآ پیغمبر ته خطاب وي، یا د یو ځانګړي فرد یا هم وضیعت ته وي. د پیغمبر له وفات 

ه نلري. مثلآ په قران کې وایي، د پیغمبر مېرمنې د مومنانو مېندې دي او عملي کېدو وروسته کوم ځانګړې کارون

او هېڅوک د پیغمبر له وفات وروسته له هغوی سره نکاح نشې کولای. معلوماه دی چاې د پیغمابر د مېرمناو لاه 

 وفات وروسته دغه موضوع خلاصېږي او په دې اړه دغه حکم هم عملي بڼه له لاسه ورکوي.
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